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ANTROPOLOGICZNE ZNACZENIE NIEDZIELI

,Niedziela nie jest sprawg jednostki, jej religijnego nastawie-
nia oraz jej zapotrzebowania na spokdj, lecz wspolnoty, a doklad-
niej moéwigc, porzgdku spolecznego”. Tym zdaniem R. Guardini
rozpoczgl swoje studium o niedzieli !. Tym samym ujal tez w spo-
s6b radykalny znaczenie niedzieli z antropologicznego punktu wi-
dzenia. Niedziela wigze si¢ z godnoscig czlowieka. W czasach,
gdy niedziela staje sie coraz bardziej zagrozona, to antropologiczne
ujecie nabiera szczegélnej wagi. Niedziela jest bowiem nie tylko
sprawag religijng, ale ma tez istotne znaczenie dla samego czlowie-
czenstwa. W niniejszym szkicu bedziemy sie starali naswietli¢ to
wlasnie tak istotne znaczenie antropologiczne.

Czy tylko inny porzadek zajec...

Gdy sig¢ neguje sens niedzieli, sygnalizuje sie tym samym okre-
slong w1z3e czlowieka. Sprowadza si¢ go wowczas do jego ,pra-
cujgcego”’ wymiaru. Ale w spoleczenstwm technologlcznym i ma-
terialistycznym takie wlasnie ujecie jest czyms zgola normalnym.
W spoleczenstwie tym bowiem liczy sie tylko ten czlowiek, ktory
ccs wnosi. Ten zas jego wklad oceniany jest z punktu widzenia
produkcji, ze szczegdélnym zwroceniem uwagi na gospodarke (eko-
nomieg), skutecznos¢ i zysk. Czlowiek ma oczywiscie swoje potrze-
by, ktére powinny byé¢ zaspokajane w kazdej chwili. Stad zas
wyplywa wniosek, iz sklepy i inne lokale powinny byé¢ stale
otwarte, a przemyst winien wcigz produkowaé, nie wylaczajac tak-
ze niedzieli; kto jednak tak mysli, ten traktuje czlowieka jako
istote interesujgcg sie wylgcznie swymi potrzebami materialnymi,
a wiec bedgcg w pierwszym rzedzie konsumentem, albo tez jako
istote, ktdra powinno sie ocenia¢ z punktu widzenia rentownosci.
A przeciez taki obraz czlowieka zagraza powaznie, na dluzsza mete,
jego godnosci. Czlowiek nie zyje samym tylko chlebem. I jest kims
o wiele wiekszym od zwyklego zjadacza chleba, producenta lub
konsumenta.

OczywisScie, mozna by tu postawié zarzut, ze nowy etos gospo-

1 Der Sonntag — gestern, heute und immer, Wiirzburg 1956; wydane
pdiniej w: Sorge um den Menschen, t. I, Wiirzburg 1962. Tutaj korzystamy
z czwartego wydania tej ostatniej pozycji: Mainz 1988, s. 176-210.
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darki 1 ekonomii wymaga pewnej plynnosci czasu pracy, ktoéra
winna zastgpi¢ dotychczasowe normy, a w tym takzie niedzielg.
Nie chodzi wiec o to, ze ludzie wcigz pracujg, ale ze mogg i po-
winni pracowa¢ réwniez w niedziele, za co otrzymuja pewna re-
kompensate w postaci innych dni wolnych. Nasuwa sie jednak
pytanie, czy taka argumentacja trafia w samo sedno problemu.
Moim zdaniem, chodzi tu o do$¢ istotng zmiane majgca wielkie
skutki antropologiczne.

... ¢zy tez problem antropologiczny?

Wydaje sie¢ nam, ze nowy uklad zaje¢ nie wigze sie tylko z za-
gadnieniami czysto gospodarczymi lecz stanowi w swej istocie
odpowiedz na nowa interpretacje czasu i dlatego pocigga za sobg
powazne nastepstwa, gdy idzie o samozrozumienie czlowieka. Cho-
dzi tu mianowicie o pytanie, jak czlowiek pojmuje swe istnienie,
jak wyobraza sobie swa przestrzen zyciowa i jak jg ksztaltuje
oraz jak sie odnosi do swej zwigzanej z czasem struktury i do
czasowe] struktury kosmosu. Nieodzowng zatem jest rzeczg do-
kladniejsze okreslenie tego ,,zwrotu antropologicznego”. Jak czlo-
wiek przezywa czas, jak chce go ulozy¢ i uporzadkowaé oraz
odnies¢ do swojego bytu, do siebie samego?

Uporzadkowanie czasu jako podstawowa struktura antropologiczna

Wszystkie kultury cechuje jakies uporzadkowanie czasu. Czas
jest nie tylko wydarzeniem chronologicznym, ktére mozna wymie-
rzy¢, ale jest takze nieustannie przezZywany. Mierzenie czasu sto-
sowano juz od dawna przy budowaniu cywilizacji 2. Czas trakto-
wano jednak wowczas w jego egzystencjalnym znaczeniu: jest on
nie tylko uplywem, ale fakie egzystencjalnym doswiadczeniem
przesztosci, terazniejszosci i przyszlosci w ich réznorodnych od-
niesieniach, posréd ktérych rozwija sie i rozgrywa autentyczne
zycie. Czas otrzymuje tym samym strukturg, ktéra cho¢ bywa
roznie odbierana umozliwia przeciez egzystencjalne traktowanie
czasu. To za$ przyporzadkowanie czasu do czasu faktycznie prze-
zywanego jest podstawowa formg antropologiczng, stanowiaca pe-
wien punkt staly w kulturze ludzkiej. Réinorodnos¢ przedstawia-
nia przez rézne kultury porzadku czasu cechuje mimo wszystko
pewien istotny motyw wspélny: dazy sie drogg strukturalizacji

2 Por. R. Wendorf, Zeit und Kultur. Geschichte des Zeitbewusstseins
in Europa, Opladen 1985%; M. Eliade, Das Heilige und das Profane. Vom
Wesen des Religiosen, Hamburg 1957, s. 40-66.

61



JOHAN VAN DER VLOET

czasu do stworzenia pewnej przestrzeni egzystencjalnej, w ktorej
czlowiek ksztaltuje swoj byt w jego powigzaniu z wyzszymi mo-
cami i celami. Porzadek czasu stanowi zatem swoiste zapewnienie,
ze czlowiek nie jest przedmiotem, do ktorego czas sie odnosi jak
do zwyklej, fizycznej rzeczywistosci. Porzagdek ten wprowadza bo-
wiem czlowieka w tajemnice jego wilasnego bytu i daje mu $wia-
dectwo jego godnosci i od.rebnosc1

Znaczenie tego porzadku jawi sie szczegdlnie wyraznie wow-
czas, gdy bierze sie¢ pod uwage jego aspekty, a zwlaszcza pewng
rytmike zycia. Juz sama przyroda dostarcza cztowiekowi pewnego
rytmu: ruch planet, pory roku, nastepstwo dnia i nocy, Zycia
i $mierci. Te naturalne wydarzenia wplywajg na czlowieka, cho-
ciaz on sam jest takze przekonany o tym, ze nie okreslaja go one
do konca i bez reszty. I dlatego czlowiek pragnie mieé¢ taki natu-
ralny rytm takze w ramach swego czlowieczenstwa. Innymi slowy:
utworzyl sam taki rytm ludzki, ktéry pokrywa sie z czasem jego
istnienia. Kalendarz nie jest nigdy miarg jakiego$ procesu me-
chanicznego. Podzial czasu na tygodnie, miesigce i lata (oparty cze-
Sciowo na porzadku natury) tworzy przestrzen dla ekonomicznej,
spolecznej 1 religijnej egzystencji czlowieka. Réznorodne dni swig-
teczne, obrzedy kosmologiczne, ukazywanie historii swietej, bu-
dowa mitow o poczatkach czasu i o jego boskim zakotwiczeniu —
wszystko to ustawia czlowieka w szerszym kontekscie i wynosi go
ponad brutalng przygodnos$¢. Naturalny rytm wkracza w glebsze
pole rozumienia calego stworzenia.

Byloby rzecza godng uwagi przeSledzenie réznych sposobéw
ujmowania czasu w poszczegbélnych kulturach. W ramach naszej
refleksji wystarczy jednak stwierdzi¢, ze to ujmowanie przezylo
pewna ewolucje. O ile bowiem starsze kultury rozwijaly cykliczne
pojmowanie czasu, to w judaizmie odkrywamy juz ujecie linearne.
I to wlasnie linearne ujecie czasu umozliwilo nam nasze wspoélczes-
ne uporzgdkowanie czasu i pracy, ale spowodowalo réwnoczesnie,
na skutek falszywej interpretacji jego znaczenia, kryzys takiego
ujecia.

Trudnosci zwiazane ze wspélczesnym pojmowaniem czasu

O ile judaistyczne, a potem chrzescijanskie pojmowanie czasu
mialo charakter linearny, podtrzymywany ponadto przez religie 3,

3 Stoimy tutaj na czysto antropologicznym punkcie widzenia. Rzecza
oczywista Jest to, ze chrzescijanskie pojmowanie czasu spowodowalo nie-
stychang zmiane perspektyw, albowiem — moina to powiedzie¢ w $lad
za M. Eliade — ,chrzescijanstwo przez to, Ze podkreslalo historycznosé
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co sprawilo, ze element religijny tak dalece przenikngl $wiat, iz
czas staje sie porzgdkiem do wypelnienia, a wiec rodzi absolutng
przyszio$¢ i nadzieje, to wspolczesne ujmowanie czasu cechuje
si¢ sekularyzacjg tego linearnego ujecia. Czas staje sie synonimem
postepu. W filozofii Hegla zostanie to wlasnie mocno uwydatnione.
Rowniez w Rewolucji Francuskiej deminuje u jej ideologéw takie
ujmowanie czasu, ktére wychodzi z faktu, ze historia zaczyna sie
wlasnie w r. 1789 4. To zacieSnienie do (immanentnego) postepu
nacechowane jest naukowym przekonaniem, ze czas jest ruchem 5.
A ruch oznacza: uplyw. Czas naukowy jest wiec anonimowym,
fizykalnym czasem, ktéry nie ma zadnego zwigzku z konkretnym
czlowiekiem. Towarzyszy on naturze, ktora jest calkowicie ,,gltucha
na nasze utyskiwanie” 6, Stad wlasnie wyrasta swiadomo$¢ pewnej
»nieludzkosci” czasu pojmowanego na sposob grubianskiego war-
chola. Staro$¢ i Smier¢ stajg sie wielkimi wrogami czlowieka;
akcentuje sie przy tym jeszcze ich nieodwracalnosé. Paralelnie
do filozofii idealistycznej, w ktérej czas ma charakter zdecydowa-
nie negatywny, ale stanowi przy tym nieodzowny moment przej-
Scia do Absolutu, pojawia sie takze obawa przed czasem, gdyz
uwaza sie go jedynie za wielkie niebezpieczenstwo: to on przynosi
Smier¢ i zniszczenie, to on jest symbolem przemijalnosci, tym
chronologicznym monstrum, ktére bezlitosnie sprowadza Smieré
i zaglade. Czas staje sie wiec niebezpieczny. Czlowiek odruchowo
stara sie uwolni¢ od niego. Znamienne jest to, ze w XVII w. zwro6-
cono wielka uwage na historie raju. Wyjasniano jg na spos6b czysto
Swiecki, $nigc o raju utraconym 7. Postuluje sie takze istnienie
jakichs mitycznych wysp, jak cho¢by San Brandano i Eldorado,
oraz tworzy sie utopie. Ale rozczarowanie staje sie coraz to wy-
razniejsze, prowadzgc do relatywizmu, ktérego symbolem jest
znane adagium de Montaigne’a: Que sais-je, a takze slynna wy-
powiedz Szekspira: to be or not to be.

Wspélczesne pojmowanie czasu odebralo mu typowg dla niego
transcendentng podstawe. Skoro czas jest tylko uplywem ukierun-
kowanym na immanentny postep, to zostaje on zeswiecczony i po-

osoby Jezusa, zmienilo pojecie czasu liturgicznego. Liturgia chrzescijanska
dokonuje sie w czasie historycznym, ktéry zostal uSwiecony przez wecielenie
Syna Bozego”. Dz. cyt., s. 42.

4 W znanym piSmie Querelles des anciens et des modernes Perrault
i Fontenelle wprowadzili pojecie postepu (progres).

5 ,Chronos”, o jakim moéwi Arystoteles, jest liczba ruchu od przedtem
do potem. Por. Phys. IV, 11, 15,

6 Wedlug stow Galileusza, skierowanych do krélowej Krystyny.

7 Por. J. Delumeau, Une histoire du paradis, t. I, Paris 1933. Autor
wigze kulture ogrodéw z epoki renesansu i baroku z tesknota za rajem.
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nadto jeszcze zespolony z biologicznym przebiegiem zycia 1 Smierci.
Albo inaczej: wkroczenie sily do czasu, spowodowane wspdlczes-
nym mys$leniem o postepie, wyprowadzilo czas (a wraz z nim takze
historie) z hermeneutycznej immanencji. Skoro porzadek czasu
nie strzeze juz istnienia czlowieka w jego godnosci, to sam czas
staje sie zagrozeniem. Czas nie jest juz otwarciem, ale zamknie-
ciem. W starozytnych kulturach czas byl zawsze relatywny, tzn.
nastawiony na relacje. Odniesienie czasu do elementu transcenden-
talnego zapewnialo, ze czlowiek znajduje sie w pewnym powig-
zaniu z jakas$ wiekszg caloscig, ktéra zapewnia mu bezpieczenstwo.

Postmodernistyczny czlowiek a czas

Wspblczesne pojmowanie czasu doprowadzilo do bardzo istot-
nego rozczarowania. Wilasne mechanizmy autonomicznego pojmo-
wania czasu nie sg w stanie zapewni¢ czlowiekowi realnej nadziei.
Deterministyczne filozofie dziejéw Hegla i Marksa zostajg wiec
takze dzisiaj odrzucone. Zastlugg mysii vostmodernistycznej jest
niewatpliwie podkreslenie beznadziejnosci zeswiecczonej wiary
w postep. Musimy tu przytoczy¢ nazwisko M. Heideggera, ktory
swym dzielem Sein und Zeit skrytykowat druzgocgco wspédlczesne
pojmowanie czasu jako postepu. Heidegger staral sie powigzac
na nowo czas z istnieniem. Pojmowat wiec czas jako z istoty swej
ukierunkowany na pelnie egzystencji. Byt egzystuje skonczenie,
przy czym skonczonos¢ (jako konsekwencja czasowosci) stanowi
podstawowe wydarzenie bytu. I ta wlasnie skonczonos¢ jest pod-
stawg troski nawolujgcej do tego, co ,,wlasne”, do zycia w wolnosci
i odpowiedzialno$ci. Obawa przed smiercig zmusza poniekad czlo-
wieka do bogatszego, prawdziwszego bycia i odrywa go od jego
przemijalnosci. To wszystko jednak sprawia, ze czas jawi sie (po-
nownie) jako zdecydowanie negatywne pojecie, jako ze na pod-
stawie negatywnych do$wiadczen (leku, Smierci) wzywa do heroiz-
mu wobec skonczonosci, a wiec do przyjecia tejze ,,ostatecznej
skonczonosci”. Jedynym elementem pozytywnym w heideggerow-
skim pOJmowamu czasu jest to, ze przy]eme $Smiertelnosci chroni
przed zapomnieniem o bycie, czlowiek za$ moze dzieki temu od-
kryé swoje zadanie, ze jest mianowicie ,,pasterzem bytu”. Czas
jednak nie otwiera sie z samej swej istoty. Chociaz dla Heideggera
smier¢ jest wtargnieciem czlowieka w tajemnice bytu, to otwarcie
pozostaje nadal czym$ wylgcznie indywidualnym, nie ksztaltujagc
przy tym zadnej realnej przyszlosci dla czlowieka i Swiata.

Zastugg Heideggera jest to, ze wyrwal on czas z jego czysto
naukowej obiektywnosci oraz udowodnil, iz immanentna mys$l
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o postepie jest bezsensowna i beznadziejna oraz prowadzi do Smier-
ci kultury 8.

Pozostaje jednak pytanie, czy sytuacja zostala przez to w jakis
sposOb wyjasniona. Ani sam Heidegger, ani postmodernistyczna
filozofia nie zamierzajg chyba wcale dowartosciowaé czasu oraz
ukaza¢ obok jego negatywnosci takze pewnych jego mozliwosci
jako pola urzeczywistniania egzystencji ludzkiej. Istotne jest to,
ze wspoéiczesne lub postmodernistyczne pojmowanie czasu neguje
catkowicie wspomniang wyzej antropologiczng forme podstawowa.
A przeciez czas jest nie tylko chronologiq, ale takze przezyciem.
Wezlowym punktem w rozumieniu czasu jest wlasnie to przezycie,
w ktérym — jak juz wspomniano — czas rozwija sie w swej
egzystencjalnej szerokosci. Czlowiek doswiadcza czasu jako pewnej
granicy. Istnieje ona nie sama w sobie i nie dla siebie, ale ksztal-
tujac pewng przestrzen, w jakiej czlowiek zyje i moze sie urzeczy-
wistnia¢. Czas jako granica nie jest zatem Zadnym zamknigciem
lecz $wiadkiem ukierunkowanej na czlowieka wyiszej rzeczywi-
stosci. Czas jest z istoty swej czasowy: jest oczekiwaniem i spel-
nieniem, albo raczej oczekiwaniem na spelnienie. Stad tez kazde
uporzgdkowanie czasu winno zawiera¢ w sobie otwarto$¢ na spel-
nienie. Chodzi przy tym nie o czysty postulat lecz o koniecznos¢
antropologiczna.

Niedziela a antropologia

Z powyzszych rozwazan wynika, ze porzagdek czasu winien sie
kierowa¢ przede wszystkim antropologiczng formg podstawowsg
egzystencjalnego przezywania czasu. Powroémy wiec do niedzieli,
ktora na Zachodzie wycisnela swoje pietno na czasie. Z czysto an-
tropologicznego punktu widzenia niedziela jest wyrazem uporzad-
kowanego egzystencjalnie przezywania czasu. Wigze sie ona bo-
wiem z naturalnym rytmem pracy i odpoczynku. Inne (religijne)
dni swigteczne, ktére majg charakter niedzieli, wigzg sie z innymi
wydarzeniami naturalnymi: porami roku, wydarzeniami zycia
i $mierci, swiatlem i ciemnos$cig. Humanizujg wiec tym samym
czas. Czlowiek nie jest niewolnikiem czasu, ale sam go doswiadcza
jako wlasng mozliwosé. Czas otrzymuje wiec pewng strukture
i ukierunkowanie. Jezeli obecnie obcigza sie¢ niedziele, to zagraza

8 Musimy tu przytoczyé takie K. Lowitha z jego godnym uwagi stu-
dium: Weltgeschichte und Heilsgeschehen. Die theologische Voraussetzun-
gen der Geschichtsphilosophie, Stuttgart 1953, w ktérym ukazuje on nie-
moznos$é Swieckiego mys$lenia o przysztosci, typowa dla wspélczesnej filo-
zofii dziejow.

5 Communio 65
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sie tym samym calej antropologicznej strukturze czlowieka w cza-
sie. Idzie wiec nie tylko o to, ze ma si¢ jeden dzien (lub wiecej)
wolny w tygodniu, ale przede wszystkim oto, Ze mozna swojemu
czasowi nadawa¢ pewien rytm. A rytm oznacza takze okreslone
odcinki czasu. I dlatego niedziela nie moze, na przyklad, przypasé
we wtorek. Bardzo istotne dla naszej problematyki jest to, ze zni-
szczenie porzgdku czasu, spowodowane nowymi wymogami pracy,
redukuje czlowieka do tej wlasnie pracy, a tym samym zagraza
mu tym, Ze stanie sie on niewolnikiem czasu. Pozbawiony rytmicz-
nosci, tydzien pracy neguje podstawowe prawa antropologiczne ®.
Niezwykle wazng jest rzeczg ,,zdobycie takiej przestrzeni, w ktorej
mozliwa bedzie egzystencja wolna od napieé, bezpieczna i spokoj-
na, a do tego wlasnie sluzy przede wszystkim niedziela. (...) Gdy
znika niedziela, oznacza to, ze nastgpil nastepny i decydujgcy juz
krok do uzewnetrznienia zycia (...). Dlatego réwniez ci, dla ktérych
chrzescijanski trzon niedzieli nie ma juz zadnego znaczenia, zwra-
cajg baczng uwage na te chwile, traktujgc niedziele nie tylko
z technicznego czy formalno-parytetowego, ale rowniez glebszego
punktu widzenia” 19,

Niedziela a antropologia chrzes§cijanska

Jezeli zatem antropolog wprowadza do dyskusji takze swg
wiarg, to w takiej sytuacji niedziela staje sie cudownym wypet-
nieniem ludzkiego pragnienia, aby ukierunkowa¢ czas na otwarcie.
Juz w PiSmie Sw. widzimy, ze czas powstaje razem ze stworzeniem,
a w raju jest to czas urzeczywistniania sie czlowieka. I dlatego
czas ten nie jest wcale grozny. Czlowiek moze zreszta sie rozwijaé
i realizowa¢ tylko w ramach czasu. Skonczonosci nie pojmuje sie
wiec jako zla, jak to bedzie mialo miejsce pdzniej1l. Dopiero
grzeszny upadek sprawia, ze czas sie ukazuje jako zagrozony $mier-
cig, a wigce chronologiczny, a tym samym i nieunikniony. Czlowiek
za$ staje sie niewolnikiem czasu. Natomiast liturgia, w przeci-

9 Jest oczywiscie rzeczg jasng, Ze sg takie zawody, ktéore wymagaja
stalej obsady. Byloby jednak czym$ z gruntu falszywym czynié z tego
regule i ustawiaé cale spoleczenstwo pod katem ustawicznego zatrudnienia.
A bto dlatego, moim zdaniem, ze s3 to zawody nie produkcyjne lecz stu-
zebne.

10 R. Guardini, dz. cyt., s. 207.

1} Skoﬁczonos’é nie musi by¢é pojmowana koniecznie jako zagrozenie.
Staje sie¢ nim dlatego, ze jawi sie wylgcznie jako skonczona (por. wspo6l-
czesng filozofie skonczonosci). Pozytywna skonczono$é¢ jako droga do pelni
Je§t takze mozliwa do pomyslenia. Por. A. Léonard, Podstawy i zasadno$é
wiary, w: Podstawy wiary — teologia (Kolekcja Communio, t. 6), Poznan
1991, s. 147 n; R. Guardini, Religion und Offenbarung, Mainz 19902, s. 74.
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wienstwie do cyklicznego pojmowania czasu przez ludy okalajgce
Swiat biblijny, jawi sie jako obraz i uobecnienie nadchodzacej
peni 12, Tym samym urzeczywistnia sie relacja pomiedzy skonczo-
nym czlowiekiem a Bogiem, ktéry jest zawsze, jako transcendent-
ny, ponad czasem. Dla naszej epoki wielce wymowne jest to, iz
praca odgrywa decydujacg role w przedstawianiu porzadku czasu.
Praca jest urzeczywistnieniem Bozego polecenia. Jest wiec ukie-
runkowana na Boga. Jest odblaskiem Bozej pracy. Siédmy dzien
ma to potwierdza¢. Wdweczas sie nie pracuje, a tylko wielbi Boga.
Po grzechu pierworodnym praca staje sie trudna, nuzaca i wyka-
zuje pewng ambiwalentnos$é. Szabat staje sie w tym kontekscie
nie tylko konieczny, ale i bardzo wazny: stanowi gwarancje tego,
ze czlowiek nie stanie sie niewolnikiem pracy i ze bedzie swiadomy
tego, iz ma o wiele wyzsze przeznaczenie. Teologiczno-antropolo-
giczne znaczenie szabatu jest wiec po prostu niewyczerpywalne,
gdyz ukazuje on z calg mocag to, ze czlowiek jest obrazem Boga.

W Nowym Testamencie Wcielenie Syna Bozego staje sie wkro-~
czeniem wiecznosci w skonczonosé. Logos jawi sie jako Odwieczny,
uprzednio Istniejgcy, ktory byl przed czasem. Sam Jezus mowi
o pelni czas6w. Istnieje czas kairosu: chwili, w ktérej wolnos¢ moze
przyja¢ zbawienie, albowiem ono sie tez objawia. Wiele méwigce
sg tez slowa Jezusa o ,,mojej godzinie”. Jest to mianowicie ten
moment, w ktorym wiecznos¢ i czas przenikaja sie¢ nawzajem. Bar-
dzo wymowne s3 w tym wzgledzie trzy miejsca Ewangelii: prze-
mienienie Jezusa, Jego agonia i Pascha. Ta ostatnia stala sie takze
tym dniem, ktoéry wszyscy chrzescijanie na Swiecie swietujg jako
Dzien Zmartwychwstania — pierwszy dzien tygodnia. W
dniu sprawuje si¢ Eucharystie. A jest ona wypelnieniem ludzkiego
przezywania czasu. Eucharystia wprowadza rzeczy naturalne
(chleb i wino) w rzeczywistos¢ Boga samego. To, co czasowe, zosta-
je tym samym wyniesione az po niebiosa. W tym tajemniczym
zespoleniu to, co ziemskie, i sam czas, zostaja wlaczone w czas
Boga, a tym samym wskazana zostaje droga do wypelnienia
czasu 13,

Temu wszystkiemu odpowiada pewne pole napigcia: stowa Je-
zusa o Kroélestwie Bozym, ktére jest posrdd nas, otwieraja mozli-

12 Por. E. Barbotin, Humanité de Dieu. Approche anthropologique du
mystére chrétien, Paris 1973, s. 95-135.

13 Pomimo calej krytyki wypracowanego przez niego systemu mozna
by tutaj przytoczyé jako godng uwagi wizje Teilharda de Chardin o,eucha-
rystyzacji” kosmosu. Opisuje ja w: Ecrits du temps de la guerre, Paris
1965, s. 411. Podaje ja takze H. U. von Balthasar, Theodramatik, t. IV,
Einsiedeln 1983, s. 134-147. Dla naszych rozwazan wazne s3g tez z tego tomu
ss. 53-95.
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wosS¢ nowego przezywania czasu. Hermetyczny przeplyw czasu
chronologicznego otrzymuje nowa dynamike: Chrystus przekracza
czas, staje si¢ nasza Przeszloscig, Terazniejszoscig i Przyszlosmq
Tym samym otwiera sie przed nami eschatologia. W ujqcm chrze-
Scijanskim oznacza ona przelom w chronologicznym ujmowaniu
czasu. Czas pozostaje nadal, ale zostaje przenikniety doglebnie
obecnoscig Chrystusa. Staje sie tym samym czasem oczekiwania,
a zarazem i wypelnienia. Obecno$é Ducha Swietego sprawia, ze
czlowiek moze oczekiwa¢ na Chrystusa jako na Tego, ktory przy-
chodzi (por. Mt 11, 1-10). On jest Tym, w ktérym rozpoczela sig
juz pelnia czaséw, i stanowi nowy poczatek w moim zyc1u Inny-
mi slowy: w Chrystu51e wiecznos$¢ wkracza w skonczonosé i wpro-
wadza tym samym czlowieka w czas pelni czyli w ,,czas wewnatrz-
trynitarny” 14, Przez to za$ czas chronologiczny doznaje wewnetrz-
nego napiecia, ukierunkowujgc sie na wiecznos¢, ktéora przekracza
wszelkie kategorie naszego pojmowania czasu. Albo tez, moéwigc
stowami D. Hattrupa: ,,osobowy czas wskazuje w pierwszym rze-
dzie na dystans miedzy bytem skonczonym i nieskonczonym?” 15,
Dystans ten wynika z dystansu miedzy Stwoércag a stworzeniem.
Czas liturgii staje sie tutaj ponownie odzwierciedleniem tego na-
piecia. O wiele dalej idgca od starotestamentalnej, chrzescijanska
liturgia uobecnia wiecznos¢: czas staje sie czasem eucharystycz-
nym, czasem anamnezy, podczas ktérej uobecniajg sie i zostajg
odniesione do Boga: przeszlosé, terazniejszos¢ i przyszltose 16, Te-
razniejszosc¢ staje sie przez to ukierunkowana pozytywnie na przy-
szlo§¢ obecnoscig: zbawienie jest rzeczywiscie ,,tutaj”’ obecne.

Gdy zespala sie z antropologia teologiczng znaczenie niedzieli,
rozpatrywane dotad z czysto antropologicznego punktu widzenia,
pojawia sie¢ tym samym hermeneutyczna i terapeutyczna podstawa
do poprawnego rozumienia pracujgcego czlowieka. Czysto tech-
niczne i gospodarcze podchodzenie do zycia ludzkiego zniszczylo
juz wiele ludzkiej godno$ci. Ale nie nauka czy technika sg tutaj
wrogami, tylko sam czlowiek, ktéry sprawia, ze cbracajg sie one
przeciwko niemu i stajg sie jego wrogami. Kiedy czlowiek staje
sie dobrowolnie niewolnikiem pracy, traci wéweczas nie tylko swoje
zdrowie psychiczne, ale takze swa godno$é. Odpoczynek i rytm
nalezg do jego zycia, a réwnocze$nie czlowiek potrzebuje tego
wlasnie czasu, aby mdc w szczegblny sposéb przemysleé swoj

14 D. Hattrup, Eschatologie, Paderborn 1992, s. 205-252.

15 Tamze, s. 64.

16 Z tego punktu widzenia staje sie bardziej zrozumiale znaczenie litur-
gi? w Zyciu monastycznym oraz liturgiczna struktura kultury $rednio-
wiecznej.
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poczatek, pochodzenie i swe przeznaczenie. Jest przeciez stworze-
niem Bozym, obrazem Boga niewidzialnego. Ma osiggnaé¢ zbawie-
nie. Wiecej jeszcze: ,,W niedziele wiedza chrzesScijanina o swej
wlasnej istocie winna wcigz na nowo sie utrwala¢ i poglebiaé” 17,
Kiedy niedziela staje sie¢ zwyczajnym dniem pracy, ginie wow-
czas ,,wolne miejsce”, aby tego dokcna¢, a tym samym zanika tez
u ludzi swiadomos¢ swej boskiej godnosci. Mozna by powiedzie¢:
wraz ze zniknieciem niedzieli ginie gdzie§ nadzieja, albowiem
wlasnie niedziela jako dzien Zmartwychwstania jest znakiem na-
dziei. Niedziela glosi, ze czas zostal przenikniety wiecznoscig i ze
Zmartwychwstanie jest ,przyjetg czasowoscia” (Guardini) oraz
skutecznym znakiem absolutnej przyszlosci dla swiata. Niedziela
stanowi przeto ,,uprzednie do$wiadczenie” pelni 8. W zespoleniu
z sobotg (szabatem), ktéra mozna by okre$li¢ jako zyciowe przed-
doswiadczenie pelni stworzenia 9, niedziela ma niestychanie wazne
znaczenie dla dzisiejszego czlowieka. W $wiecie poszukujacym
wcigz sensu i nadziei niedziela staje sie uobecnieniem skutecznej
nadziei wierzgcych. Jest tym dniem, do ktérego zdaza cale nowe
stworzenie, oraz poczatkiem eschatologicznego wypelnienia, cho-
ciaz czas nie dotarl jeszcze do swej pelni. Niedziela otwiera samo
jadro chrzescijanskiej egzystencji: napiecie pomiedzy ,teraz”
i ,,jeszcze nie” odkupienia umozliwia prawdziwg nadzieje. Religia
chrzescijanska jest wiec nieodzownie i niejako z koniecznosci na-
stawiona na ochrone i podtrzymanie swej tresci (swego oredzia
o radykalnej nadziei) w chrzescijanskiej kulturze niedzieli.

Zakonczenie

ZaczelisSmy naszg refleksje cytatem zaczerpnigetym z Guardinie-
go. Dla niego niedziela byla juz w r. 1956 rzeczywistoscig wielce
zagrozong: ,,Gdy sie uda wykorzeni¢ niedziele, wowczas czlowiek

17 R. Guardini, Der Sonntag..., s. 191.

18 K. Koch, Weltende als Erfiillung oder Vollendung der Schépfung, w:
J. Pfammatter — E. Christen (red.), Hoffnung iiber den Tod hinaus, Ziirich
1990, 173-175 (139-180).

19 Chociaz nie chcemy péjsé tak daleko, jak J. Moltmann w akcento-
waniu szabatu jako centralnego punktu nauki o stworzeniu, w tym sensie,
ze Moltmann wykorzystuje, moim zdaniem, to ujecie celem mocnego zrela-
tywizowania czlowieka jako ,zapalnego punktu” stworzenia (Gott in der
Schépfung. Okologische Schopfungslehre, Miinchen 1985), to jest mimo
wszystko tak, ze szabat uwypukla fakt, iz cale stworzenie ukierunkowane
jest na Boga. By¢ moze Ireneuszowa formuila: Gloria Dei vivens homo
(antropocentryzm) — gloria hominis autem, videndi Deum (teocentryzm)
stanowi najbardziej istotng i wymowng wypowiedz antropologiczna w hi-
storii teologii.
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straci swg religijng trwalosé (oparcie) i zostanie wydany politycz-
nym i ekonomicznym mocom” 2°, Guardini zapytywal sie réwno-
cze$nie, ,,czy chrzescijanska czes¢ ludnosci traktuje swag wiare
wystarczajaco powaznie, aby moéc skloni¢ technike i gospodarke
do uszanowania wlasnych punktéw widzenia” 21? W dzisiejszym
,,Katastrofalnym upadku niedzieli w przecietnej poboznosci chrze-
Scijanskiej” (K. Koch) pytanie to brzmi: czy wierzacy checg wy-
kaza¢ sile i odwage w obronie ,,swojej”’ niedzieli? Autentyczna
katecheza i prawdziwe duszpasterstwo niedzieli narzucajg sie same
przez sie. Potrzebujemy ,,pedagogiki niedzieli”, albowiem nie mo-
zemy zostawi¢ wiernych z samym tylko przykazaniem ,,s$wieto-
wania Dnia Panskiego”. I zné6w Guardini: Trzeba przepracowa¢ na
nowo znaczenie i wartos$¢ niedzieli oraz przekazywa¢ je przekonu-
jaco. ,,Czy Dzien Panski wigze sie dla dzisiejszego czlowieka z jego
zyciem, jak to faktycznie powinno mie¢ miejsce, tak ze czuje sie
on zrozumiany oraz dostrzega pomoc, ktéra mu stgd przychodzi?”
Musimy umie¢ pokazaé ludziom, jak mozna przepeilni¢ niedziele
chwilami bardzo pozytecznymi i dajagcymi rados¢. Zadanie teologii
polega przy tym na wyjasnianiu z teologiczno-antropologicznego
punktu widzenia znaczenia niedzieli w powigzaniu z eschatologicz-
nymi kategoriami peilni i nadziei.

Zakonczmy cytatem francuskiego pisarza Ch. Péguy

»Wiara widzi to, co jest,

w czasie 1 w wiecznosci.

Nadzieja widzi to, co bedzie,

na czas 1 na wiecznoscé” 22,

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

20 Dz. cyt., s. 191.
21 Tamze, s. 176.
22 Das Tor zum Geheimnis der Hoffnung, Einsiedeln 1980, s. 15.

70



