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GNOZA A PODZIALY
W PARARELIGIJNYM MULTIVERSUM

1, Kiedy znika monolit

Jestesmy mieszkancami Globalnej Wioski, w ktérej wszyscy
moga sie dowiedzie¢ o wszystkim. Wystarczy, ze tak zadecydujg
wielcy od informacji (i informatyki), w rekach ktérych znajduja
sie instrumenty naszego poznania. Niedawna wojna nad Zatoksg
pokazala, jak latwo mozna teraz $ledzi¢ to, co sie dzieje bardzo
daleko. Codziennie jesteSmy $wiadkami kolejnych osiggnie¢ w tej
dziedzinie.

Oczywiscie, rozpowszechnianie informacji nie odbywa sie
W sposob réwnomierny. Zalezy ono od niewielkiego grona, ale
pomimo to do przecietnego obywatela dociera teraz i tak wiecej
odglosow tego, co sie gotuje w kotle, jakim jest Swiat (a przynaj-
mniej wiecej plotek na ten temat) niz przedtem docieralto do niego
informacji na przyklad na temat masowej sprzedazy artykulow
gospodarstwa domowego. Uzywajgc metafory, mozna by powie-
dzie¢, ze w informacyjnym Swiatlocieniu, w jakim porusza sie
przecigtny obywatel, zawsze istnieje mozliwos¢ wybrania pewnych
fragmentow 1 ulozenia z nich wlasnego menu, pomimo staran
Wielkich Kontrolerow Informacji, by mu w tym przeszkodzic.

W ten sposéb w naszej Globalnej Wiosce pojawily sie podziaty.
Jak zauwazyl Alfredo Fierro, o ile w tradycji judeochrzescijan-
skiej ,,dziesie¢ przykazan stanowilo monolit, to dzi§ kazdy z wy-
miaréw skladajacych sie na religie i wszystkie razem ulegly znisz-
czeniu, zamienione w proch. Oznacza to nieslychane zwielokrot-
nienie mozliwoSci pojawienia sie rozmaitych struktur z diugiej
listy wierzen, gestow, doswiadczen i praktyk, jakie oferuje nam
universum — a raczej pluriversum — wspolczesnej kultury; zwie-
lokrotnienie uwozliwiajgce i determinujace rozpad jednostki kul-
turowej, nazywanej religig. Rozbicie spéjnych blokéw kulturo-
wych i znaczeniowych oznacza réwniez rozpad religii jako struk-
tury spolecznej i znaczeniowe]j. Potluczony gliniany dzbanek nie
jest juz glinianym dzbankiem. Tak samo rozbita religia nie jest
juz religig. O kawalkach, ktore zostaly, nie mozna powiedzie¢, ze
stanowig religie. By¢ moze, nalezaloby nazwaé¢ je «postreligij-
nymi»...
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Po rozpadzie religii zastapi jg co$, dla okreslenia czego dyspo-
nujemy tylko nieadekwatnymi nazwami, zapozyczonymi Z prze-
szlosci. Bedzie to jaka$ gnoza, sposob przedstawiama 1 _byc moze
poznawania, ktéry nie utozsamia sie z naukg, ani je] nie zaprze-
cza, lecz stara sie ekstrapolowa¢ jej dowody, wych‘OfiZQC poza nie.
Jaka$ postawa wobec przyrody, znowu pojmowane]j jako cos swie-
tego i godnego szucunku, tak jak widzg to ruchy ekcﬂo_ngpe,
albo jako co$ catkowicie podporzadkowanego czlowiekowl 1 dajg-
cego sie calkowicie ujarzmi¢ przez technike. Jakies dosw1adcz.en-1‘a
lub uczucia, ktére z racji tego, ze odnosza sie do calej' rzeczywi-
stosci, mogg dalej nazywa¢ sie¢ odczuciami mistycznymi...

Tam, gdzie religia rozpadla sie z hukiem, nie jesteSmy w sj:a-
nie wyobrazi¢ sobie nowej calosci ani jednosci kulturowej, ktora
by religie godnie zastgpila. Mozliwe sa wszelkie kombinacje. Mo-
glaby to by¢ mistyka z gnoza lub bez, z etyka lub bez. Albo etyka
z domieszkg gnozy lub mistyki, badz tez etyka bardzo pragma-
tyczna, nakazujgca poruszanie sie zaro6wno po wilasnym domu, jak
i w obrebie spoleczenstwa w taki sposob, by nie wyrzadza¢ krzyw-
dy innym. Raz jeszcze moze objawi¢ sie radykalna amoralnos¢
kazdej gnozy, kazdej mistyki. Nie mozna wykluczy¢ potaczen
i przypadkowych zbieznosci miedzy takimi czy innymi elemen-
tami. Wykluczony jest jedynie przymusowy, «religijny», charak-
ter tych polaczen. Nie ma niczego, co pozwoliloby na stwierdzenie,
czym moglaby by¢ ta nowa religia. O Lutrze moéwi sie, ze byl
ostatnim twodrceg religii: po nim, od 400 lat ani na Zachodzie, ani
na Wschodzie nie pojawila sie zadna prawdziwie oryginalna
i twércza idea religijna. Religia rozsypala sie jak ceglany mur.
Kto moégiby go wznies¢ na nowo? Czlowiek, ktory tego dokona
bedzie znakomitym murarzem” 1.

2. ,,Wishful thinking”

Tradycyjne wizje zaczely sie wali¢, a tam, gdzie wystepowala
granitowa jednos¢ i totalizujacy zwigzek miedzy czlowiekiem
1 jego Bogiem, pojawily sie pekniecia i dezintegracja. Na Zachodzie
— bedacym dzieckiem O$wiecenia — stopniowo zanikalo to rady-
kalne uczucie, jakie bylo udzialem patriarchy Abrahama, owa
nierozerwalna jedno$¢ miedzy Wezwaniem i odpowiedzia. Miej-
sce Abrahama zajgl czlowiek, ktéry odszedt od teocentryzmu
1 zaczal porusza¢ sie swobodnie w sferze autocentryzmu, jak kon-

1 A. Fierro, La religion en fragmentos. Aportaciém al andlisis de una
sociedad posreligiosa, Madryt 1984, ss. 7, 17-18.

74



GNOZA A PODZIALY W PARARELIGIJNYM MULTIVERSUM

sument Wielkiego Bazaru albo Supermarketu, w ktérym moze
dobiera¢ sobie rozne elementy az wreszcie wpadnie na wlasSciwy
pomyst. Inicjatywa wychodzi tu od konsumenta.

Nawet wielu wierzacych chrzescijan, swiadomych tej szczegoél-
nej wlasciwosci wspdiczesnego Swiata, decyduje sie na wybér
pewnych elementéw swej wiary, kosztem innych (dotyczy to na-
wet tych elementéw, ktore stanowia sama istote wiary), spychajac
na dalszy plan albo nawet calkowicie lekcewazgc te, ktore nie
pasuja do 1ch specyficzuych aspiracji autocentrycznych. W odnie-
sieniu do lej grupy nalezaloby mowi¢ o religii ukierunkowane)
na klienta”. Wystarczy przejrze¢ ankiety i sondaze wsrod hisz-
panskiej mltodziezy, aby sie o tym przekonaé¢. Przekona¢ sie, ze
albo wielu mtodych nie zna calosci swojego credo, albo wybiera
z niego to, co najbardziej atrakcyjne 2.

Po wyemancypowaniu Rozumu (naukowo-technicznego z jed-
nej strony, etyczno-politycznego z drugiej) ci, ktéorzy uznali nowy,
Swiecki i zeswiecczajacy horyzont, pogardzili tradycyjnymi zro-
dlami sensu i ich historycznymi aspiracjami. Orzekli, ze czuja sie
na silach, by samodzielnie odnalezé wynagradzajacy i pelny sens
egzystencji, bez odniesien do Boga, a tym bardziej do Kosciola,
uznajac, ze konsumpcyjne spoleczenstwo moze réwniez swobodnie
dobiera¢ symbole znaczeniowe. Mozna by to nazwac ,,samozaopa-
trujacym nihilizmem” lub ,,nihilizmem pozytywnym”

W ramach zachodniego Oswiecenia to, co swiete, uleglo desa-
kralizacji, z potréjnym skutkiem: sekularyzacjg wiadzy (w odnie-
sieniu do jej Boskiego poczatku), sekularyzacjg wiedzy (rozczaro-
wanie boskoscig, bedace skutkiem nowoczesnej nauki) i sekulary-
zacja powinnosci (postawienie na etyke bez religii). Te kolejne
sekularyzacje zostaly przeniesione do sfery immanencji, a konkret-
nie immanencji symboli hedonistycznych, w ktérej na to, co
przedtem obowigzywalo, nie bylo juz miejsca.

Do przyjecia takiego stanowiska prowadzily dwie rézne drogi.
»Nowi konserwatysci” (uzyjmy tu okreSlenia, ktére niezbyt nam
sig¢ podoba) traktujg instrumentalnie powrét do tradycji judeo-
chrzescijanskiej — jako wazny czynnik wzmacniajgcy instytucje
podtrzymujgce i generujace etyke purytansks, jakiej potrzebuje
demokratyczny kapitalizm. Natomiast agnostycy (na przyklad Ha-
bermas) ograniczajg role religii do pocieszania i wzbudzania na-
dziei w obliczu przypadlosci zycia jednostkowego, takich jak: sa-

2 Por. Jovenes espafioles 89, dz. zbiorowe, Madryd 1990, ss. 191-192,
274-277.
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motnos¢, wina, choroba czy smiere¢, i pozos_tawiaje} calg reszte
obywatelskiej etyce publicznej, powszechnej i latwej 3.

I tak, milo$¢ zostaje pozbawiona elementu bvoskiegp,“kledy
braknie tego, co ma szczegélne znaczenie dla faktu religijnego,
to znaczy pelnego mitosci zwigzku miedzy Stworea 1 stworzeniem.
Gleboki i najskrytszy zwigzek religijny w ogole nie odro’znla sie
od innych glebokich zwigzkow; w nowoczesnych spolec_zen_stwach
jest on uznany za co$, co nalezy wylgcznie do sfery zycia pry-
watnego, to znaczy jest chronione prawem jako dobro prywatne
w odréznieniu od publicznego. A wiec ,religia moze cieszycC slg
szacunkiem pod warunkiem, ze zajmowa¢ sie bedzie jedynie kgl—
tem, pielgrzymkami, i bedzie dyskretnie wspotuczestniczy¢ w opie-
ce nad wspolczesnymi tredowatymi (narkomanami, bezdomnymi,
chorymi na AIDS w ostatnim stadium choroby, itp.). Religia jest
wiec neutralizowana nie dlatego, ze jest eliminowana czy kultu-
rowo dyskwalifikowana (co moze takze mie¢ miejsce w okreslo-
nych $rodowiskach), lecz z racji jej folkloryzacji” 4.

Ale to nie wszystko. Na Zachodzie 6w udoczesniajacy, a jedno-
czénie uodporniajacy na to, co pozaziemskie, ruch moze przybraé¢
posta¢ deizmu. W tym kierunku poszli tacy autorzy, jak na przy-
kilad Fernando Savater, ktéry napisal: ,,Nazywam $wietg obecnosé¢
tego, co nie poddaje sie manipulacjom, sfere tego, co oddzielone,
w ktorg wpisuje sie i w ktoérej drga to, czym w uporzgdkowany
sposéb sie postugujemy, sfere tego, co nas przyjmuje, i tego, co
nas niszczy. Ale przede wszystkim to, co nie ma o nas pojecia,
a czego my nie mozemy zignorowac¢” °. A wiec ani $§ladu Boga —
Agape z najwieksze] sposréd tradycji monoteistycznych. Wrecz
przeciwnie: czasami si¢ wydaje, ze jedynym dostrzegalnym dzis
$ladem jest ten, o ktérym wspomina Cioran w Silogismos de la
amargura, gdzie czytamy: , Tajemnica, stowo, ktérym sie postu-
gujemy, aby oszuka¢ innych, by uwierzyli, ze jesteSmy bardziej
niezglebieni niz oni” 8. ,,To, co odréznia nas od naszych przodkéw,
to tupet, z jakim traktujemy Tajemnice” 7.

3 J. M. Mardones, Religion y teoria critica, w: Memoria Académica del
Instituto Fe y Secularidad, Madryt 1989-1990, s. 13.

4 J. Martinez Cortés, Estructura social y religiosa en Espafia, w: Me-
moria..., s. 22.

s F. Savater, Lo que mo creo, w: Dios como problema en la cultura
contempordnea, Bilbao 1989.

6 E. Cioran, Silogismos de la amargura, Barcelona 1986, s. 15.
7 Tamze, s. 18.

76



GNOZA A PODZIALY W PARARELIGIJNYM MULTIVERSUM

3. Sekty gnostyczne

W wiekszym stopniu niz z powstawaniem sekt albo oddziela-
niem grupy od ich ekklesias mamy dzi§ do czynienia z tym, co
nalezaloby nazwaé¢ ,,ruchem protosekciarskim”, polegajacym na
tym, ze czlowiek odlgcza sie od Boga Milosci i angazuje sie w
mniejsze milosci oparte o to, co ludzkie. Jak zauwazyl Andrés
Tornos, rozprzestrzenianie sie sekt odbywa sie w warunkach:

— szczegoblnej anomii,

— wiekszej wolnosSci w poszukiwaniu sensu,

— wiekszego przemieszania kultur oraz wzrostu podazy modelow
zycia i sposobdéw rozpoznawania tajemnicy 8.

W tych warunkach rozpowszechniajg sie New Religious Mo-
vements, Ananda Marga, Divine Light Mission guru Maharaja Ji,
Dzieci Boga, Ruch Kriszny, Ruch Moona, Scjentologia, New Age,
Audience-Cults, Client-Cults, itd. Sg one oczywistym dowodem
pragnienia Boga (w sensie freudowskim), dla zaspokojenia ktorego
siega sie do pozbawionego spéjnosci synkretyzmu. Sg wyrazem
poszukiwania przyjemnosci bez zadnego uzasadnienia, jakiego$
,bezfundamentalizmu”, ktory jest niczym innym, jak odwrotng
strona fundamentalizmu.

Raz jeszcze widoczna staje sie tu kleska Os$wiecenia, albowiem
ruchy te odrzucaja logike rozumu i kazdy porzadek idei, co spra-
wia, ze staja sie one ruchami,,postmodernistycznymi”, a wiec neo-
romantycznymi. Oto niektére cechy tego neoromantycznego syn-
kretyzmu:

— Psychologiczny autocentryzm, ukierunkowany na wzmoc-
nienie uczuciowosci, co jest przyczyng czestego odwolywania sie
do terapii C. G. Junga (w stopniu, w jakim nawigzuje sie do
archetypéw ludzkos$ci), do psychologii transpersonalistycznych
(wychodza poza sfere osobowg, aby sie odwola¢ do uzdrawiajacej
mistyki megakosmicznej), itp. Przewaza tu dazenie do powieksze-
nia pola swiadomosci, a wiec nie zwrot w strone podswiadomosci
Freuda lecz w strone depersonalizacji przez stopienie z kosmosem
na wzor religii orientalnych.

— Mistycyzm pantelstyczny, kledy w upra.gmonym stopieniu,
w ktérym zanikaja granice ,,ja”’ tracg znaczenie relacje ,,ja-ty”
i,,ja-Swiat”

8 A. Tornos, Psicopatologia de las sectas religiosas, w: Memoria Aca-
démica del Instituto Fe y Secularidad, Madryt 1989-1990.
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— Uzdrowicielskie metody ,,alternatywne”, od akupunktury
do powrotu do natury, znachorstwa, hipnozy, itp.

— Utrata zainteresowania panstwem i historia, a w konse-
kwencji apolitycznos$é i zamkniecie sie w sobie: Denke global,
handle lokal. _

— Przewaga postaw w rodzaju ,,zamorski misjonarz”’ i zapo-
zyczenia orientalnych form zewnetrznych (medytacja, oddychanie,
relaks, itp.) *.

— Powrét do natury, albo tzw. ,,gleboka’ ekologia, z calg jej
metafizyky: odzywianiem, czcig dla Gai, Matki-Ziemi, uwazanej
za $wiadomy organizm, ziemiocentryzmem (paganismus w dostow-
nym tego slowa znaczeniu: kult wsi).

— Powielanie teorii ,,magnetycznego animalizmu” Paracelsusa,
J. Bombe, J. de Fiore, A. Mesmera, i innych.

— Teluryczna teofanizacja kultury astralne znaki zodiaku
i kosmofanie, ruchy millenarystyczne, méwigce o ,,immanentnym
poza”, itp. Niekiedy prébuje sie polaczyé cala te pantafizyke z od-
niesieniami do tradycji judeochrzescijanskiej. Twierdzi si¢ na
przyklad, ze sloneczny ,logos” to nie biblijny Jezus, lecz boska
personifikacja kosmosu, ktéra wciela sie w duchowych mistrzow
i ktora — zgodnie z soteriologiczng i ezoteryczng figurg Wasser-
manna — stanowilaby w przyszio$ci dopelnienie ewolucji 1°. Idac
w tym kierunku, R. W. Emerson stworzy! pod wplywem Emmau-
ela Swedenborga (1688—1722) synteze mistyki naturalnej, religii
orientalnej z Bhagavad Gitq jako podstawg, oraz wartosci typowo
amerykanskich, takich jak: indywidualizm i wiara w ewolucje
osobowg 11,

— Hermetyczne gnostycyzmy z domieszkg okultyzmu, nauk
ezoterycznych, teozofii, mystagogii, parareligijnych UFO, taroka
i egipskich mandali, z ksiega Thota, zawierajgcg podwaliny naszej
wiedzy i klucze do interpretowania wrézb, zastrzezone dla wta-
jemniczonych, itp.

9 R. Hummel, Indische Mission und neue Frommigkeit in Westen, Stutt-
gart 1980.

10 A, Bailey, Die Wiederkunft Christi, Genewa 1954. Wedlug jednego
z teoretykéw New Age, Kena Wilbera, ,,zasadnicza tre$¢ nauki Chrystusa,
jej tres¢ ezoteryczna, byla czysto gnostyczna” (Halbzeit der Ewvolution,
Berno 1987, s. 283).

11 Por. G. Melton, New Age Encyclopedia, Detroit 1990. Obejmuje ona
okres od 1875 roku, daty zalozenia Towarzystwa Teozoficznego, az po czasy
nam wspdlczesne, do reaktywacji Towarzystwa w roku 1971. Muzyczna
grupa Hair razem z Acuarius stanowila platforme propagandowa w Europie
(1968).

78



GNOZA A PODZIALY W PARARELIGIJINYM MULTIVERSUM

— Sztuki wrézbiarskie z elementami magii i spirytyzmu, z me-
dium, itp.

Podsumowujac: jesli uwaznie przejrzymy ktérgkolwiek z kla-
sycznych historii wierzen, zauwazymy, ze mamy do czynienia
z powrotem do tego, co przezwyciezyliSmy w przesztosci, z czyms
w rodzaju nawrotu religii przodkéw, zintensyfikowanego dzieki
Amerykanom. Ci ostatni chlubig si¢ tym, ze przywracaja dawne
wierzenia, ale robig to, zerkajac na Wschod. Nie tylko zresztg
tam, albowiem daje sie takze zauwazy¢ nasilenie , . korybantyzmu”,
ktory w starozytnosci wigzal sie z orgiastyczng, dionizyjskg na-
mietnoscig, byl dziwactwem konczgcym sie religijna inicjacja,
z wykorzystaniem masek, wznoszeniem rytualnych okrzykoéw,
itp. 12 Uwzgledniajac to wszystko mozina powiedzie¢, ze w tym
synkretyzmie zbiegajg sie trzy gnostycyzmy: magiczno-ludowy,
mitologiczno-orientalizujacy i spekulatywny 13.

Ale jest w tym cos$ szokujacego. Jak przypomina, Tornos, sprze-
ciw wobec ruchéw sekciarskich i tego, co nalezaloby okres$li¢ mia-
nem ,,psychologii sekciarskiej” 4, wychodzi przede wszystkim od
rodzin i od panstwa. Moze to wywola¢ zdziwienie, bo ,,jesli prze-
analizujemy ze statystycznego punktu widzenia obecne przyczyny
rozkladu i kryzysu rodziny, stwierdzimy, ze udzial, jaki maja
w tym kryzysie sekty, jest bardzo maly. To srodki masowego
przekazu z upodobaniem manifestujg obojetnos¢ i brak szucunku
dla jednosci rodziny w jej najbardziej tradycyjnej postaci i udaja
oburzenie z powodu szkdd, jakie tej jednosci wyrzadza dziatalnosé
sekt.

Cos podobnego dzieje sie z potocznym mys$leniem politycznym.
Kladzie ono nacisk na wolno$¢ idei, zrzeszania sie i inicjatywy, na
przezwyciezenie starych konstrukcp moralnych, itp. Jednak sek-
tom zarzuca sie realizacje irracjonalnych celow, proponowanie
specyficznych sposobéw stowarzyszenia, dewiacje seksualne i pro-
wadzenie dziatalnosci gospodarczej” 15.

Jest to problem, ktéry nalezaloby przeanalizowaé¢ w kontekscie
teorii odchylen i dewiacji spolecznych. Warto podkresli¢ tu inng
kwestie: jak to mozliwe, ze cze$¢ zachodniego, greckiego i ger-
manskiego spoleczenstwa, w sumie logocentrycznego, przyjmuje

12 Por. M. Eliade, Historia de las creencias y de las ideas religiosas,
Madryt 1978, ss. 372-388.

13 Por. E. Voegelin, Il mito del mondo nuovo, Mediolan 1990.

14 C. Vidal, Psicologia de las sectas, Madryt 1990.

15 A, Tornos, dz. cyt., s. 34.
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tak dziwaczne wierzenia, ktére nam, wiekszosci, wydajg sie¢ tak
malo racjonalne? Poza tym, dlaczego czionkowie sekt wpadajg
w tak drastyczng zalezno$¢ od swoich grup albo ich lideréw,
w izolacje obejmujaca nawet sfere poznania, narazajgc si¢ w ek-
stremalnych przypadkach na utrate tozsamos$ci?

Odpowiedz nie jest latwa, wymagalaby bowiem dokonania
analizy na wielu poziomach. Nalezaloby zacza¢ od odpowiedzi na
pytanie o religijne przekonania potrzebujgcego Oswiecenia Za-
chodu, ktéry pragnie te przekonania zwalczy¢.

tlum. Grzegorz Ostrowski
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