KARD. FRANZ KONIG
Wieden

KATOLICY A PISMO SWIETE

Aby odpowiedzie¢ na pytanie, jakie znaczenie ma Pismo swiete
w nauczaniu Kos$ciola oraz w zyciu katolikéw, nalezy najpierw
przytoczy¢ niektére istotne fakty z Tradycji koscielnej. Réwniez
uswiadomienie sobie siegajgcej daleko Tradycji sluzy bowiem
ccenie obecnej sytuacji.

,»Nie zna¢ Pisma, to nie zna¢ Chrystusa” — te slowa sw. Hie-
ronima ! moga krotko okresli¢ znaczenie, jakie posiada Biblia
1 ktére winno nadal jej przyshlugiwa¢ w Kosciele katolickim.
Ojcowie Kosciola nazywali Pismo $wiete biblia lub grémmata,
co znaczy po prostu ,Ksiega” lub ,,Pisma”; juz samo to okreslenie
wyrazalo tak wielki szacunek, ze niepotrzebne bylo dalsze precy-
zowanie. Pismo Swiete nalezy zatem rozumie¢ jako Ksiege Koscio-
la, jako zbiér tych Pism, ktoére na podstawie rzeczywistego i pier-
wotnego consensus fidelium sg uwazane za $wiete 2.

W takich sformulowaniach i ujeciach wyraza sie jednak nie
tylko szczegblne powazanie i nabozna cze$¢ dla Pisma S$wietego.
Okreslenia te pomagajg rowniez dojs¢ do tej wartosci, jakg teo-
logia katolicka przyznaje pismom biblijnym w refleksji nad wiarg.
W tym kontekscie musimy przywota¢ na pamie¢ wielkie dziela ko~
mentatorskie i pisma homiletyczne, ktére miarodajnie i w sposob
decydujacy okreslaja dzielo Ojcow Kosciola i pozwalaja uznaé
je niejako za kregostup swej refleksji teologicznej. Podobnie po-
winnismy przypomnie¢ sobie, ze — przykladowo — Suma teolo-
giczna $sw. Tomasza z Akwinu zostala pierwotnie pomyslana i na-
pisana jako Introductio in Sacram Paginam, czyli jako wprowa-
dzenie do Pisma $wietego. Wyraza sie w tym pewna koncepcja
teologiczna, ktora ponownie przypomina o cytowanych wyzej
stowach sw. Hieronima. W swoim $wiadectwie o dziele Chrystusa
Pismo otwiera nam bowiem droge do osobistego odtworzenia
tajemnicy Jezusa z Nazaretu; przez nie spotykamy si¢ z pelnym
milosci zwroceniem sie Boga do czlowieka, ktore swojg pelnie
odnalazlo w wydarzeniu Chrystusa.

Takie fundamentalne poszanowanie Pisma swietego na réz-

1 Sw. Hieronim, Komentarz do Iz., Prolog: PL 24, 17.
2 Por. Sw. Atanazy, 39 List Wielkanocny z roku 367, Enchiridion pa-
tristicum 791 (opr. M. J. Rouét de Journel SJ, Fryburg 1929, s. 287).
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nych etapach zycia Kosciola przybieralo réznorakie postacie. Przy-
czyne tego stanu rzeczy mozna tatwo zrozumie¢ w oparciu o histo-
ryczne badanie form zycia Kosciola w poszczegdélnych epokach.
Juz samo nawet spojrzenie w niedawng przeszlos¢ pokazuje nam
dokladnie, jak bardzo zmienit sie w tak krotkim czasie stosunek
do Biblii zarowno w mysli teologicznej, jak i w praktyce Kosciola.
Nie mozna jednak tego faktu odczytywaé¢ jako zmieniajacej sie
czci czy szacunku wobec Pisma Swietego. Wskazuje on raczej
w tym kontekscie na to, ze kazda epoka odezytuje na nowo Slowo
Boze w swojej konkretnej sytuacji, a czyni to na rbézne sposoby.
Taki wysilek moze jednak z wielu powodow udaé¢ sie lub nie —
nalezy tutaj oczywiscie zauwazy¢, ze znacznie latwiejsze, niz takie
wysitki w konkretnej sytuacji aktualnej, jest opinia retrospek-
tywna.

W czasach kontrreformacji Pismo Swiete przeznaczone bylo
w pierwszym rzedzie dla ksiezy — kaznodziejow i katechetow.
Wsréd ludu katolickiego panowalo przekonanie, ze Pismo $wiete
nie jest ksiega, ktéra moglaby znajdowac¢ sie w domach, badz tez
moglaby sluzy¢ prywatnej lekturze $wieckich, lecz jest ksiega
koScielng, ktérej kaplan uzywa w czasie nabozenstw i ktdrej
nalezna jest cze$¢ i szacunek. W nauczaniu Kosciola podkreslano,
ze lud katolicki moglby opacznie zrozumie¢ Pismo swigete. W tym
konteksScie zrozumiale bylo zadanie Benedykta XIII, aby Pismo
Swiete zawsze bylo zaopatrzone w przypisy, ktére mogg ustrzec
wiernych przed subiektywmymi i mylnymi interpretacjami. W po-
dobny sposob nalezy tez rozumie¢ przyczyne silnego akcentowania
w tamtym czasie Eucharystii jak strawy duchowej. — Z drugiej
jednak strony nalezy przypomnie¢, ze jeszcze przed reformacjg
devotio moderna mocno podkreslala role Biblii jako ksiegi stuzacej
osobistej poboznosci. W poézniejszym okresie katolickiej odnowy
wplywowe postacie Kosciola — jak Sailer i Hirscher — podkreslaly
znaczenie Pisma sSwietego, idac po linii dawmej tradycji, oraz
przypisywaly szczeg6lng wartos¢ osobistej lekturze Pisma.

Krétki szkic pozwoli nam teraz spojrze¢ wstecz na wczesniejsze
dziesieciolecia naszego wieku, a zwlaszcza na okres poprzedzajacy
Sobor Watykanski II. Na tym tle mozliwe bedzie postawienie
pytania, jak zyli katolicy z Biblig i z Biblii przed Soborem, a jak
to wyglada obecnie.

1. Pismo Swiete a Kosciol w XX wieku

Na poczatku tego wieku zapadly w Kosciele brzemienne w skut-
ki decyzje dotyczgce popierania i poglebiania znajomosci Pisma
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swigtego. Listem Apostolskim Vigilantize studiique3 papiez
Leon XIII ustanowil 30 pazdziernika 1902 roku Papieska Komisje
Biblijng. Jej najwazniejszym zadaniem bylo popieranie studiow
biblijnych, jak réwniez czujny nadzér nad rozwojem nauki egze-
getycznej. Kiedy z dzisiejszego punktu widzenia nieco krytycznie
patrzymy na tak wyznaczony cel Komisji, musimy zauwazyé¢ dwa
momenty: postawione przed Komisjg Biblijng zadanie oraz jej cel
odpowiadaly duchowi czasu, jak tez éweczesnym teologicznym wy-
maganiom, aby w dyskusji z modernistycznymi pozycjami teolo-
gicznymi jasniej formulowaé swoje zdanie oraz potrafi¢ je uza-
sadnia¢ i umacnia¢. Pod tym wzgledem utworzenie Papieskiej
Komisji Biblijnej odpowiadalo tendencjom, ktére zostaly wyra-
zone juz w encyklice Providentissimus Deus ! z 18 listopada 1893.
W dokumencie tym papiez Leon XIII polozyl szczegélny nacisk
na nauczanie Pisma swigtego w seminariach duchownych, a w od-
niesieniu do zabronionych w nim tresci zdecydowanie si¢ domagat
jednoznacznych pozycji w problematyce natchnienia i prawdy
historycznej, jak rowniez -— co jest z tym zwigzane — nieomylnosci
Pisma.

Idgc dalej, nalezy zauwazyé¢, ze w trakcie swojego rozwoju
Papieska Komisja Biblijna zmieniala zaré6wno swojg zewnetrzng
forme, jak 1 rozumienie swojego zadania. Nowg faze rozpoczela
z pewnoscig odpowiedz Komisji na pytanie skierowane do niej
przez 6wczesnego arcybiskupa Paryza, kardynala Suharda, w roku
1948 5. Wtedy to po niemal pieédziesiecioletniej praktyce jasnych,
a niekiedy wrecz apodyktycznych odpowiedzi, po raz pierwszy
zwrdcono uwage na koniecznos¢ dalszych badan naukowych i na
specyficzng strukture literacka tekstow biblijnych. Pozytywny
rozwoj Komisji osiggngt jeden z punktéw szczytowych w jej in-
strukeji o historycznej prawdzie Ewangelii, z dnia 21 kwietnia 1964
roku 8. Waga Papieskiej Komisji Biblijnej zostala znaczgco pod-
kreslona przez to, ze na mocy decyzji papieza Piusa X mogla
ona przyznawaé stopnie akademickie 7. Tym sposocbem, w ramach
teologii reprezentowanej przez Stolice Apostolska i Komisje Bi-

3 Por. Enchiridion bibl. (EB) 137-148.

4 Por. Enchiridion bibl. (EB) 81-134; dalej (we fragmentach) DS 3280-
3294.

5 Por. AAS 40 (1948) 45-48; EB 577-581. Pytanie odnosilo si¢ do lite-
rackiej specyfiki i interpretacji Rdz 1-11.

8 Por. AAS 56 (1964) 712-718. W przemoéwieniu do czlonkéw Papieskiej
Komisji Biblijnej z 14 marca 1974 r. papiez Pawel VI wyraznie uwypuklit
znaczenie tego tekstu i podkreslit, ze powstal on w pelnej zgodnosci z jego
intencjami: por. AAS 66 (1974) 236.

7 Por. List apostolski Scripturae sanctae z 23 lutego 1904.
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blijng, polozono kamien wegielny pod naukowo ugruntowane wy-
ksztalcenie egzegetéw katolickich.

Encyklikg Spiritus Paraclitus® z 15 wrzesnia 1920 r. papiez
Benedykt XV upamietnil 1500 rocznice $mierci $w. Hieronima.
Zamiarem Papieza bylo przedstawié¢ w tej encyklice kryteria ka-
tolickiej interpretacji Pisma s$wietego, nie prowadzgc przy tym
dyskusji z powstajgcymi w owym czasie zasadami nowych, kry-
tycznych metod egzegetycznych. Takie stanowisko zostalo zacho-
wane w biblijnej encyklice papieza Piusa XII. Z okazji 50 rocz-
nicy dokumentu Providentissimus Deus Pius XII dnia 30 wrzesnia
1943 (we wspomnienie $§w. Hieronima) oglosit encyklike Divino
afflante Spiritu . W rozwoju katolickiej egzegezy, jak réwniez —
niewatpliwie z nig zwigzanej — intensyfikacji rozumienia Pisma
w Kosciele, przystuguje jej szczegdlne znaczenie. Po oméwieniu
rozwoju 1 stanu katolickiej egzegezy, Papiez zajgl sie problemami
systematyczno-metodycznymi. Ukazal przy tym znaczenie badan
oraz starannego stosowania nowszych metodycznie ujeé. Szcze-
g6lnie odnosi sie to do krytyki tekstu, studiow nad jezykiem
i Srodowiskiem powstania Pisma swietego, jak réwniez do krytyki
literackiej.

Wielokrotnie w encyklice tej doszukiwano sie ducha i piéra
ks. Augustyna Bea, Owczesnego rektora Papieskiego Instytutu
Biblijnego, i nie bylo to wcale bezpodstawne. Tekst tego dokumen-
tu nacechowany jest bowiem pozytywnym i pelnym ufnosci uje-
ciem, w ktéorym apologetyczne tendencje wczesniejszych wypo-
wiedzi zostaly znacznie zredukowane. Oczywiscie, Pius XII stawia
réwniez jasne akcenty, ktore nalezy wyjasnia¢ w Swietle 6wczes-
nej sytuacji teologicznej.

Pierwsze katolickie ustosunkowanie sie do krytyki form, ktora
zdobyla juz sobie zaufanie w egzegezie protestanckiej, mialo miej-
sce we wspomnianej instrukeji z roku 1964 19, Jeszcze w roku 1943
Pius XII stwierdzil, ze czytanie Pisma $wietego jest zadaniem
kaplana: musi sie on gruntownie przygotowa¢ do wyjasniania
ludowi oredzia Ewangelii. Poruszyl zatem sprawe bezposredniego
obcowania kaplana z Pismem, przez ktére powinien on doprowa-
dzié wiernych do poSredniego ich obcowania z Biblig 1. Dopiero
spogladajac wstecz, mozna zrozumie¢, jak ogromne znaczenie mia-
la ta encyklika w rozwoju biblijnego rozumienia w Kosciele.

8 Por. EB 440-495; dalej (we fragmentach) DS 3650-3654.

9 Por. AAS 35 (1943) 297-326; EB 538-569; dalej (we fragmentach) DS
3825-3831.

10 Por. AAS 56 (1964) 713-714.

11 Por. zwlaszcza AAS 35 (1943) 320-324.
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Czesciowo byla ona sporna az do Soboru Watykanskiego II, wlas-
nie przez swoj jasny i otwarty jezyk. Refleksja nad wydarzemaml
zwigzanymi z tworzeniem SlQ osobnego dokumentu o Objawieniu
Bozym, zar6wno przed, jak i w czasie samego Soboru, pokazuje
jednak réwnoczesnie, ze korzenie powodzenia tego projektu sie-
gaja az owego dokumentu z roku 1943. Soborowej Konstyucji
o Objawieniu Bozym nalezaloby tu poswiecié nieco wiecej miejsca.

Szkic obranej przez Kosciél w ostatnich dziesiecioleciach drogi
w stosunku do Pisma Swietego i jego interpretacji pozwala nieco
jasniej oceni¢ stanowiska. Wymaganie wypowiedzi jasniejszych,
bardziej jednoznacznych, a jednoczesnie niosgcych prawde naszej
wiary przyczynilo sie do tego, ze w Kosciele rozwinela sie po-
stawa, ktora ostatecznie sie ujawnila na Soborze w postaci praw-
dziwej otwartosci. O ile z poczgtkiem naszego stulecia zagadnie-
niem pierwszoplanowym bylo jeszcze zachowanie 6éwczesnej teo-
logii i sytuacji wewngtrzkoscielnej, o tyle pézniej powiekszala sie
stopniowo (niekiedy nawet problematyczna) otwarto$¢ wobec mo-
zliwych nowych drog odkrywania Pisma. W epoce tej zresztg
powszechnie sie uznaje, ze zasada duszpasterska, dotyczaca zycia
z Pismem s$wietym, wcigz jeszcze opiera sie na posrednim, tzn. po-
legajacym na kazaniach i katechezach (tzw. ,historiach biblij-
nych”), dostepie do Pisma s$wietego. Nalezaloby tu wiec wskazaé
na konieczno$¢ gruntownego i nastawionego na wiare katolicka
biblijnego wyksztalcenia przyszlych ksiezy, z czym lgczylby sie
jeszcze dezyderat otwartej podbudowy naukowej w zakresie egze-
gezy.

Jesli chodzi o obszar niemieckojezyczny, nalezy uwzglednié
to jeszcze, ze w tym samym czasie powstawal, czesciowo wy-
przedzajgc Magisterium KosSciota, biblijno-liturgiczny apostolat
Piusa Parscha, ktory po raz pierwszy utorowal droge do bezpo-
Sredniego dostepu do Pisma $Swietego, a wiec do jego osobistej
lektury. Ruch ten jeszcze przed ostatnim Soborem uwypuklal
znaczenie biblijnego przepowiadania w liturgii mszalnej i nadawal
mu interpretacje liturgiczng 12.

Na plaszczyznie ogélnokoscielnej dokonato sie to jednak dopiero
przez prace i dokumenty Soboru Watykanskiego II.

12 Por. pelng dokumentacje dziet Piusa Parscha: Mit sanfter Zdhigkeit.
Pius Parsch und die bibel-liturgische Bewegumg, wyd. N. Hoslinger/Th.
Maas-Ewerd, Klosterneuburg 1979. Por. réwniez: J. Frings, Die katholische
Bibelwissenschaft im 20. Jahrhundert. Vorgeschichte und heutiger Stand,
w: Bibel und Kirche 21 (1966) 90-93; C. Mertini, Alcuni aspetti della costi-
tuzione dommatica ,,Dei Verbum’”, w: Civilta Cattolica 117 (1966) 216-226.
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2. Soborowe rozumienie Pisma Swietego

Dluga droga, ktoéra prowadzila wod pierwszych szkicéw do
uchwalenia ostatecznej wersji Konstytucji dogmatycznej o Obja-
wieniu Bozym (w latach 1961—65), byla juz wielokrotnie przed-
stawiana 13, We wspomnianym kontekscie znaczgce jest rozumie-
nie Objawienia, ktére Kosciél tu sformulowal. Dotyczy to oczy-
wiscie oredzia biblijnego oraz kontynuacji Objawienia w Tradycji,
jednakze w pierwszym rzedzie odnosi si¢ to do Pisma swietego.

Punktem wyjscia rozwazan soborowych jest pozycja Kosciotla,
ktéry jawi sie w nich jako wspoélnota stuchajaca naboznie Stowa
Bozego. Dopiero z tego wsluchiwania sie w dane przez Boga Stowo
wynika mozliwos¢ gloszenia tego Slowa dalej 4. Gloszenie to ma
na celu — idgc za 1 J 1, 2-3 — ustanowienie wspélnoty, ktora
w swej strukturze jest niejako dwuwymiarowa: Stowo tworzy
wspélnote zar6wno miedzy sluchajacymi, jak réwniez miedzy
stuchajgcymi a Bogiem, ktory pozwala ludziom ,staé sie uczestni-
kami boskiej natury” 15. Kosciél nie stoi wiec ponad Stowem, ale
jest mu podporzgdkowany i Mu stuzy. Stluchajgc Stowa, Kosci6l
moze rozwija¢ na tym sSwiecie chrzescijanskie Zzycie w wierze,
nadziei i milosci. Oznacza to réwniez, Ze nie my sami wybieramy
przeznaczone do gloszenia oredzie, lecz ze jest ono nam dane
i zadane — tak w bezposrednim zakresie gloszenia Ewangelii
w czasie liturgii, jak i w szerszym zakresie interpretacji oraz za-
lozen teologicznych.

Ze wzgledu na to stuchanie Stowa, sam Bog wyszed! z inicja-
tywg naprzeciw czlowiekowi. Placuit Deo.. — ,Spodobalo si¢
Bogu...” — tak moéwi tekst Soboru 6, Tym wolnym zwrdceniem
sie Boga do czlowieka rozpoczelo sie unizanie sie Boga, ktére
doprowadzilo ostatecznie do samoofiarowania sie Jego Syna na
Krzyzu. Ta, podjeta przez Boga z milosci, decyzja otworzyla nam
dostep do Jego natury, aczkolwiek jest ona sacramentum, zna-
kiem, ktory wskazuje na Rzeczywisto$¢ jeszcze glebsza. Samo-

13 Oprécz wprowadzenia J. Ratzingera, Dogmatische Konstitution iiber
die gottliche Offenbarung. Einleitung, w: LThK Erg. bd. II, Freiburg 1967,
s. 498-503, por. zwlaszcza: A. Bea Das Wort Gottes und die Menschheit.
Die Lehre des Konzils iiber die Offenbarung, Stuttgart 1968; E. Stakemeier,
Die Konzilskonstitution iiber die géttliche Offenbarung, Werden, Inhalt und
theologische Bedeutung, Paderborn 1966.

14 Por. KO 1, zwlaszcza poczatek tekstu: ,,Dei verbum religiose audiens
et fidenter proclamans...”.

15 KO 2.

186 Tak rozpoczyna sie KO 2,
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objawienie si¢ Boga jest naznaczone rozwojem, ktéry zmierza ku
J ’ezusowi Chrystusowi. W Nim to Boze oddanie sie staje sie w spo-
s6b niedo$cigniony konkretne, poniewaz nie dokonuje sie juz ono
tylko w stowach i czynach Boga, ale przybiera swéj ksztalt w oso-
bie Jezusa Chrystusa, a wiec uosabia sie. Dla czlowieka nie do
pomyslenia i nie do zrealizowania jest bardziej intensywny sposob
przekazu, niz wlasnie osobowy. Poniewaz Bég rozpoczal zbawczy
dialog z czlowiekiem w jego konkretnej sytuacji historycznej,
tworzy rowniez osobowa forme komunikowania sie jako szczyt tego
dialogu. Cale wydarzenie Chrystusa dowodzi mitosci Boga. W oso-
bie i czynach Jezusa Bo6g otwiera sie na czlowieka, objawia mu
swoja nature. Cale dzielo Chrystusa jest swiadectwem o Ojcu
i prowadzi do Ojca, swéj szczyt za$ osiaga w Smierci i Zmartwych-
wstaniu Chrystusa 17,

Taka, pochodzaca od Boga inicjatywa wymaga oczywiscie ludz-
kiej odpowiedzi. Ojcowie soborowi pojmowali Objawienie nie jako
monolog Boga, lecz jako dialog, w ktorym czlowiek przyjmuje po-
zycje odpowiadajacego. Boga, ktory osobiscie wychodzi naprzeciw
nam w swoim Synu, czlowiek moze spotkaé, okazujgc ,,postuszen-
stwo wiary” w stosunku do zwracajgcego sie do niego ,Ty” 18
Zadaniem Kosciola jako wierzgcej wspdlnoty jest przygotowanie,
wspieranie i niesienie tej wlasnie odpowiedzi. Kosciél jest przy
tym przekonany, ze imperatyw boskiego wezwania uszanuje wolng
wole czlowieka. Juz Ap A, 15-16 uczy, ze chwiejna obojetnos¢
stanowi réwniez swoistg odpowiedz, tyle Ze szczeg6lnie niezadowa-
lajgcg. Wlasnie temu zagadnieniu Kosciél poswiecil wiele uwagi
zarbwno w czasie trwania Soboru, jak tez po jego zakonczeniu.

Wyjasnienia te, dotyczace Objawienia w Pismach biblijnych,
ukazuja nam kilka waznych prawd. W swojej refleksji nad Pis-
mem Swietym Kosciol odcina sie mianowicie od rozumienia jedy-
nie tresciowego i przedmiotowego. Pismo swiete nie jest postrze-
gane przede wszystkim jako ,miejsce”, w ktérym mozna znalezé
albo niejako wyczyta¢ pewne informacje na temat Boga. Na pierw-
szy plan wysuwa sie mocno rozumienie osobowe: w Pismie $wig-
tym Bog zwraca sig do czlowieka; w tym wlasnie przejawia sig
miloéé Boga do czlowieka, a to nawigzanie dialogu wymaga od-
powiedzi. Pod tym wzgledem jest réwniez zrozumiale to, ze do-
kument soborowy wzywa z naciskiem do bezposredniego i osobi-
stego kontaktu z Biblig oraz przedstawia wyjasniajacy komentarz

17 Por. KO 4.
18 W KO 5 jest to sformulowane biblijnie: ,,Bogu objawiajacemu nalezy

okazaé «postuszenstwo wiary» (por. Rz 16, 26; Rz 1, 5; 2 Kor 10, 5-6)”
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i wprowadzenie do tego osobowego dialogu, o uporzadkowanym
charakterze 19,

Instrukcja o historycznej prawdzie Ewangelii stworzyla pod-
stawe do takiego rozumienia Pisma S$wietego, a przynajmniej
Ewangelii. Czytelnikowi przedstawiono bowiem proces powsta-
wania pism ewangelicznych i ponownie z naciskiem wskazano, ze
teksty te nie chcialy by¢ protokolarnymi sprawozdaniami. Przede
wszystkim spotykamy w Ewangeliach przepowiadanie mlodego
Kosciola o Chrystusie, ktére dokonuje sie¢ w mocy Ducha i wyply-
wa z wiary w zmartwychwstalego Pana, a ktéore — tak jak przed-
tem przepowiadanie samego Jezusa — skierowane jest do okre-
Slonych adresatow 20, Réwniez dzisiejszy stuchacz i czytelnik Do-
brej Nowiny powinien by¢ poruszony tym s$wiadectwem wiary
autoréw, a opierajgc sie na nim powinien sam sformulowaé swoj
pelen wiary zwrot ku Bogu.

Skoro Pismo $wigte moze by¢ réwniez dla czytelnika i stu-
chacza miejscem spotkania Boga i Chrystusa, dokument o Obja-
wieniu stara sie wzmocni¢ zakotwiczony zwlaszcza w liturgii
szacunek dla gloszenia Slowa Bozego. A zatem wypowiedz: , Ko-
$ciél mial zawsze we czci Pisma Boze, podobnie jak samo Cialo
Panskie” 2! jest nie tylko optymistycznym stwierdzeniem, ale row-
noczesnie pewnym programem wymagajacym gleboklego prze-
myslema Ojcowie soborowi uzasadmaja to zdanie wskazaniem

a ,stét Slowa Bozego, jak i1 Ciala Chrystusowego z ktérego
podawany jest ,,Chleb Zycia” To za$ wskazanie na sakramen-
talny charakter Stowa zastluguje na jeszcze wiekszg uwage oraz
poglebienie tak tresciowe, jak 1 praktyczne. Mozna zatem wy-
prowadzi¢ stad istotne wnioski — zaréwno dla naszego rozumienia
liturgicznego i sakramentalnego, jak i dla teologicznej interpre-
tacji oraz refleksji nad tym co si¢ dokonuje, gdy Pismo Swiete jest
czytane w naszych parafiach, w kregach biblijnych, we wsp6lno-
tach zakonnych i rodzinach. A trwalym impulsem do tego jest
wlasnie dokument soborowy.

3. Pismo S§wiete w dzisiejszym zyciu KoSciola

Ta ostatnia uwaga wskazuje na to, ze od czasu Soboru Waty-
kanskiego II w naszym stosunku do Pisma s$wietego weszliSmy
zndéw na droge rozumienia odnowionego, a by¢ moze réwniez pogle-
bionego. Sam zresztg rozwéj nauk teologicznych w ostatnim dwu-

1% Por. KO 22. 25,
20 Por. AAS 56 (1964), zwlaszcza s. 714-716.
21 KO 21; nastepny cytat por. tamze.
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dziestoleciu wskazuje wyraznie na znacznie wyzszy poziom re-
fleksji biblijnej. Chcemy jednak pozostaé przy naszych rozwaza-
niach. Nowa postawa przyjeta wzgledem Pisma $wietego wymaga
naszej zywotnos$ci: nie moze ono powolnie nam zanikaé. Zalozona
w roku 1969 Miedzynarodowa Katolicka Federacja Biblijna pod-
jela liczne inicjatywy stuzace upowszechnianiu Pisma $wietego,
a projekty dotyczace ksztalcenia dorostych w Austrii i Niemczech
mialy na celu poglebiania wiedzy i rozumienia Biblii, za§ programy
katechetyczne poSwiecajg wprowadzeniu w rozumowanie Pisma
Swietego oraz doprowadzeniu wiernych do czytania Pisma wiecej
miejsca niz dawniej.

Jak wyglada sytuacja gdzie indziej, na przyklad w Afryce,
ilustruje to spostrzezenie kard. Jozefa Malula, przewodniczgcego
Ogdlnoafrykanskiej Rady Biskupéw: ,,Sob6ér na nowo otworzyl
ludziom Pismo swiete. Przed Soborem czytanie Pisma bylo czyms$
nieznanym ws$réd ludzi, w kazdym razie wsrod katolikow. Tym-
czasem w malych wspélnotach Biblia stala sie waznym elemen-
tem zycia i komunikacji... W kazaniach i katechezie Pismo swiete
w sposOb zrozumialy stalo sie do$¢ wazng czescig skladows zycia
wspoélnoty” 22,

Mimo to mozna stwierdzi¢, ze w naszym kregu kulturowym —
rowniez wsréd katolikow — zbyt malo czyta si¢ Pismo swiete,
zbyt malo tez szanuje sie jego wypowiedzi. Z drugiej strony
mozna zauwazy¢, ze jednostronne, fundamentalistyczne rozumienie
Pisma, szczegdlnie lansowane przez niektére sekty, znajduje uzna-
nie réwniez wsrod chrzescijan, poniewaz wydaje sie im juz na
pierwszy rzut oka, ze wlasnie one umozliwiajg te pewnosé wypo-
wiedzi, ktérej szukajg oni w stowie Bozym, przy czym zapominaja
czesto o tym, ze do czytania Biblii wzywa sie¢ ostatnio takze kaz-
dego czlowieka z osobna i ze wymaga to roéwniez osobistej decyzji
jego sumienia.

Jesli Pismo Swiete ma rzeczywisScie pozosta¢ dusza naszego
Kosciola i naszego zycia w tym Kosciele, i jesli ma wzrosngé w nim
jego znaczenie 23, to musimy kontynuowaé obrang w ostatnich
dziesiecioleciach droge, ktéra mocno zaakcentowal Sobér Waty-
kanski II.

Rozwazania te nalezy ujmowa¢ w wielorakich zwigzkach. Do-
tycza one najpierw Kosciola w jego caloSci. Nauka Soboru o roli

22 Por. Herder Korrespondenz, Dezember 1985, s. 364.

23 Juz papiez Leon XIII w encyklice Providentissimus Deus powiedzial,
7e studium Pisma $wietego musi byé dusza teologii. Mys$l ta byla wielo-
krotnie przejmowana przez innych autoréw oraz znalazia swoje miejsce
w Dei verbum: por. KO 24 (z przyp. 3).
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Pisma swietego w zyciu Kosciola potrzebuje jeszcze gruntownego
teologicznego przemyslenia, albowiem z samej natury tego zgro-
madzenia sie Kos$ciola, jakim jest Sobor, wynika, Ze niejednokrot-
nie moze on tylko zwiezle stawia¢ problemy, pytania albo zyczenia.
Teologiczne i pastoralne znaczenie wypowiedzi o PiSmie Swietym
bylo wiec tylko czesSciowo przemyslane i systematycznie opraco-
wywane,

Nie chodzi tu ponadto o szybka przemiane w praktyce samego
Kosciola, lecz przede wszystkim o trwale zalozenia teologiczne, do-
lyczgce popularyzacji Pisma swietego. W tekstach soborowych
mozna zresztg odnalez¢ wiele zalozen zmierzajgcych ku temu. Na-
lezaloby tylko jeszcze dokladniej zapytaé sie o teologiczne znacze-
nie czytania Biblii przez konkretnych ludzi oraz o konieczne
uwzglednienie przy tym przemys$lanego i sformulowanego na nowo
pojecia natchnienia. Podobnie nalezaloby dokonac¢ teologicznej re-
fleksji nad tym, jakie nastepstwa (teologiczne, a w dalszej kolej-
nosci — praktyczne) mogg wynikngé¢ ze wskazania na ,,st6t Stowa”.
To soteriologicznie zaakcentowane zdanie ma bez watpienia swoje
znaczenie dla naszego udzialu w Liturgii Stowa, ktéra ma prawo
by¢ nie tylko ,przedpolem” Liturgii Eucharystycznej, ale rowniez
samodzielna i pelng formg liturgicznej celebracji (niezaleznie od
tego, czy Liturgia Slowa celebrowana jest samodzielnie, czy tez ja-
ko czes¢ Mszy sSwietej).

Wprawdzie teksty soborowe oraz formuly modlitw liturgicz-
nych wyrazajg sakramentalny charakter Slowa Bozego w Biblii,
ale nie podkre$laja go jeszcze w dostatecznym stopniu. Mysl ta
musi wiec znalezé o wiele silniejszy oddiwiek w s$swiadomosci
wierzacych.

Wraz z reformg ukladu czytan w porzgdku roku koscielnego
spelniono wazne zyczenie Soboru i osiagnieto szerszy zakres w tre-
$ciowe]j roznorodnosci spotkania ze Slowem. Wydaje sie jednak,
ze zwigzane z tym zyczenie Ojcow soborowych, dotyczace inter-
pretacji gloszonego Slowa w zwigzanych z nim homiliach, zeszio
na plan dalszy 24. Ci, ktérym zostalo powierzone odpowiedzialne
zadanie gloszenia kazan, ponownie muszg wiec sobie przypomnie¢
o tym, ze homilia — réwnmiez przez swoje miejsce w Liturgii
Slowa — sluzy interpretacji Pisma S$wietego. Oredzie zawarte
w Slowie Bozym powinno by¢ przekonujgco wyjasnione i w ten
sposOb powigzane z egzystencjg oraz z doswiadczeniem wiary kaz-
dego, kto przez sluchanie uczestniczy czynnie w liturgii. Dopiero

24 Por. KL 511 52.
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w drugorzedny i pochodny sposéb homilia prowadzi do innych
tematow, ktore zastugujg na uwage.

Wraz z posoborowy reformg liturgii Kosciél wecielit w zycie
odpowiednie postanowienia Soboru. Podobnie tez powinien dalej
realizowac¢ gléwne zasady, ktore Sobér sformulowal w odniesieniu
do uzywania Pisma Swietego. Dotyczy to zwlaszcza prowadzonych
przez Magisterium, jak i przez teologdéw, rozwazan o stanowisku
Kosciola wobec Biblii.

Na tle obserwowanego w ostatnich dziesiecioleciach rozwoju
omawianej problematyki, zadanie nowego i intensywniejszego
przemyslenia wlasnego stosunku do Pisma swietego stoi przed
kazdym, kto troszczy sie o stan swojej wiary. Moze on dzisiaj
znalez¢ wiele pomocnych w tym wzgledzie wskazowek, badz to
w licznych odpowiednich publikacjach, bgdz tez w katechezie pa-
rafialnej albo w katolickim ksztalceniu dorostych, ktére ma za
zadanie wprowadzi¢ w podstawowg tematyke czytania Pisma.

Gléwnym celem tych wszystkich wysitkéw jest, aby w PiSmie
Swietym spotka¢ samego Jezusa Chrystusa i w ten sposéb pogle-
bi¢ osobistg wiare w najwyzszego Pana i Syna Bozego. Czytanie
Pisma sSwietego nie jest w pierwszym rzedzie sprawg rozumu
(jesli nawet bylby on calkowicie w to zaangazowany), lecz jest
wysiltkiem calego czlowieka. My sami zwracamy si¢ ku naszemu
Bogu, ktéry w przekazywanej przez Pismo Nowinie zwraca sig
ku nam i nam sie objawia, i otwieramy sie na Niego w spotkaniu
pelnym miloséci. Z takiego za$ spotkania moze wyniknaé¢ w odnie-
sieniu do konkretnego czlowieka, jak i do calego Kosciola, to,
czego, Ojcowie soborowi spodziewali sie i oczekiwali wraz z auto-
rem Pierwszego Listu $w. Jana: ze iyjgca tym wspélnota wierza-
cych bedzie rosngé¢ jako wspdlnota z Tréjjedynym Bogiem.

ttum. Emil Mendyk SAC
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