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Sita perswazyjna formy

tzw. listéw do KoSciotéw (Ap 2-3)
w kontekscie przestania
Apokalipsy $§w. Jana

Apokalipsa $w. Jana jako tekst kanoniczny, uznany przez Koscidl, z racji
wielokrotnosci wzmianek o wspélnocie wierzacych w obrebie fabuly, w wielu
opracowaniach analizowana jest pod katem zagadnien eklezjologicznych. Bada-
nia te nie wyczerpaly jednakze pytan, kedre réwniez w przestrzeni tego tematu
budzi zastosowana dori przez autora natchnionego forma i tres¢. Jedno z nich
dotyczy tzw. listéw do Kosciotéw (Ap 2-3).

Ukierunkowanie ostatniej ksiegi Nowego Testamentu na Ko$ciét ma miej-
sce w Ap 1,4. Zwrot Twavvng taig éntd ékkAnoiog toig €v Tff Acig: wpro-
wadza ponadto w klimat klasycznego listu (por. 1 Kor 1,1-2: ITadrog kAntdg
amo6otorog Xplotod Incod S Bednuatog Beod kol Xmcobévng 6 adehpog 2 T
éxxhnoia Tod Oeod Tij obon év Kopiviw). W trwajacej wirdd egzegetow dyskusji
nad gatunkiem Apokalipsy $w. Jana pojawiaja si¢ glosy kwalifikujace ja jako
list', nie zyskuja one jednak uznania w obliczu powszechnego konsensusu co

' Wiecej patrz: R. H. Cuarces, A Critical and Exegetical Commentary on the Reve-
lation of St John, t. 1, Edinburgh 1920, s. 8n.; M. Karrewr, Die johannesoffenbarung als
Brief: Studien zu ihrem literaraischen, bistorischen und theologischem Ort, Gottingen 1986.
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do przynaleznosci tej ksiggi do literatury apokaliptyczno-prorockiej?. Wigksza
aprobatg cieszy si¢ konstatacja pluralizmu form w obrgbie tego tekstu niz kon-
cepcje usitujace dokona¢ unifikacji wzorca. Nie ma natomiast watpliwosci co
do adresata ksiegi — jest nim Kosciét i ten fakt warunkuje specyfike perswazji.
Pierwsza wzmianka o nim w Ap 1,4 wydaje si¢ wskazywa¢ na catos¢, Kosciét
jako taki, bardziej niz stanowi¢ zapowiedz wyliczen poszczegélnych wspélnot.
Stwierdzenie to jednak znajduje kontr¢ w Ap 1,11, gdzie zostaje sprecyzowane,
ktére partykularne Ko$cioly maja by¢ adresatami. Pod$wiadomie w odbiorcy
rodzi si¢ oczekiwanie na jedno oredzie, dedykowane wszystkim tym wspdl-
notom. Zaskakuje jednak juz w kolejnym rozdziale (Ap 2) parcelacja tresci.
Z punktu widzenia logiki wysytanie np. do Ko$ciota w Laodycei/udost¢pnianie
w obrebie spéjnej ksiegi szczegétowych wskazari udzielonych Kosciotowi w Efe-
zie — nie ma sensu. Specyfikacja odniesieri do sytuacji poszczegélnych wspélnot,
korelacja ujg¢ stownych z historia, topografig i sytuacja socjalng danego mia-
sta w kazdej z perykop skfadajacych si¢ na Ap 2-3 raczej sugeruje precyzyjne
ukierunkowanie oredzia niz sankcjonuje jego uniwersalizm. Ta odmiennos¢
kazdego z tzw. listéw stawia granice mysleniu o ich charakterze parenetycznym
w odniesieniu do wszystkich wspélnot. Pozostaje jednak pytanie: w jakim celu
autor natchniony tak uktada tres¢ Ap 2-3 i jaki jest sens przyjetej przez niego
formy w kontekscie calej ksiggi, a takze jej rola w przestaniu, ktére Apokalipsa
niesie?Forma, prawie identyczna, w kazdym z przekazéw do Koscioléw i jak
refren powtarzajace si¢ siedmiokrotnie na przestrzeni Ap 2-3 wyrazenia: TQ
dyyého tig &v 'Epéow éxkinciog ypéyov: Tade Aéyer (Ap 2,1), oida (Ap 2,2),
‘0 &ywv od¢ dxovchtm Ti TO mvedpo Aéyel Toic dkkAnciong. T Vik@vTl Showm
(Ap 2,7), sprawiajq wrazenie celowego zabiegu retorycznego. Kontestowanie
przez wielu egzegetéw koncepcji o samodzielnym istnieniu tych dwéch roz-
dziatéw Apokalipsy $w. Jana i ich p6zniejszym wlaczeniu w jej obreb?® nakazuje
szuka¢ odpowiedzi na pytanie o cel wyboru takiej konstrukeji odniesienia do
Kosciotéw i umieszczenie jej wlasnie w tym miejscu ksiegi, w podejsciu syn-
chronicznym, metodg analizy semiotycznej, ze szczegdlnym ukierunkowaniem
na temat £éKKAnocio.

2 Por. AY. CoLrins, The Apocalypse, Wilmington 1979, s. X.
3 Por. W.J. HARRINGTON, Revelation, Collegeville 1993, s. 55; D.E. AuNg, Revela-
tion 1-5, Dallas 1997, s. 119.
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Motyw siedmiu Kosciotow
i siedmiu oredzi do nich a specyfika ujecia
EkkAnaio w Apokalipsie sw. Jana

Etymologia pojecia ,kosciél” odsyta nie tyle do grupy oséb, ile do decyzji/
postawy jednostek. Termin ten wyrasta ze zlozenia éx + kodéw?, co sugeruje
zaistnienie komunikacji. Literalnie nalezaloby stowo ékkineio przettumaczyé
jako ,z zawotania”, ,ludzie z zawolania/z zaproszenia”, ktérzy na nie odpo-
wiedzieli. Definicje stownikowe wskazujg dodatkowo na aspekt wspélnoty.
Od czasu uksztattowania si¢ tego pojecia zaznacza si¢ w nim odniesienie do
Boga’. U podstaw tego zgromadzenia stoi jednak zawotanie, zaproszenie, ktdre
otrzymaly poszczegélne osoby i na ktére odpowiedzialy. Z tego tez wyrasta cel
ich grupowania si¢: spotkanie z Bogiem, kult. Priorytet takiego rysu terminu
ékkineia w kontekscie Apokalipsy sw. Jana zmusza wspétczesnego odbiorce do
retuszu whasciwego dla XXI w. rozumienia Kosciota jako masy, kolektywu na
rzecz whasciwego postrzegania semantyki tego pojecia w analizowanej ksiedze.
Waga indywidualnej odpowiedzi udzielonej Jezusowi jako podstawa Kosciota
zyskuje jeszcze inne cechy w $wietle Sitz im Leben Apokalipsy. Klimat przesla-
dowan, ucisku, braku poczucia bezpieczefistwa, cierpienia i traumy czyni kazda
z tych indywidualnych odpowiedzi zywa, ukazuje jako codzienne wyzwanie,
rzucenie na szale calej swojej egzystencji. Wybdr Jezusa jako Pana w czasie,
gdy nakazany jest boski kult cesarza®, to zafundowanie sobie konfrontacji
z opinig publiczna (Ap 2,13), z instynktem samozachowawczym (Ap 2,10),
z przekonaniami towarzyszacymi wierze (Ap 6,10), z wartoscia posiadanych
relacji (Ap 2,20), a wreszcie ze $miercig (Ap 2,13b; 6,9). Decyzja o tozsamosci
czlowieka ék + kakéo podejmowana jest zatem w kazdej sekundzie. I nie ma
charakteru kolektywnego, lecz personalny. Wiasnie tak trudne osobiste decyzje
kreuja grupg nazywana ékkineie. Nic wigc dziwnego, ze tyle uwagi poswigco-
nej jest w Apokalipsie zagadnieniu tak rozumianego Kosciota.

* Por. W. ArRNDT, EW. DANKER, W. Bauer, EW. GINGRICH, A Greck-English le-
xicon of the New Testament and other early Christian literature, Chicago 2000, s. 303.

> Por. E. MUELLER, Introduction to the Ecclesiology of the Book of Revelation, Journal
of the Adventist Theological Society 12 (2001) 2, s. 200.

¢ Por. T. SIEMIENIEC, Zagrozenia wiary i sposoby ich przezwycigzania w swietle listéw
do Kosciolow (Ap 2-3), w: M. Kowatski (red.), Od wiary Abrahama do wiary Kosciola,
Lublin 2014, s. 180.
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Wskazany klucz semantyczny sankcjonuje obecna w Apokalipsie wielo$¢
sposob6éw przedstawienia tych, ktérzy wybrali Boga. Spektrum ujeé rozciaga
si¢ od obrazu wspélnoty (,wam za$, pozostalym w Tiatyrze, méwig, wszyst-
kim, co tej nauki nie maja, tym, co — jak méwia — nie poznali «glebin sza-
tana»” — Ap 2,24; ,masz tam takich, co si¢ trzymajg nauki Balaama” — Ap 2,14)
przez parg $wiadkéw (Ap 11,1-13) po indywidualne zaangazowanie (Ap 1,9).
Generuje tez réznorodnos¢ nomenklatury w opisie. Okreslenia, ktére stosuje
autor natchniony Apokalipsy, méwiac o tych, ktérzy wybrali Boga, a wigc
o ¢kkM6io, to m.in. doPhog z towarzyszacym mu zaimkiem dzierzawczym,
wskazujacym przynalezno$¢ do Boga (Ap 1,1; 2,205 7,3; 10,7; 11,18; 19,2.5;
22,3.67), mpoong (Ap 11,18; 16,6; 18,20.24; 22,6.9), 4derobég (Ap 1,9;
6,11; 12,105 19,105 22.9), d@ywg (Ap 5,8; 8,3.4; 11,18; 13,7.10; 14,10.12;
16,6; 17,6; 18,20.24; 19,8; 20,6.9; 22,11), pastrsia (Ap 1,6), iepeic (Ap 1,6).
W Ap 2-3 z racji komunikacji w formie bezposredniej, 2 os. Ip., okreslenia te
nie pojawiajg sie.

Koscidt zostaje takze opisany w obrazie $wiecznikéw (Ap 1,20; 2,1.5), 144
tysiecy tych, ktdrzy sa z Barankiem (Ap 14,1), zwyci¢zajacych Besti¢ (Ap 15,2).
Pojawia si¢ tez okreslenie kAntol kai ékdektol kai motol (Ap 17,14). Co ciekawe
w Ap 2-3 jedynie mozna odnalez¢ pierwszy ze wspomnianych obrazéw. Warto
zwréci¢ uwagg, iz wszystkie one zawieraja w sobie aspekt relacji, odniesienia
do Boga badz zostaja ujgte w tekscie w takiej konwencji. Fakt ten potwierdza
przesuniecie uwagi w rozumieniu Kosciota w Apokalipsie z semantyki sugeru-
jacej grupe, bezimienny kolektyw — ku personalnym kontaktom, budowanym
przez jednostki z Bogiem (sezsu stricto: przez Boga z osobami), ktére stanowia
podstawe tej wspolnoty i sankcjonuja pozostate wigzi.

Werset Ap 22,16 czytany w kontekscie ksiegi czyni ékkineia synonimiczng
z tymi, ,ktérzy plucza swe szaty, aby wladza nad drzewem zycia do nich nale-
zata i aby bramami wchodzili do Miasta” (Ap 22,14) — co pozwala whaczy¢
wenl rowniez obraz oséb z Ap 7,9nn (,ktdrzy przychodza z wielkiego ucisku
i optukali swe szaty, i w krwi Baranka je wybielili” — Ap 7,14). Wiaze wigc
odpowiedZ na wolanie z pozwoleniem, aby Bdg przez krew Swojego Syna
mogt dokona¢ przemiany kondycji duchowej kazdej z tych oséb. Tym samym
$wiadectwo Jezusa ,,0 tym, co dotyczy Kosciotéw” (Ap 22,16) poswiadczenie/
potwierdzenie, dotyczy pewnosci i daje pewnos¢ zbawczego Bozego dzialania
na korzy$¢ kazdego, kto zechce wejs¢ w relacj¢ z Nim. Oferta ta realizuje si¢

7 Wymienione zostaja teksty dotyczace kontekstu Kosciota.
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poprzez indywidualng decyzj¢ — i ten fakt réwniez ustawia ékkineia jako zbidr
jednostek, obraz kontrastowy wzgledem istniejacej w mentalnosci wspélczesnej
koncepcji masowego Kosciota.

W obrebie oredzi do siedmiu Koscioléw zaznacza si¢ bardziej wezwanie do
powrotu do wspomnianej wyzej kondycji — tak jest w przypadku gminy w Efe-
zie (Ap 2,5), Pergamonie (Ap 2,15n), Sardes (Ap 3,2n) — skorzystania z daru
(Ap 3,18n) czy motywowania do wytrwania (Ap 2,24). Na tle przestania Apo-
kalipsy, ktére ma dotrze¢ do wspdlnoty Kosciota, jest to najbardziej krytyczna
czg$¢, konkretnie naprowadzajaca, naklaniajaca tych, ktérzy odpowiedzieli na
wezwanie Jezusa do weryfikacji postgpowania.

Termin ékkhnoio wystgpuje w ostatniej ksigdze Nowego Testamentu az
20 razy. Siedmiokrotnie pojawia si¢ w Apokalipsie w Ip., a 13 razy w lm.
Liczba siedmiu partykularnych wspélnot Kosciota wskazuje na kompletnos¢,
petni¢ w znaczeniu ziemskim®. Nie jest to juz konstatacja ukonczenia, dosko-
natosci, ale sugestia ukierunkowania na petne zaangazowanie. Wielokrotnos¢
terminu ékkAnoia nie dziwi, jako ze ma miejsce w obrebie siedmiu oredzi do
siedmiu Kosciotéw. W kazdym z tak okreslanych passuséw stowo to wyste-
puje dwukrotnie, obramowujac kazdy z nich. W niemalze analogiczny spo-
s6b obejmuje swoista klamra Apokalips¢ §w. Jana — pojawia si¢ bowiem w jej
adresie (Ap 1,4) oraz w epilogu (Ap 22,16). Powstaje pytanie najpierw o cel
takiej inkluzji do tekstu, ktéry z racji gatunku dotyka przestrzenia refleksji
caly wszechswiat, nie tylko lokalne spolecznosci, i odnosi si¢ do sensu wyda-
rzen w szerszej perspektywie czasowej niz istnienie pierwszych wspélnot chrze-
$cijariskich. Fabuta Apokalipsy, w sposéb znamienny dla tego typu literatury,
ujmuje histori¢ w perspektywie kosmicznej, podkresla transcendencje Boga,
konfrontujac z Nim zto. Omawiajac partykularne sytuacje czy spotecznosci —
jak np. w Ap 2-3 — autor natchniony tylko jakby usituje uwypukli¢ wybrane
rysy, kreski, ktére i tak umieszcza w wigkszym obrazie. Docelowo wydaje si¢
to stuzy¢ opisowi szerokich horyzontéw Bozego myslenia, by w Nim czlowiek
znalazt uzasadnienie potrzeby zmagan, sens aktualnej egzystencji i oparcie,
z finiszem w niekoriczacej si¢ bliskosci (Ap 21). W takiej ogromnej przestrzeni
ulokowane sa m.in. dwie grupy ludzi, a wlasciwie zarysowane dwa rodzaje
postaw wzgledem Boga. Jedna z nich opisuje pojecie ékkineia, drugg nato-
miast charakteryzuje brak przyjecia Boga. Na tych ostatnich ukierunkowane
sa wyjatkowe starania Boga w Apokalipsie, majace na celu przyciagniecie

8 Por. D. Kotecki, Koscidt w swietle Apokalipsy sw. Jana, Czgstochowa 2008, s. 72.
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i ocalenie — az po perspektywe wieczna. Rézna nomenklatura — m.in.: miesz-
kacy ziemi, krélowie ziemi, narody — wskazuje na niejednolitos¢ postaw
i historii, ukazuje tez posrednio liczbg. W obrgbie Ap 2-3 w grupie tej pla-
sujg si¢ nikolaici (Ap 2,6.15), zwolennicy Jezebel, praktykujacy kulty pogani-
skie (Ap 2,20nn), cztonkowie synagogi szatana (Ap 2,9; 3,9). W tym rézno-
rodnym, ale ztaczonym oddaleniem od Boga kolektywie zaznacza si¢ wrogie
nastawienie wzgledem tych, ktérzy wybrali Boga, a wigc wobec ékkineia, co
widoczne jest m.in. w Ap 2,10 czy Ap 11,1-13. W takiej sytuacji zaznacza
si¢ jednak aspekt $wiadectwa. Czlonkowie synagogi szatana ,przyjda i padna
na twarz przed twymi stopami, a poznaja, ze Ja ci¢ umitowalem” (Ap 3,9).
Natomiast w Ap 11,13 zniszczenie tych ,z zawotania” okaze si¢ za chwile arena
dziatania Boga, a dokonane Przezen wskrzeszenie, ekspozycja Jego zyciodaj-
nej mocy, zaowocuje u narodéw w postaci reakcji przerazenia i oddania Mu
chwaly (uznania wartosci i jej proklamowania®). Konfrontacja ékkineia z nie-
przyjmujacymi Boga lub znieksztalcajacymi/manipulujacymi Jego obrazem
(por. Ap 2,9) nie jest wigc tylko indywidualnym zmaganiem, lecz przestrzenia
uchwytng dla wielu, w ktérej dziata Bég. Koresponduje z tym pojecie 6 vik@v,
imiestéw czasu terazniejszego, znamienny dla Ap 2-3 (pojawia si¢ tu siedmio-
krotnie), ktéry ktadzie nacisk na trwanie czynnosci, a nie jej juz sfinalizowanie,
i ustawia w zwiazku z tym kazdego cztowiecka w kondycji ,zwyci¢zajacego”.
W Ap 3,21 autor natchniony doprecyzowuje t¢ semantyke, wskazujac, iz ludz-
kie zwycigzanie jest tylko i az partycypowaniem w dokonanym juz zwycig-
stwie Chrystusa. Wspomniane w tym fragmencie krélowanie Boga, uprzednie
(w perspektywie ludzkiej) wzgledem zwycigstwa Jezusa, pokazuje, ze nie ma
miejsca zmaganie Boga ze zlem, ale jedynie Jego decyzja unicestwienia zla na
danej plaszczyinie. Walka, ktéra podejmuje Jezus, toczy si¢ na rzecz tworza-
cych ékkineia i za nich, by przez sam ten fakt naktoni¢ pozostatych do przyje-
cia Boga. Splendor tych ,z zawotania” to ofiarowana im Boza blisko$¢ i mito$¢,
a pole osobistej walki to codzienne decyzje i odpowiedzialno$¢ za wybdér Boga
badZ odchodzenie od Niego. Jak wida¢ oredzia z Ap 2-3 wlaczaja si¢ orygi-
nalnie w opis Kosciota, podkreslajac jednak w tym obrazie specyficzny walor
koniecznosci zmiany mentalnej, powrotu do bliskosci z Bogiem i postgpowa-
nia wedtug Jego myslenia w kazdej przestrzeni zyciowej — tak uczué¢ (Ap 2,10),
samooceny (Ap 3,17), jak rozeznania we wspdlnocie (Ap 2,14n.20n)i oceny
rzeczywistosci zewnetrznej (Ap 3,10).

9 Por. 86, w: Thayers Greek Lexicon of the New Testament, B.W. 10.0, 1468.
469



Joanna Nowinska

Warto zauwazy¢, iz pierwszy raz £kkMjoio zastosowane jest w obrebie
adresu ksiegi — w Ap 1,4 — i odnosi si¢ do siedmiu Kos$ciotéw. Zanim jed-
nak pojawig si¢ oredzia do partykularnych wspélnot, opisana zostaje seman-
tyka analizowanego pojecia, zawarta w nim specyfika, co dokonuje si¢ w akcie
wymiany komunikacyjnej migdzy Jezusem a bohaterem/autorem natchnionym
w Ap 1,10nn. Juz na jej poczatku nastgpuje ponownie wskazanie adresata (,,co
widzisz, napisz w ksiedze i poslij siedmiu Kosciolom” — Ap 1,11), tym razem
jako intencjonalnie, celowo wybranego przez gléwnego nadawce, jakim jest
Bég. Dokonuje si¢ to poprzez glos, dobiegajacy zza plecéw Jana. Specyfika
reakeji na ten komunikat (spokdj, brak raptownych ruchéw bohatera, wystu-
chanie glosu dochodzacego zza plecéw, a dopiero potem obrét, by poszukaé
spojrzeniem interlokutora) wskazuje istniejacg bliskos¢ pomiedzy Nadawca
a Janem'. Jej perspektywa zostaje rozszerzona w obrazie w Ap 1,12n. Warto
jednak najpierw zwréci¢ uwage na sekwencje wymieniania jego komponen-
téw. Najpierw percypowane jest siedem zlotych swiecznikéw. Nasuwajg one na
mysl menor¢ w $wiatyni jerozolimskiej, ktdrej $wiatlo, codziennie podsycane,
mialo oznajmia¢ zywa obecnos¢ JHWH''. Taki rys zyskuje zatem w interpre-
tacji z Ap 1,20 oraz Ap 2,5 kazda éxkhnoia. Jezus jest &v péow @V Auyvidv
(Ap 1,13), co sugeruje blisko$¢ wzgledem kazdego z Kosciotéw. G.K. Beale
przywoluje w tym miejscu obraz z Za 4,2-6 i taczy motyw $wiatta, podtrzymy-
wanego na $wieczniku jako Bozej obecnosci, z mocg Ducha, ofiarowanego Izra-
elowi'?. W kontekscie postrzegania menory jako symbolu Narodu Wybranego
$wieczniki z Apokalipsy — a wigc éxkineia — zyskuja semantyke przestrzeni
lub nawet medium Bozej obecnosci i Bozego dziatania w $wiecie. Potwierdze-
nie stanowi aluzja do wspomnianego fragmentu z ksiggi proroka Zachariasza,
obecna w Ap 11,4, jak réwniez przywolany juz wyzej passus Ap 3,9. Odstania
si¢ réwniez dziatanie Ducha wzgledem tych, kt6rzy odpowiedzieli na wotanie.
Nie staje si¢ On sita zewnetrzna, obca, nawet nie tyle Zrédtem mocy Kosciota
poza nim, lecz dzialajacym w nim. Nic wigc dziwnego, ze kazde oredzie
z Ap 2-3 przywoluje Ducha jako komunikujacego si¢ z ékkineia, a zarazem
tez petng wolno$¢ wzgledem tego przekazu, jaki posiada jednostka. Stwierdze-
nie ,Kto ma ucho...” (O &wv odg drovsdtm ti 10 Tveduo Aéyel Toig EkkAnoioug

1 Wiecej patrz: J. NowiNska, Co styszysz poza stowem? Sound design Apokalipsy sw.
Jana, Warszawa 2016, s. 103-104.

" Por. G.K. BeaLE, The Book of Revelation: a Commentary on the Greek Iext, Car-
lisle 1999, s. 206-208.

12 Por. tamsze.
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— por. Ap 2,7 i in) z racji obecnego tu truizmu wydaje si¢ konstatowaé tez
mozliwo$¢ nieskorzystania z tego kanatu kontaktu z Bogiem.

Wskazana przez autora natchnionego liczba $wiecznikéw pojawia si¢ jedy-
nie w tym miejscu Biblii i kontrastuje z klasycznym rozumieniem menory jako
pos$wiadczenia jednosci Izraela. Pojawia si¢ zatem mysl o wieloéci i odmienno-
$ci, réznorodnosci. Umieszczenie w centrum, pomiedzy $wiecznikami Jezusa,
poglebia transformacjg starotestamentalnej koncepcji menory'. Ztoto, dosko-
nale odbijajace $wiatlo, intensyfikuje nimb wokét Syna Cztowieczego — On
jest tu tez, zdaniem G.K. Beale’a, w ten sposéb ukazany jako nowa $wigtynia'“.

Paralelnywzgledem tych trescijest obraz posrdd swiecznikéw kogos podobnego
do Syna Czlowieczego. Asekuracyjne Spotov (Ap 1,13) moze ukierunkowywaé na
aluzje¢ z Dn 7 lub zaznaczad nieadekwatno$¢ przedstawien, ujeé, wzgledem praw-
dziwej, nieuchwytnej tozsamosci Boga czy zaznacza¢ swiadomos$¢ tylko ludzkiej
percepcji bohatera. Warto jednak zwréci¢ uwagg na wyakcentowany w kontekscie
aspekt mocy tej Postaci — Osoby Jezusa. Stwierdzenie ,,bylem umarly a oto jestem
zyjacy na wieki wiekéw” bardzo koresponduje z obrazem $wiecznika. Plomienie
zapalonych $wiec menory w mentalnosci biblijnej mialy oznacza¢ zywa, aktywna
obecnos¢ Boga. Zabiegano o ich podtrzymywanie w $wiatyni (por. 2 Mch 10,3),
by wspélnota posiadata §wiadomos¢ towarzyszenia Zywego Boga. Kosciét per ana-
logiam opiera si¢ na fakcie zmartwychwstania Jezusa, ktére jest tez dla kazdego,
kto Go przyjmuje, gwarancja zycia, jakie nigdy si¢ nie skoriczy. Skoncentrowanie
spojrzenia Kosciotéw na Jezusie, ktéry przeszedt smier¢ i zyje na wieki, zmienia
ich percepcjezagrozeri codziennoscii umacnia$wiadomosé, izjest to Jedyna Osoba,
ktéra faktycznie i definitywnie panuje nad $wiatem, nad kazdym jego elementem.
Nic wigc dziwnego, ze odwotania do Jego osoby, do elementéw autoprezentacji
z Ap 1,13-18 beda w kazdym oredziu do Kosciota w Ap 2-3. W ten sposdb zosta-
nie tez wyakcentowana Jego moc i konkret dziatania w $wiecie. Atencje ze strony
Boga, widoczna juz w Jego woli komunikacyjnej w Ap 1,1.4.11 oraz Jego zaan-
gazowanie wzgledem ékkInoia potwierdza tez dar aniotéw, ktdrzy, bez wzgledu
na koncepcje interpretacyjne formutowane wokét zagadnienia ich tozsamosci, sa
wystani przez Boga, na co wskazuje semicki zrédlostéw 7871, stojacy u podstaw
biblijnej semantyki dyyelog. Cechuje ich réwniez ulegtos¢ Jego wladzy, co suge-
ruje ukazanie ich w obrazie siedmiu gwiazd (Ap 1,20), trzymanych w prawej rece
przez Jezusa (Ap 1,10).

13 Por. R. Jamieson, A.R. Fausser, D. BrRowN, Commentary Critical and Explana-
tory on the Whole Bible, Oak Harbor 1997, t. 2, s. 553.
" Por. G.K. BeALE, The book of Revelation, s. 206-208.
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Odniesienia Jezusa do poszczegdlnych Koscioléw znajduja ciekawa paralele
w Ap 4, w interakcji Boga z poszczegdlnymi grupami, jak réwniez w druga
stron¢ — odniesienia poszczegSlnych grup do Zasiadajacego na tronie. Jakkol-
wiek drugi z tych obrazéw nie zawiera zadnych upomnier, nie opisuje zadnych
trudnosci komunikacyjnych. Podobiedstwo dotyczy koncentrycznosci obrazu,
z Osoba Boska w centrum — Jezus pomigdzy kosciotami/§wiecznikami, Bég
Ojciec w przestrzeni nieba. Analogicznos$¢ uktadu na ziemi i w niebie odzwier-
ciedla przekonanie Semity o istnieniu prawzoru rzeczywistosci ziemskich w sfe-
rze nieba. W tym kontekscie tez mozna dopatrze¢ si¢ podobieristw w lokalizacji
w tych obrazach postaci aniotéw, wzmiankowanych w akcie komunikacyjnym
pomigdzy Jezusem a ko$ciotami, z blyskawicami, gtosami, gromami pomigdzy
Zasiadajacym na tronie a otaczajacymi Go. Paralela ta stanowi potwierdzenie
Bozego pomystu wchodzenia w relacj¢ z czlowiekiem i ze $wiatem. Jest tez
kolejnym elementem rozszerzajacego si¢ obrazu, argumentacji, ktéra od szcze-
gbétu doswiadczenia w partykularnej wspdlnocie prowadzi poprzez ukazanie
rzeczywistoéci Boga do przestrzeni kosmosu i wagi relacji kazdego cztowieka
z Bogiem w kontekscie loséw catego $wiata.

Oredzia do Kosciolow
w perspektywie specyfiki komunikacyjnej
tekstu Apokalipsy sw. Jana

Komunikacja z Ko$ciotem w Apokalipsie $w. Jana zostaje zainicjonowana
przez Boga juz w pierwszym wersecie: ,,Objawienie Jezusa Chrystusa, ktére
dat Mu Bég, aby ukaza¢ swym stugom, co musi sta¢ si¢ niebawem” (Ap 1,1).
Potwierdzona zostaje natomiast kolejno w sformutowaniach: ,Co widzisz,
napisz w ksiedze i poslij siedmiu Kosciotom” (Ap 1,11), ,aniofowi Kosciota
napisz” (Ap 2,1 iin.), ,Ja, Jezus, postatem mojego aniota, by wam zaswiadczy¢
o tym, co dotyczy Kosciotéw” (Ap 22,16). Fakt ten wilacza forme, jaka zyskuje
oredzie powstale z pomystu Jezusa, w przekaz teologiczny i czyni z niej takze
medium tresci. Aby méc jednak rozpoznaé cho¢ nieznacznie rolg, jaka zostaje
nadana w ten sposdb Ap 2-3, trzeba uswiadomic sobie, ze klimat Apokalipsy
charakteryzuje ucisk, lek, poczucie zagrozenia, przemoc, przesladowanie. To
sankcjonuje specyfike komunikacji. Do$wiadczenie traumy naznacza sposéb
funkcjonowania cztowieka. Uwrazliwia na kojarzone z nia bodzce, intensyfi-
kuje reakcje na nie, implikuje rézne emocje. Przezwycigzenie ich musi dokona¢
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si¢ za pomocy elementéw, ktére zadziataja w przestrzeni bardziej osobistej
i wywotaja silniejsze uczucia®. Jezeli ma ono ukierunkowad pozytywnie, to
jedyna przestrzenia, w ktérej perswazja ta bedzie skuteczna, jest intymnos¢, bli-
sko$¢. Ona bowiem laczy si¢ z zaufaniem nawet informacji w danym momen-
cie dla cztowieka niewiarygodnej, nierealnej. Temu stuzy obraz Malzonki
Baranka, obraz Swictego Miasta (wicc przynalezacego do Boga, przeniknictego
Nim), personalizacja kontaktu obecna w formie zwrotu literackiego i specyfice
narracji (bliskos¢ Boga z bohaterem/autorem natchnionym Apokalipsy) oraz
zastosowanych $rodkéw literackich, zwlaszcza stuzacych polisensorycznosci
obrazu. Zaznacza si¢ to tez w autoprezentacji Jana w Ap 1,9n: okreslenia 6
GOEAPOC DUDV Kol cLYKOWVoVOGS €V 11 OAlyet Kol Bactieiq kol Dopovi) &v Incod
przywoluja wigzi stworzone z ludZmi, réwniez poprzez trudne do$wiadczenia.
Nie unifikujg one postaci, lecz akcentuja faczacy je cel, ukierunkowanie na
Osobg Chrystusa. Tekst Apokalipsy odstania réwniez bliskos¢ budowana przez
Jezusa wzgledem poszczeg6lnych Kosciotéw. Dokonuje si¢ to poprzez wprowa-
dzenie 0180, oznaczajacego w semantyce biblijnej nie tylko kognitywna zna-
jomo$¢, lecz wspétodczuwanie, wspétuczestnictwo, ktérego podmiotem jest
Jezus. Kolejnym elementem jest odniesienie do osobistych doswiadczen kaz-
dego z wierzacych — jak dmopovr (Ap 2,2.3.19; 3,10), x6mog (Ap 2,2), mrayeio
(Ap 2,9), doswiadczenie obelgi (Ap 2,9), lgku przed cierpieniem (Ap 2,10),
trzymania si¢ imienia Jezusa i wiernosci. Nie bez znaczenia jest tez zastosowana
przez autora forma zwrotu do kazdego z Kosciotéw w Ap 2-3, w obrebie oredzi,
pozostajaca w Ip. Tekst zyskuje przez to charakter wymiany interpersonalnej,
mimo iz nie zostaja podane odpowiedzi ze strony oséb, tworzacych Koscidt.
Przejscie od wyrazenia wstgpnego: ,,Aniotowi Kosciota w ... napisz...” do bez-
posredniego zwrotu per ,ty” nie tworzy dysonansu. Przeciwnie: oddaje ocieple-
nie przekazu, przenosi w bliskos¢ relacji. Wiecej jeszcze: formula 2 osoby lp.
pozwala odebra¢ przestanie jako bezposrednio skierowane do kazdego z czyta-
jacych, przesuwajac na plan dalszy to, ze or¢dzie ma konkretny adres: jednej ze
wspdlnot w Azji Mniejszej. Takze wielos¢ odniesiert do réznych sfer zycia oséb
tworzacych Koscidl, na przestrzeni kilku wersetéw kazdego z oredzi, pokazuje
bliska obecnos¢ Jezusa w ich codziennosci, w kazdym jej elemencie. Zaangazo-
wanie typowe dla bliskiej relacji odzwierciedla m.in. deklaracja dzialania Jezusa
w miejsce/w obronie osoby przynalezacej do Kosciota w Pergamonie: ,Jesli za$

 Por. D.A. pES1va, The Strategic Arousal of Emotion in Johns Visions of Roman
Imperialism: A Rhetorical-Critical Investigation of Revelation 4-22, Neotestamentica 42
(2008) 1, s. 2.

473



Joanna Nowinska

nie przyjdg do ciebie niebawem i bedg z nimi walczyt mieczem moich ust” (Ap
2,16).

Interpersonalno$¢ w obrebie Ap 2-3 implikuje konieczno$¢ odniesienia si¢
kazdej z 0s6b do wzmiankowanych przez Jezusa postaw i sytuacji z zycia wspol-
noty oraz budzi osobista odpowiedzialnos¢ za wybory i ksztalt relacji interper-
sonalnych. Kosciét okazuje si¢ tym samym przestrzenia relacji, a nie instytucja.
Indywidualne postawy kazdego z tworzacych ékkineia skladaja si¢ dopiero na
obraz wspélnoty. Wspdlnota daje wsparcie, lecz decyzje podejmowane sa przez
kazda z 0s6b — o czym $wiadczy m.in. ich réznorodno$¢ w odniesieniu do
nikolaitéw (Ap 2,14n) czy zwodzenia przez Jezebel (Ap 2,22). Zagadkowosé
obu wspomnianych nurtéw nie wyklucza tez tego, ze opis ten moze dotyczyé
postaw wobec ludzi czy Boga. Sila ewokatywnosci elementéw konstytuujacych
aure bliskosci migdzy Bogiem a ékkineia w Ap 2-3 sktania kazdego odbiorce
tekstu do wejscia w analogiczng relacje, do odpowiedzi na wezwanie/zapro-
szenie. Wplywa wigc na percepcje catego tekstu ksiegi, otwiera odbiorcg na
przyjecie dalszych jej fragmentow.

Posrednictwo wystannika w oredziach do siedmiu Ko$cioléw jest typowym
zabiegiem w gatunku apokaliptycznym. Z jednej strony wskazuje lacznosé
aniota z Bogiem, z drugiej sugeruje przeplyw komunikatu przez kolejne usta.
W mentalnosci hebrajskiej to tez maniera odzwierciedlajaca prawdg o dystan-
sie ontologicznym miedzy Bogiem a stworzeniem, z jednoczesnym potwier-
dzeniem, iz JHWH pragnie kontaktu i wychodzi ku cztowiekowi pierwszy.
W oredziach do Kosciotéw nastepuje jednak zaklécenie sekwencji w tym pro-
cesie przekazu. Autor natchniony bowiem przekazuje aniotowi Kosciota, a nie
odwrotnie — aniot cztowiekowi. Sytuacja ta stanowita inspiracj¢ dla catego nurtu
egzegetycznego, dopatrujacego si¢ w osobie aniofa — biskupa badz lidera/star-
szego danej wspdlnoty. Jezeliby jednak przettumaczy¢ termin dyyehog zgodnie
z jego semickimi korzeniami semantycznymi jako wystannik, to konstrukcja
np.: T® ayyého i év 'E@écw éxxkinoiog (Ap 2,1) sugerowataby kierunek jego
ruchu od ludzi do Boga. Aniot Kosciota bylby tym, ktéry przekazuje sprawy
ludzi Bogu. W takim kierunku idzie T. Dabek, odnoszac t¢ posta¢ do seliah
cibbur — rabinicznego petnomocnika gminy, wykonujacego powierzone mu
zadania'®. Polecenie zapisu przybieratoby zatem forme udzielanej odpowiedzi.
Bytaby ona reakcja na zanoszone prosby przez tych ,z zawolania”, przekazy-
wane za posrednictwem wystannika. W takim kontekscie percepcja chociazby

16 Por. T. DABEK, Aniotowie opiekunami Kosciofa w Apokalipsie sw. Jana, Ruch Bi-
blijny i Liturgiczny 34 (1984), s. 306.
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sformutowania oida 1 &pya cov (Ap 2,2), padajacego z ust Jezusa, nabiera jesz-
cze silniej charakteru zrozumienia, pociechy, bliskosci. Pozostaja one w kon-
wencji Wj 3,7-9, poruszenia Boga sytuacja cztowieka.

Uwagg przykuwa prosba o zapisanie przekazu, ktory ma by¢ ofiarowany
aniofowi. W starozytnosci, jako ze wiele 0séb bylo niepismiennych, a ceny
materiatu do zapisu wysokie, tego typu czynno$¢ dotyczyla tylko niezwykle
waznych kwestii, ktére domagaly si¢ utrwalenia z racji rangi tematu dla wspét-
czesnych czy potomnych. W obrebie Apokalipsy motyw zapisywania pojawia
si¢ kilkakrotnie — w kontekscie ksiggi zycia (Ap 13,8; 21,27), notowania org-
dzia glosu (Ap 10,4), imienia na czole (Ap 14,1; 17,5). W Ap 2-3 dodatkowo
padaja dluzsze komunikaty, ktére maja zosta¢ zapisane z konkretnym ukierun-
kowaniem, zostaja jednak przedstawione wszystkim odbiorcom, domyslnym
i rzeczywistym. Pewng analogi¢ mozna odnalezé w Ap 19,9 i 21,5, gdzie réw-
niez zostaje sformulowane polecenie zapisu, jednak bez uszczegétowienia adre-
sata. Motyw zapisu sugeruje intencj¢, by pozostat on dostgpny przez dluzszy
czas — mozna zatem wnioskowa¢, iz posiada sit¢ oddzialywania. Gdy uwzgledni
si¢ fake, ze tekst byt odczytywany, ze znany byt odbiorcy ze stuchu i przywotane
stwierdzenia byly percypowane réwniez audycznie, to odstania si¢ jeszcze jeden
aspeke ich semantyki: bliskos¢, pewna zazylos¢ relacji, wyrazajaca si¢ w dialogu
migdzy tym, ktéry poleca zapis — Bogiem — a dokonujacym go — bohaterem/
narratorem, jak réwniez w przypadku Ap 2-3 migdzy nimi a aniotem Kosciota
danej miejscowosci. Tym samym przekaz zyskuje klimat bliskosci, poufatosci.
Wigzy, ktére odslaniaja si¢ w ten sposdb, sankcjonuja stwierdzenie o wspélno-
cie pomiedzy polecajacym zapis i zapisujacym oraz adresatami: jest to wspdl-
nota Kosciota. I celem moze jest nie tyle dotarcie ze wskazaniami do wspdlnoty
w konkretnej miejscowosci, ile wzmocnienie wigzi bliskosci pomigdzy egzystu-
jacymi w réznych kontekstach zyciowych ludzmi ,z zawotania®. W klimacie
ucisku i traumy poczucie takiego zaplecza jest bardzo wspierajace, a wielos¢
przywolywanych sytuacji i ewidentne, aktywne zaangazowanie Jezusa w nie,
razem z cztowiekiem, pozwala znalez¢ pocieche i $wiatlo w konkretnych, par-
tykularnych sytuacjach codziennych.

Pod wzgledem sytuacji komunikacyjnej pewne paralele mozna dostrzec
pomigdzy inkorporowaniem w tekst Apokalipsy oredzi do poszczegdlnych
Kos$ciotéw a whaczeniem w ksiggi prorockie wyroczni dotyczacych obcych
narodéw. Poréwnanie to nie jest bezzasadne, gdyz gatunek apokaliptyczny
wyrasta z proroctwa zespolonego z literatura sapiencjalna. Kazdy stuchacz
synagogalny zaznajamiat si¢ z wyroczniami dla obcych narodéw, a whasciwie
najmniejsze szanse na odbidér mieli bezposredni adresaci tych méw. Powstaje

475



Joanna Nowinska

zatem pytanie, czy docelowo mialy by¢ one jak forma listéw, skierowanych do
konkretnych odbiorcéw, czy bardziej miaty postuzy¢ jako pareneza kazdemu
stuchaczowi. Jej zasadniczym zr¢bem wydaje si¢ przekaz specyfiki myslenia
Boga o cztowieku, Jego zaangazowania, Jego otwartosci na czlowicka w kazdej
sytuacji, bliskosci, wspétodczuwania i wigzi, ktére potwierdza, nie tylko kieru-
jac komunikaty, lecz réwniez w partykularnej aplikacji szczegdtowych rozwia-
zani do konkretnych probleméw.

Warto zwréci¢ jeszcze uwagg na budowanie przez autora natchnionego
Apokalipsy klimatu wymiany pomiedzy Bogiem i czlowiekiem oraz otwartosci
tego ostatniego na Boze komunikaty. Wyrazenia: ,blogostawieni, ktdrzy czy-
tajg’ (Makapiog 6 avaywdokav — Ap 1,3) i ,ktérzy stuchaja stéw proroctwa”
(ol dkovovteg TOLG AdYOVG Tiig mpoenteing — tamze, w domysle: blogostawieni)
stanowig maksimum afirmacji tego kontaktu. Akcent na zapis w poszczegdl-
nych or¢dziach do Ko$cioléw zaklada zaistnienie odezytu i percepcji audycznej,
a zatem wprowadza cztowieka w przestrzen, na ktérej Bogu najbardziej zalezy,
przed ludzkim bohaterem rysuje do$wiadczenie szczgscia. Ponadto w obrebie
Ap 2-3 pojawia si¢ zach¢ta do stuchania Ducha, uchwytnego dla kazdego
z racji posiadania ucha/narzedzia odbioru (por. m.in. Ap 2,7) i otwarcia wne-
trza — z charakterystycznym stwierdzeniem Jezusa: ,,Oto stoje u drzwi i kota-
czg: jesli kto postyszy méj glos i drzwi otworzy, wejde do niego i bedg z nim
wieczerzal, a on ze Mng~ (Ap 3,20).

Komunikacja w obrebie Apokalipsy nie dokonuje si¢ tylko literalng strong
zapisu. Przekaz, ktdry otrzymuje Jan, dzieje si¢ na zasadzie znakéw (onpoive
— Ap 1,1) czyli wkroczenia Boga w dzieje §wiata. Ma zatem charakter per-
formatywny, dynamiczny i ma prowadzi¢ do rozpoznawania dziatan JHWH
w $wiecie kazdego czasu. Konsekwentnie wigc réwniez oredzia do Kosciotéw
nalezy traktowad jako kolejne akty, dziejace si¢ odstony komunikacji Boga
z cztowiekiem w coraz to innych okolicznosciach, majace uwrazliwiaé na te
interakcje odbiorce zyjacego w innej epoce. Sugeruja to konkretne odniesie-
nia do sytuacji Koscioléw i obietnice dla zwyci¢zajacych na koricu kazdego
z orgdzi. Mowa w nich zresztg tez o bezposrednich ingerencjach Jezusa — jak
chociazby w Ap 2,15.21-22; 3,9.10.

Majac na uwadze zawarte w temacie pytanie, jaki moze by¢ cel wyboru
formy siedmiu oredzi do siedmiu Kosciotéw, warto zauwazyé, po prze-
prowadzonych juz analizach, ze lektura calej ksiggi Apokalipsy $w. Jana

17 Por. w odniesieniu do wyroczni do narodéw — T. Brzecowy, Ksigga Izajasza
rozdzialy 13-39. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2014, s. 40.

476



Sita perswazyjna formy tzw. listow do Kosciolow

pod katem Kosciola implikuje wrazenie ukladu sktadajacych si¢ na ten
motyw tresci w systemie od szczegdtu do ogdétu. Wzmianka o siedmiu
Kosciotach w Azji (Ap 1,4) — jednostkach, ktére nawet postrzegane jako
pelnia, w takim kontekscie zarysowuja si¢ jak punkciki na wielkiej plan-
szy — zawegza adres z Ap 1,1. Nastgpnie wyszczegdlnienie nazw (Ap 1,11)
i konkretne przestania do nich przywiazane, z detalami topograficznymi
(raj Boga — najprawdopodobniej przywotanie $wigtego gaju wokét sank-
tuarium Artemidy efeskiej — Ap 2,7b) i historycznymi (,niczego mi nie
potrzeba” — przywotanie uwidaczniajacej si¢ w historii niezaleznosci Laody-
cejezykéw — Ap 3,17), rozparcelowanie tytutdw Jezusa, ktdre przechodza
w szerszy, bardziej ogélny opis tych, ktérzy wybrali Jezusa, prowadza do
puenty w postaci obrazdw, by osiagnaé finisz w nieograniczonej grupie
przyzywajacych Jezusa. Perswazja przechodzi poprzez odniesienie bezpo-
$rednie, by przestanie nie bylo uznane za ,ponad glowami”, niedotyczace,
efemeryczne, do rozszerzenia horyzontéw percepcyjnych na réznorodnosé
wspélnoty i przede wszystkim glebi¢ odniesied Jezusa do kazdej osoby
i grupy wilaczonej w Koscidt oraz pozostalej czesci $wiata, wobec ktérej
Bég ciagle sktada propozycj¢ bliskosci. Paralelny wiec do tego jest réwniez
uktad: jednostka — wspdlnota — $wiat/wszechs§wiat, w ktérym doskonale
plasuja si¢ or¢dzia z Ap 2-3.

W bardzo ciekawy sposéb sytuacja komunikacyjna z tekstéw do siedmiu
Kosciotéw wpisuje si¢ w kontr¢ z wymiang, majaca miejsce w Ap 4. Klopoty
w interakcjach na ziemi (Ap 2-3), uwidaczniajace si¢ we fragmentach upo-
mnien czy dyscyplinowania wspélnot i brak ich w niebie (nikt nie ucieka przez
gromami, btyskawicami, glosami) wyraznie réznicuja obie te przestrzenie.

Paralele konstrukcji oredzi do Kosciotow
ze strukturami literackimi w obrebie Apokalipsy

Jedna z najczgéciej komentowanych w biblistyce konstrukeji Apokalipsy
jest cykliczno$¢ uktadéw tresciowych, liczacych siedem elementéw. Autor
natchniony stosuje okreslenia liczbowe do pieczeci, trab, czasz. Oredzia do
Kosciotléw w Ap 2-3 nie sa numerowane ani same wspélnoty nie otrzymuja
arytmetycznych epitetéw. Z racji cyklicznosci formy wydaje si¢ jednak stuszne
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wlaczenie ich w cykl wyraznych uktadéw siddemkowych'®. Odstaniaja si¢ w ten
sposob cztery takie konstrukcje, co zgodnie z retoryka semicka sugeruje uni-
wersalizm odniesien. Uklad siedmiu elementéw, rozpatrywany w tej konwen-
¢ji, wskazuje natomiast na pelni¢ w znaczeniu ziemskim. Zatem jest odstona
catosci. Wprowadzenie wigc oredzi do siedmiu Kos$ciotéw nie jest w Apokalip-
sie ewenementem konstrukcyjnym, a jego znaczenia mozna poszukiwaé przez
paralele do pozostatych trzech uktadéw.

Obserwacja specyfiki kazdej z tych form odstania ich zwiazek z przestrze-
nia komunikacyjna. Pieczgcie na zwoju (Ap 5,1), zapisanym notabene z obu
stron, potwierdzajg range, wage wspominanych tam rzeczywistosci i strzega
doni dostepu. Traby (Ap 8,6nn) petnia funkcj¢ informacyjng i sygnalizacyjna
w odniesieniu do czasu, wskazujg wydarzenia, zapraszaja na nie, mobilizujg do
reakeji, podjecia aktywnosci. Czasze (Ap 15,7nn) jako naczynia, petnigce naj-
czgsciej funkeje kadzielnic, odsytaja w przestrzeni kultu lub przekazu-odbioru
jakiej$ rzeczywistosci, desygnatéw. Siedmiokrotne powielanie tych elemen-
téw wskazuje, iz opisuja pelni¢ konkretnych rzeczywistosci/dziatani. Pieczecie
kolejno otwierane konfrontuja z Jezusem najtrudniejsze, najbardziej trauma-
tyczne do$wiadczenia ludzkosci — od wojny, poprzez wrogo$¢, gtéd, $mier¢,
przesladowania, po réznicowanie losu ludzi moca ich wihasnych wyboréw
i decyzj¢ Bozej ingerencji. Traby zwiastuja przemiany w czgsci przestrzeni byto-
wej cztowieka i odstaniaja manipulacj¢ zta, zapowiadajac jego upadek. Czasze
wylewane na ziemi¢ niejako wypychaja na wierzch konfrontacj¢ dezaprobaty
Boga z mySleniem czlowieka i z dopuszczaniem przez tego ostatniego zta do
dziatania. Oredzia do Ko$cioléw plasuja si¢ jako pierwsze przed wymienio-
nymi zestawami. Stanowia zestaw przekazéw do siedmiu wspélnot. I w nich,
podobnie jak w kazdym z powyzej opisanych uktadéw, kazdy czton réini sie
w szezegStach od pozostatych.

Wyliczanie siedmiu elementéw podsuwa mysl o egzemplifikacji, wskaza-
niu przykladéw, odston pewnej rzeczywistosci. Okazuja si¢ one w ten sposéb
reprezentantami wigkszej catosci. Liczba ta jest jednak na tyle duza, iz pozwala
tez na ukazanie odmiennosci kazdego z nich. W przypadku Koscioléw baze¢
stanowi réznorodnos¢ realiéw gmin, w strukturze pieczeci — przestrzenie ludz-
kiego zycia, trab — przestrzenie $wiata materialnego i duchowego, w czaszach

18 Wielu egzegetéw dopatruje si¢ réwniez np. siddemkowych uktadéw wizji w ob-
rebie Ap 12-15 czy Ap 20-22,5 (por. A.Y. CoLLiNs, The Apocalypse, s. xiii) albo w sta-
diach upadku Babilonu (por. ].M. Forp, Revelation. A New Translation with Introduc-
tion and Commentary, New York 1975, s. 47).
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— specyfika oddziatywania na czlowieka. Refleksja nad przyktadami ma impli-
kowa¢ weryfikacj¢ wlasnych odniesieri odbiorcy, w przestrzeni jego zycia, jego
czaséw. W Ap 2-3 atmosfera jest jednak zdecydowanie bardziej pozytywna,
tresci dotyczace zla stanowig znacznie mniejszy procent niz w uktadach pie-
czgcl, trab czy czasz. W tych ostatnich odnosi si¢ wrazenie narastajacej grozy.
Nie pojawia si¢ ona jako celowy akt zastraszania ludzi przez Boga, lecz wynika
z konsekwencji ludzkich wyboréw. Ukazuje to zreszta sekwencja wspomina-
nych uktadéw w obrebie Apokalipsy i tresci w nich zawarte. Autor natchniony
przechodzi od wskazad zmiany poprzez doswiadczanie traumy konsekwengji
w obrebie ludzkiej egzystencji do $wiata stworzonego i przestrzeni nadprzy-
rodzonej. Podobnie poruszane sprawy, doswiadczenia ludzi, zostaja w jakims
stopniu uszczegétowione w Ap 2-3, a w dalszym tekscie rozszerzone w wymia-
rze ogblnoswiatowym. Ukazuje si¢ wigc zasada uporzadkowania tych czterech
uktadéw siédemkowych w Apokalipsie: od szczegétu, detalu — do wigkszych,
globalnych.

Forma literacka, w ktérej zostaly ujete orgdzia do Kosciotdw, pieczeci, traby
i czasze lokuje odbiorc¢ w nurcie pewnej powielalnosci. Kazdy z uktadéw
operuje swoim schematem strukturalnym, ktéry jest powtarzany siedem razy.
Najwierniej traktowana jest konstrukcja w oredziach do siedmiu Kosciotéw
i w ukladzie czasz. Jednoczesnie obecnos¢ tych strukeur, wlaczajac odbiorce
w pewien rytm, ustawia tez ,z boku”, pozwalajac si¢ przyglada¢. Inaczej jest
w przypadku listéw do Kosciotéw — zwrot do adresata w 2 osobie Ip. nie
pozwala na zdystansowanie si¢ wobec tresci. Tu wigc w mniejszym stopniu
uchwytna jest powielalno$¢, gdyz percepowane sa szczegély. Warto jednak
zauwazy¢, ze zaznacza si¢ w tych uktadach siedmiu elementéw inna odlegtose,
temporalna, pomig¢dzy obwieszczeniem a odbiorca obwieszczenia czy $wiad-
kiem/adresatem realizacji okreslonego dziatania — jakby czas pomiedzy, réznica
przestrzenna. Odnosi si¢ wrazenie, ze jest jeszcze mozliwo$¢ zmiany i ze zalezy
to wlasnie od czlowieka, od odbiorcy, od kazdego z zyjacych. W Ap 2-3 to
czas pomiedzy: napisz — a odczytaja.

Warto jeszcze zwréci¢ uwage na dlugosé poszezegélnych elementdéw, two-
rzacych uklady siédemek. Oredzia do Kosciotéw maja zblizong objetosé. Nato-
miast struktury pieczeci, trab i czasz w tekscie — przeciwnie. Jeden lub dwa ele-
menty spo$réd nich wyrézniajg si¢ wielkoscig — tak jest w przypadku pieczeci
széstej, a traby piatej, szdstej i siddmej. Uklad czasz cechuje podobna regular-
nos¢ jak oredzia do Kosciotéw (czyli uktady zewngtrzne sa bardziej regularne).

Jeszcze jedna cecha przyciaga uwage — jest to polaczenie ze sobg struktur
pieczeci i trab, a zachowanie odrgbnosci od nich — takze poprzez umieszczenie
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materiatu narracyjnego — oredzi do Kosciotéw i ukladu czasz. W przestrze-
niach, ktére oddzielaja je, znalazly si¢ opisy pigkna i wielkosci Boga — Ap 4
i Ap 12; 14-15. Przed struktura czasz pojawi si¢ jeszcze opis zta w Ap 13.

Dokonane zestawienia ukazujg celowo$¢ uktadu siedmiu elementéw w ore-
dziach do Kosciotéw i wlaczenia tej struktury w konstrukcje Apokalipsy. Wska-
zane podobieristwa i powiazania udowadniaja, ze zaréwno mysl o Kosciele,
jak i analiza ludzkich sytuacji wspdlnot jest wlaczona w dzieje $wiata i Boska
optyke ich dalszego rozwoju, przemian.

Wielokrotnos¢ suponuje akcent na zapamigtanie, interioryzacje. Powstaje
jednak pytanie o to, co ma dotrze¢ do odbiorcy, szczegélnie przez formg oredzi
do Kosciotéw i ich uklad siédemkowy. Skoro siedem to przyktadowa catosé,
a zarazem odmienno$¢ — czy przypadkiem nie pada tu zachgta do przyjrze-
nia si¢ wlasnej oryginalnosci osobowej czy wspdlnotowej i tylko przeniesienia
pytan, indagacji, akcentéw, prosb z oredzi do siedmiu Koscioléw na grunt
realiéw odbiorcy.

W ukladzie siddemkowym w Ap 2-3 pojawia si¢ element nieobecny
w innych strukturach: nazewnictwo urbanizacyjne. Siedem Ko$ciotéw najpierw
opisane jest w kluczu przynaleznosci do regionu Azji, w I w. rzymskiej prowin-
¢ji w Azji Mniejszej (Ap 1,4), potem dopiero podane sg ich nazwy wlasne. Poza
nimi pojawia si¢ w Apokalipsie Jerozolima (Ap 21,2.10), Babilon (Ap 14,8;
18,2nn), Sodoma (Ap 11,8), Egipt (Ap 11,8). Pelnia one jednak bardziej funk-
cje obrazu. Miejscowosci z Ap 2-3 przywolywane sa ze wzgledu na obecnosé
w nich wspdlnot wierzacych w Jezusa, nie za$ jako samodzielnie funkcjonujace
metafory. Wielokrotnie w historii egzegezy zastanawiano si¢, wedtug jakiego
klucza zostaly dobrane miasta w Ap 2-3. R. Tkacz, podsumowujac te sugestie,
wyznacza trzy gtéwne nurty: akcentujacy szczegdlng obecno$¢ kultéw pogan-
skich w tych o$rodkach; odwotujacy si¢ do statusu obecnych tam gmin chrze-
$cijaniskich; podkreslajacy pozycje socjopolityczna tych miast”. Wyznaczono
tras¢, ktéra obejmujac je po kolei, mogta stanowi¢ marszrute ewangelizato-
réw?. W kontekscie analizowanego tematu trzeba zwréci¢ uwagg, ze wpro-
wadzone nazewnictwo urealnia przestanie, wiaze je z konkretnymi osobami,
daje wigc odbiorcy sygnat o potencjale, jaki on réwniez posiada. Nie narzuca
jednak zadnych postaw, dzigki zaznaczonej nomenklaturg odmiennosci.

Y Por. R. Txacz, Listy do siedmiu Kosciolow (Ap 2,1-3,22). Studium historyczno-
-egzegetyczne, Warszawa 2003, s. 69-71.

2 Por. D.A. DESILVA, The Social Setting of the Revelation to John: Conflicts Within,
Fears Without, Westminster Theological Journal 54 (1992), s. 273.
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Niezwykle ciekawe jest tez zakorzenienie sformulowan z Ap 2-3 w tekscie
poprzedzajacym i nastgpujacym po nich, nieobecne az tak wyraznie w przy-
padku pozostalych uktadéw siédemkowych. Koneksje te ustawiaja oredzia do
siedmiu Koscioléw w zupetnie innej perspektywie. Dotyczy to zwlaszcza auto-
prezentacji Jezusa w Ap 1,13-16, ktdrej fragmenty sa w Ap 2-3, a zarazem
odgrywaja w dalszym tekscie ksiggi znaczaca rolg, wreez role terminéw klu-
czowych.

Sita ewokatywnosci

struktury oredzi do siedmiu Kosciotow
w kontekscie zamystu perswazyjnego
autora Apokalipsy

Zagadnienie formy literackiej zastosowanej przez autora natchnionego
w Ap 2-3 bylo przedmiotem wielu studiéw?'. W historii egzegezy catosci tre-
$ciowe w Ap 2-3 byly klasyfikowane jako listy??, dekrety® czy tez oredzia*.
Obecny jest tez nurt postrzegania tekstéw do siedmiu Kosciotéow w katego-
riach prorockich przestai® na wzér Am 1-2 czy wyroczni sadu i zbawienia®.
Celem niniejszego artykutu nie jest podjecie dyskusji z argumentacjami formu-
towanymi przez egzegetéw w kwestii nomenklatury wlasciwej dla okreslenia
gatunku passuséw tworzacych Ap 2-3, lecz spojrzenie na ksztatt tych tekstéw
pod katem sity odziatywania oraz roli perswazyjnej tych passuséw pojedynczo
i calosci siedmiu elementéw w kontekscie przestania calej Apokalipsy. Oczy-
wiscie konstatacja o gatunku niesie ze sobg akcenty perswazyjne, ale nie zmie-
niaja one przekazu uwidocznionego w elementach skladajacych si¢ na przekaz

2 Wigcej patrz: D.E. Graves, The Seven Messages of Revelation and Vassal Treaties
Literary Genre, Structure, and Function, New York 2009.

22 Por. M. WojciecHOWSKI, Apokalipsa sw. Jana. Objawienie a nie tajemnica. Wstgp,
praeklad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2012, s. 69.

3 Por. G.A. KropEeL, Augsburg Commentary on the New Testament Revelation, Min-
neapolis 1989, s. 100.

 Por. W. HARRINGTON, Revelation, s. 55.

» Por. A.S. Banpy, Patterns of Prophetic Lawsuits in the Oracles to the Seven Chur-
ches, Neotestamentica 45 (2011) 2, ss. 178-205.

% Por. R. Must, Revelation 2-3: A Critical Analysis of Seven Prophetic Messages,
Journal of the Evangelical Theological Society 29 (1986) 2, s. 153-159.

481



Joanna Nowinska

komunikacyjny tekstu. Uwaga zatem zostanie po$wigcona badaniu poszcze-
gblnych fraz struktury obecnej w przekazach do siedmiu Kosciotéw. Prymat
zostanie przyznany spojrzeniu przez pryzmat ich ewokatywnosci.

Range oredzi do Koscioléw i sile ich oddzialywania podkresla i zarazem
intensyfikuje najpierw to, ze inicjatywa ich powstania pochodzi od Jezusa.
Warto zauwazy¢, iz zostaje to wyrazone w Ap 1,11 i przywolywane jest na
poczatku kazdego z siedmiu tekstéw w Ap 2-3. Wskazanie personalne aniota
gminy, a tym samym intencjonalne odniesienie do partykularnej wspélnoty
podtrzymuje rozumienie ékkinoio jako tworzonej na mocy indywidualnej
decyzji kazdej z oséb. Uwidacznia si¢ zatem relacja Jezusa z osoba. Odniesienie
do konkretnej lokalizacji, konkretnej jednostki urbanizacyjnej nie tylko ure-
alnia fake tej komunikacji, ale réwniez indywidualizuje, zawgza do kontaktu
interpersonalnego, a nie masowego, ogélnego. Wzmacnia to, wspomniane juz
wyzej, wprowadzenie zwrotu w formie 2 os. lp. Jest to tym bardziej istotne,
iz Syn Czlowieczy, ukazany w nimbie Pantokratora w rozdziale 1 Apoka-
lipsy, tu najpierw zwraca si¢ do Kosciota, a spojrzenie ogarniajace cala histori¢
(Ap 1,5-8) i caly $wiat (Ap 1,7b) przenosi na pojedyncza wspélnote i dalej na
jednostke. Ponadto specyfikuje Swoje odniesienie, przedstawiajac si¢ w sposob
nawiazujacy do obrazu z Ap 1, ale wyjatkowo ukierunkowany na t¢ konkretna
grupe, na jej kontekst zycia. Przykltadem moze by¢ kompatybilno$¢ przedsta-
wienia si¢ Jezusa w liscie do Kosciota w Smyrnie jako ,Pierwszy i Ostatni,
ktéry byl martwy, a ozyl” (Ap 2,8) z poleceniem zaprzestania lgku w obli-
czu cierpienia i informacji o sile stojacej za przysztym uwigzieniem czlonkéw
wspolnoty, jak réwniez czasem trwania tego doswiadczenia. Moc, ktéra w ten
sposob zostaje zakomunikowana tej gminie, oraz swiadomo$¢, iz Bég panuje
nad wydarzeniami, jakie ja dotykaja, zmienia sposéb podejscia do rzeczywisto-
$ci”’. Niezwykle istotny jest fakt tego dostosowania akcentéw w autoprezen-
tacji Jezusa do sytuacji/kondycji wspélnoty. Réwniez dlugos¢ autoprezenta-
gji jest rézna — w okolicznosciach istniejacego konfliktu (or¢dzie do Kosciota
w Pergamonie i or¢dzie do Kosciota w Tiatyrze) oraz blednej oceny wiasnego
funkcjonowania (or¢dzie do Kosciola w Laodycei) przekaz jest dluiszy, wig-
cej miejsca zostaje poswigcone analizie wspomnianych kwestii, rozbudowana
zostaje rowniez obietnica dla zwycigzajacego.

Oczywisty, lecz nie do pominigcia jest fakt, ze w orgdziach do Koscio-
téw Jezus bezposrednio i werbalnie rozmawia z przedstawicielem wspdlnoty

 Por. R. StEFANOVIC, Finding Meaning in the Literary Patterns of Revelation, Jour-
nal of the Adventist Theological Society 13 (2002) 1, s. 41.
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(aniotem Kosciota) — w dalszym tekécie Apokalipsy tego typu odniesienie
bedzie miato miejsce tylko do autora/bohatera (m.in. w Ap 1,10.17nn), zabi-
tych dla Stowa Bozego (Ap 6,10), Dwéch Swiadkéw (Ap 11,12), odbiorcéw
zwycigstwa w niebie (Ap 12,10n), umierajacych w Panu (Ap 14,13), ludnos¢
Babilonu (Ap 18,4) i mieszkaricy nieba (Ap 19,5). Wszystkie z tych interakeji
poza Ap 2-3 i relacja z autorem/bohaterem bedg jednak niezwykle lapidarne.
Oredzia do Kosciotéw zyskuja site perswazyjna nie tylko na mocy szczegdtéw
poruszanych probleméw, ale przez sam fake rozbudowanego odniesienia Boga
do kazdej ze wspélnot indywidualnie. Fakt ten buduje w odbiorcy przeko-
nanie o zainteresowaniu Boga jego Zyciem. Jezus porusza sprawy znamienne
dla tej wspdlnoty — budujac przeswiadczenie, iz ja zna doglebnie, poza tym
jest personalnie, osobiscie zaangazowany w partykularne ludzkie sytuacje i co
najwazniejsze, zalezy Mu na wlasciwych rozwiazaniach, na szczgsciu cztowieka,
skoro przekazuje i jeszcze poleca zapis. Tym samym buduje zaufanie, niweluje
bariery, jakie mogtyby wynika¢ z przekonania o nieznajomosci sytuacji, obco-
$ci wzgledem ludzkich spraw czy ich niezrozumienia. Jezus wyraza tez Swoja
opini¢ w kwestiach watpliwych, na temat ktérych trwaja dyskusje we wspélno-
tach (por. Ap 2,14n. 20nn).

Aspekt egzemplifikacyjny przywotywanych epizodéw w poszczegdlnych
sytuacjach ludzkich, osobistych do§wiadczen, nie pomniejsza sity ewokatywnej
oredzi, gdyz tylko uszczegbtowienie odniesienia buduje przekonanie o wnikli-
wym ogladzie.

Sposéb przekazu w oredziach do siedmiu Kosciotéw nie tworzy dystansu,
jaki jest normalnie znamienny dla wymiany pomiedzy autorytetem a podda-
nym. Ulatwia to wspominana wyzej juz forma zwrotu w 2 os. lp. Znajomos¢
wewnetrznych dylematéw jednostek i sposéb odniesienia do nich przetamuje
tez barier¢ komunikacyjna. Skoro Jezus zna szczegdly i staje na pozycji empatii
(wspomniane wyzej 0ida), to mozna z Nim otwarcie rozmawia¢ o wlasnych
intencjach, zmaganiach i innych kwestiach, ktére n¢kaja cztowieka. Dotyczy
to réwniez globalnych doswiadczer.

Przestroga przed np. uwigzieniem (Ap 2,10), zapewnienie o opiece w kon-
tekscie préby (Ap 3,10) — uspokaja. Zachgta do wytrwatosci, padajaca w kon-
tekécie zauwazenia starari, trudu (Ap 2,10. 24; 3,3n) stanowi wsparcie, a nie
znak zwigkszenia wymagan. Warto tez zwréci¢ uwage na brak w oredziach
do siedmiu Kos$cioléw autorytarnych nakazéw. Wezwanie do nawrdcenia
w Ap 2,5.16 czy sprzeciw wobec postaw cztonkéw Kosciota (Ap 2,4.14.20;
3,1b.15nn) z racji opisanego wyzej kontekstu, w ktérym zostaje umieszczone,
nie ma waloru agresji, ale przebija przez nie prosba, troska, mitos¢.
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Niezwykle istotne jest ukazanie znajomosci uczu¢ czlonkéw Kosciota,
wyartykutowane nie tylko przez deklaracje: ,jestem tym, ktéry przenika nerki
i serca” (Ap 2,23b), czy konstatacje o ich obecnosci (Ap 2,2.19; 3,17), ale
w sposobie formutowania oredzia (np.: ,radz¢ Ci” — Ap 3,18). Ogromna sile
ewokatywna ma tez deklaracja osobistej ingerencji Jezusa w sytuacji, gdy wspél-
nota nie podota wprowadzeniu zmian w odniesieniu do nikolaitéw (Ap 2,16).

Na uwage zastuguje uruchamianie wladz czlowieka poprzez nawo-
tywanie ,pamigtaj” (Ap 2,5; 3,3) oraz oddzialywanie na zmysly (Ap 3,15n).
P. Podeszwa pierwsza z tych indagacji faczy z dzialaniem Bozego Ducha®.
W tej kategorii lokuje si¢ tez uwarunkowanie dialogu Jezusa z poszczegdlnymi
Kosciotami historia miast, w ktérych egzystuja. Warto wspomnie¢ chociazby
zdobycie Sardes z zaskoczenia (w 546 r. przed Chr.), pobrzmiewajace w Ap 3,3,
czy otwieranie w sytuacji wojny drzwi $wiatyni Janusa w Filadelfii, na znak
wyruszenia béstwa do walki w obronie miasta?”, majaczace w tle Ap 3,8. Para-
lele te buduja przekonanie o wiedzy i blisko$ci Jezusa oraz dzialaja mobili-
zujaco, bazujac na pamieci emocjonalnej. Przywolywanie elementéw topogra-
fii i architektury miast, wlaczenie ich w przekaz oredzia Jezusa do siedmiu
Kosciotéw jako desygnaty komparatywne czy material do tworzenia paralel
niestychanie indywidualizuje przekaz i gruntuje jego utrwalenie z racji stykania
si¢ z tymi rzeczywisto$ciami przez adresatéw, w codziennej egzystencji. Przy-
ktadem moze by¢ tu $wicty gaj wokoét swiatyni Artemidy w Efezie odbijajacy
si¢ echem w motywie spozywania owocu z drzewa zycia przez zwyci¢zajacego
(Ap 2,7b)*, oftarz Zeusa okreslany mianem tronu szatana przywotany w opi-
sie realiéw zycia wspdlnoty w Pergamonie (Ap 2,13)*' czy akwedukt migdzy
Kolosami a Hierapolis, dostarczajacy wody do Laodycei odbijajacy si¢ w wizu-
alizacji kondycji duchowej cztonkéw tej gminy (Ap 3,15nn)*.

Ewokatywno$¢ wzmacniajg tez powtarzajace si¢ na koricu kazdego z or¢dzi
obietnice dla zwyci¢zajacego, a takze wezwanie: ,Kto ma ucho, niechaj posty-
szy, co méwi Duch do Kosciotéw” (Ap 2,7.11.17.29; 3,6.13.22). Przeplata-
nie si¢ tych fraz w poszczegélnych tekstach ukazuje réznorodnos¢ akcentéw,

2 Wiecej patrz: P. PopEszwa, Praypomnij sobie... (Ap 2,5; 3,3) Duch Swigty zywq
pamigcig Kosciola w swietle Apokalipsy Janowej, Verbum Vitae 38 (2020) 1,s. 111-127.

¥ Por. S. WrrrowsKl, Listy do siedmin Kosciotow (Ap 2-3), Krakéw 2002, s. 70.

3 Por. R. Bocacz, Chrystusowe wskazania na czas préby. Listy do siedmiu Kosciolow
Apokalipsy, Krakéw 2015, s. 52.

3! Por. W. HARRINGTON, Revelation, s. 61.

32 Por. S. WrrkowsKt, Listy do siedmiu Kosciotow (Ap 2-3), s. 86.
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potozonych w oredziach, ale tez pozwala uchwyci¢ pedagogike pozytywna, jaka
cechuje ich Nadawcg. Perspektywa zwycigstwa, zarysowana przed kazda z os6b
tworzacych Kosciél, jest silnie motywujaca. Przekonuje, ze satysfakcjonujace,
efektywne przejscie trudnosci i bliskos¢ z Bogiem zawsze sa mozliwe. Wiacze-
nie w zwycigstwo Jezusa w Ap 3,21 dyspensuje od ci¢zaru samotnie znoszo-
nej odpowiedzialnoéci i wzmacnia nadziej¢ w odniesieniu do zmagan o cha-
rakterze globalnym, opisanych w kolejnych rozdziatach Apokalipsy®®. W jej
obliczu niepokojacy komunikat , Trzymaj, co masz, by nikt twego wierica nie
zabral!” (Ap 3,11) nie jest odbierany jako deprymujacy, lecz stanowiacy wyraz
troski. Zaproszenie do stuchania Ducha niesie w sobie réwniez informacje
o permanentnej Jego asystencji, w zwiazku z czym stanowi gwarancj¢ mozli-
wosci wymiany komunikacyjnej w kazdej sytuacji. Nie zamyka wigc oredzi do
Kosciotéw w obrebie Ap 2-3, lecz potwierdza ich liczbe, sugerujac, ze w kaz-
dych okolicznosciach Duch skomentuje cztowiekowi tworzacemu ékkineia
jego sytuacje i ukierunkuje. Pewnos¢ dostgpu poddaje truizm: kazdy ma uszy,
narzedzie stuchania.

Start z pozycji takiej empatii Boga wzgledem cztowicka w do$wiadczenia
globalne, decyzje dotykajace szersze spolecznosci, przemiany $wiata i konse-
kwencje duchowych inklinacji — rozszerza oglad, zmienia sposéb wartoscio-
wania. Zmienia tez sposdb postrzegania ékkineia i siebie w jej wspdlnocie.
Zostaje ona odkryta jako przestrzeni przynaleznosci, ktéra potwierdza blisko$¢
Boga, trwanie relacji z Nim i Jego aktywna obecno$¢ teraz. Umozliwia tez
konfrontacj¢ w przestrzeni silniejszych oddziatywan zla, dziejacych si¢ na wigk-
sza skale, gdyz ofiarowuje $wiadomos$¢ obecnosci dziatajacego Boga, znanego
z konkretnych akeji w zyciu pojedynczego czlowieka, tworzacego Kosciét. Ze
wzgledu na specyfike gatunku apokaliptycznego nie mozna w sposéb jedno-
znaczny skonstatowa¢, iz w dalszym tekscie Apokalipsy dokonuje si¢ wersyfi-
kacja tych postaw czy ukazane jest zastosowanie w zyciu przyswojonej w prze-
strzeni oredzi do siedmiu Kosciotéw bliskosci z Bogiem. Autor natchniony
nie zatrzymuje si¢ na tym, jakby sugerujac pewnos¢, iz do$wiadczenie Boga
w kazdej chwili umozliwia dostgp do Niego. Otwiera wszystkie przestrzenie
istniejacej rzeczywistosci, by w oparciu o zbudowane w odbiorcy przekonania
zaprosi¢ go do odkrycia sensu i Bozego panowania w kazdym elemencie histo-
rii i przemian wszech$wiata. Pochylenie si¢ nad nimi bez leku jest mozliwe

tylko z racji uprzednich, partykularnych doswiadczen — Ap 2-3.

3 Por. E. MUELLER, Introduction to the Ecclesiology of the Book of Revelation, s. 212.
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Zastanawia fakt wyboru tak specyficznej, malej formy, zwielokrotnienie
jej w sposéb czytelny dla odbiorcy obznajomionego ze starozytng retoryka
semicka oraz ulokowanie jej na poczatku dzieta — nie za$ na jego koncu, gdzie
mogtaby stanowi¢ doskonaty konkluzje, morat, zespét praktycznych wskazé-
wek na finiszu lektury. Odpowiedz wydaje si¢ dotyczy¢ sity ewokatywnej kaz-
dego z oredzi do siedmiu Kosciotéw i jej wagi we wprowadzeniu w zmagania

daleko przekraczajace ludzki oglad.

Zakoriczenie

Warto zauwazy¢, iz w Apokalipsie §w. Jana najpierw pojawia si¢ zwrot
,Jan do siedmiu Kosciotéw, ktére sa w Azji” (Ap 1,4), a dopiero siedem
wersetéw dalej opisane jest przekazanie polecenia zapisu or¢dzi. Moze to
by¢ motyw retrospektywny, moze usprawiedliwiajace wyjasnienie — autor
natchniony nie umieszcza zadnych wyjasnier. Podobnie tez ulokowanie
w tekscie i forma oredzi do Kosciotéw w Ap 2—3 nie zostajg w zaden spo-
s6b zinterpretowane w ksiedze. Ujawniajacy si¢ autor/narrator/bohater
przedstawia si¢ jednak jako @dgh@og i svykewwvég w ucisku, krélestwie
i wytrwaniu w Jezusie, zestany na Patmos z powodu stowa Bozego i $wia-
dectwa Jezusa (Ap 1,10). Lokuje siebie wigc w obrebie ékkineia. Osta-
teczny redaktor wykorzystuje to, prowadzac kamer¢ narracji od szczegétu
do ogétu, relacjonujac bliskos¢ personalnych odniesien Jezusa do czlowieka
i przygotowujac, zgodnie z Boza pedagogia, odbiorcg do kolejnych kon-
frontacji. Nie taczy oredzi do gmin ze soba, ale akcentuje fakt oryginal-
nego odbioru, spostrzegawczosci, ukazujac dziatanie Boga, ktéry rozszerza
ludzkie horyzonty percepcyjne, porusza rzeczywistoéci, kedre siedza glebiej
w $wiadomosci czlowieka i jego mysli, refleksji. Forma tekstéw Ap 2-3
i odniesienie do konkretnych realiéw zaprasza do spojrzenia na obecnosé
Boga i Jego konkretne dzialanie w realiach wspélnoty — a pozostaly tekst
Apokalipsy natomiast w realiach $wiata, dziejach §wiata. Analizowane pas-
susy skierowane do Koscioléw wydaja si¢ stanowi¢ deskrypcje przestrzeni
ziemskiej, swoisty przedsmak, cypel w odniesieniu do catej ziemi, w ktérej
dzialanie za chwilg zostanie opisane w perspektywie kosmicznej. Personali-
zacja kontaktu, skontrastowana z bardziej ogélnym, bezosobowym tekstem
dalszej cze$ci Apokalipsy wydaje si¢ wskazywaé, iz te konkretne wybory
i walka dotycza osobistego i wspdlnotowego zycia tych, ktérzy odpo-
wiedzieli na mito$¢ Jezusa, zycia kazdego z nas, i to one leza u podstaw
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aktualnego ksztaltu $wiata i decydujg o perspektywie kosmicznej. Sita ewo-
katywnosci oredzi do Kosciotéw wlasnie m.in. temu ma stuzy¢é wzmoc-
nieniu, ukierunkowaniu w decyzjach i budowaniu przekonan o bliskosci
Boga, personalnym kontakcie z kazdym cztowiekiem i mozliwosci zmiany,
jaka ma cztowiek, w kazdym momencie.

Joanna Nowiriska SM
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