Ks. WEADYSEAW SOBCZYK

NOWE STRUKTURY DUSZPASTERSKIE
WE WSPOECZESNYM KOSCIELE

Wspolczesna teologia pastoralna zdaje sobie dobrze sprawe, iz roz-
kwit KoSciola czy tez jego upadanie nie zalezy wylgcznie od organi-
zacyjnej strony dzialalnosci duszpasterskiej i od tzw. struktur dusz-
pasterskich. Zycie bowiem Kosciola w swej istocie jest rozwijajgca sie
wcigz historig zbawienia, ktére dokonuje si¢ w poszczegélnych ludziach
poprzez laske. Zbawienie jest w swej istocie darem, udzielonym czlo-
wiekowi przez Boga, jest wyrazem dobroci i laskawosci Bozej. Zbawie-
nie jako laska Boza jest przekazywane czlowiekowi poprzez posrednic-
two Jezusa Chrystusa i Jego Ko$ciola. Ko$ciol w swej najglebszej isto-
cie jest znakiem zbawienia, znakiem laski zbawiajacej czlowieka; przy-
nosi i przekazuje te laske czlowiekowi. Do tego zadania Kosciét zostal
powolany. Majgc zbawienie i przekazujac go ludziom, nie otrzymal jed-
nak Ko$ciél wiedzy o strukturze tej rzeczywistosci, w ktérej i dla kto-
rej ma przekazywaé zbawienie. Nie otrzymal Ko$ciél wiedzy o czlo-
wieku i o spoteczenstwie, dla ktérych ma oglasza¢ zbawienie i wypet-
nia¢ swg misje.

Ten za$ czlowiek i to spoleczenstwo, wobec ktérych Kosciét ma
wypelni¢ swa misje zbawcza, ulegaja cigglym zmianom i przeksztal-
ceniom. W zwigzku z tymi przemianami musi ulega¢ zmianie réwniez
strona organizacyjna dzialalno$ci duszpasterskiej KoSciola. Mowige o no-
wych zadaniach duszpasterskich dzisiejszego Ko$ciola H. Schuster stu-
sznie wymaga, aby wejs¢ w calg te nowa rzeczywisto$¢ a nie dziala¢
jedynie marginesowo. Przemiany i przeksztalcenia kulturalne, socjolo-
giczne, estetyczne, jakie si¢ dokonujg — zauwaza Schuster — nie s3
tylko zmiang dekoracji, na tle ktérej Kosciél niewzruszenie ma grac
te samg role wedlug odwiecznych regut z tymi samymi niezmiennymi
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tekstamil. U podstaw wiec dzialalnosci duszpasterskiej musi sie zna-
lez¢ rzeczowa analiza wymogdéw czasu i strukturalnych przeksztalcen
spolecznych i kulturalnych. Te bowiem przeksztalcenia okre$lajg czto-
wieka, ktéremu Kosciél ma oglosi¢ Dobrg Nowine i przekazaé zbawie-
nie. Dlatego tez wspoblczesna teologia duszpasterska pilnie szuka swego
oparcia o glebokg znajomo$é wspblczesnego czlowieka i spoleczenstwa,
aby wia$nie temu wspdlczesnemu czlowiekowi a nie czlowiekowi, ktéry
juz ustapil z areny zycia, oglaszaé¢ zbawienie 1 przekazywac laske.

Zadaniem, jakie sobie stawia autor, jest w oparciu o wspélczesng
rzeczywistos¢, wynikajgcag z przeksztalcen spolecznych i kulturowych
dzisiejszego $wiata odnalezé¢ i wykrystalizowaé¢ te nowg postawe, nowg
mentalncéé i nowy sposob widzenia dzialalnosci duszpasterskiej. Te
wlasnie nowa postawe i nowag mentalnos¢ duszpasterska Kosciola ma
autor na my$li, gdy mowi o ,nowych strukturach duszpasterskich we
wspblczesnym Kosciele”. Z konieczno$ci bedzie tu mowa o niektérych
charakterystycznych fenomenach dzisiejszej rzeczywistosci spoteczno-
-kulturalnej, lecz nie chodzi tu ani o ich wnikliwg analize ani tez o ich
kompletne wyliczenie, . ile raczej o widzenie dziatalnosci Ko$ciota
w Swietle tych nowych fenomenéw, a wiec o nowg postawe i o nowsg
mentalno$¢ duszpasterskya. Dzialalno§é duszpasterska tak jak kazda
dzialalno$é praktyczna szuka zawsze konkretow. Wysuwa pytania pod
adresem teoretykéw dyscypliny naukowej, a w naszym wypadku pod
adresem teologii duszpasterskiej o szczegblowe wskazania a nawet o go-
towe recepty: w jaki sposéb otworzyé czlowieka dla Dobrej Nowiny?
jak go zainteresowaé¢ zbawieniem? w jaki sposéb oglasza¢ zbawienie?
Pytania tego rodzaju zawsze padajg na wyktadach i kursach organizo-
wanych dla duszpasterzy. Sa to pytania o konkret, o szczegélowe wska-
zanie dla danej sytuacji, dla danego wypadku. Pytania te wykraczaja
takze i poza ramy tego artykulu, ktéry w swym zalozeniu poszukuje
ogoélnej zasady a nie zajmuje si¢ poszczegélnymi wypadkami.

Po tych wstepnych wyja$nieniach przechodzimy do omoéwienia no-
wych struktur. Wynikajg one, jak powiedziano powyzej, z nowych ukla-
déw spotecznych dzisiejszego $wiata. Jedne z tych struktur dotyczg ca-
tego Koéciola, Ko$ciola powszechnego, inne raczej Ko$ciola lokalnego.

1. KOSCIOL DZIALAJACY ,,W SWIECIE”

Jedng z charakterystycznych cech wszelkiej dzialalnoSci religijnej
jest tendencja do sakralizowania. Ujmujac najogoélniej pojecie sakralno-
$ci rozumiemy przez nie wylgczanie rzeczy, miejsc, ludzi a nawet ca-
tych instytucji z uzytku powszechnego i przekazywania ich na wylacz-

1 H. Schuster, Istota i zadania 'teologz‘i pastoralnej, w ,,Concilium” Nr 1—10,
1965—6, str. 154—161.
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ny uzytek bostwa. W ten sposdb powstajg ,Swiete” rzeczy, miejsca,
ludzie (np. kaplani), instytucje. Wszystko inne, co nie zostalo przeka-
zane boéstwu, co nie zostalo ,poS§wiecone” boéstwu, okreslano poprostu
jako ,nieéwiete”. Takie widzenie SwigtoSci, majace za punkt wyjscia
rowniez i etymologiczne znaczenie stowa ,,Swiety”, stalo sie niemal
powszechne juz w czasach starotestamentowych, a wiec w czasach, ktére
stanowig do pewnego stopnia pre-historie duszpasterstwa koscielnego
w pojeciu dzisiejszym. Takie widzenie swietosci bazowalo na upatry-
waniu $wietosci w rzeczach, w elementach materialnych, a nie w zwiaz~-
ku czlowieka z Bogiem a wigc w elemencie personalnym 2,

Radykalng zmiane takiego pojmowania sacrum przynosi sam Chry-
. stus Pan, ktory osobiScie wszed! w histori¢ swiata, a wiec w historie
czlowieka w jego najpelniejszym kontek$cie z rzeczami, miejscami, kul-
tura. Chrystus nie usakralizowal $wiata w dawnym pojeciu tzn. nie
wylgezyt pewnych jego sektoréw, aby je odda¢ Bogu, lecz uswiecil caly
éwiat, ukazujac istotne relacje $wiata z Bogiem i w Bogu. W catym
Swiecie i w czlowieku ma miejsce wcigz obiektywne dzialanie zbawcze.
Zadaniem za§ chrzescijanina jest rozwija¢ to dzialanie zbawcze poprzez
czyny moralne. Takie widzenie $wiata jako plaszczyzny, na ktorej weigz
odbywa sie zbawcze dzialanie, spotykamy u sw. Pawla, gdzie stanowi
ono charakterystyczny rys jego teologii (Kol 1, 22; Ef 1, 14; Rzym 6,
19. 22; 12, 1; 2 Kor 7, 1; 1 Tes 3, 12 nn); a takze u éw. Piotra (I P 2, 9).
Przyjécie wiec Chrystusa Pana bylo punktem zwrotnym i przyniosto
zasadnicza zmiane strukturalng w patrzeniu na swiat i na czlowieka.
Juz jednak w IV w. na nowo odzywa dawna mentalno$é i dawna struk-
tura sakralistyczna. Duch Pawlowy zostal przytlumiony przez silne
wplywy mentalnosci starotestamentowej. Takze i $redniowiecze nie tyl-
ko nie wyzwolito si¢ spod tych wplywéw, ale dawna mentalnosé zostata
usztywniona, nabierajgc cech oficjalnosci. Mamy przeto do czynienia
z duszpasterstwem w duchu sakralizowania i ukoécielniania calego zy-
cia czlowieka. Wylacza sie spod zbawczego dzialania i odmawia sie re-
lacii z Bogiem temu wszystkiemu, co nie jest koScielne. Zasade ,extra
Ecclesiam nulla salus” interpretuje sie w spos6b bardzo zawezony. Z tej
koncepcji $wietosci wyrasta struktura duszpasterska, ktora cechuje da-
leko posunieta tendencja do sakralizowania w sensie starotestamento-
wym i do ukoscieiniania wszystkich przejawow Zycia.

W prawdzie juz u schylku $redniowiecza pojawia si¢ nowy prad
filozoficzno-kulturalny, humanizm, ktory gloszac autonomie czlowieka
wnosi faktyczng desakralizacje czlowieka i Swiata, jednakze w praktycz-
nej dzialalnoéci duszpasterskiej Kosciola dawna koncepcja duszpaster-

2 Por. Handbuch theologischer Grundbegriffe, praca zbiorowa, Kosel-Verlag
Miinchen 1962, hasto: ,Heiligkeit”.
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ska utrzyma sie prawie az do czasb6w Wielkiej Rewolucji Francuskiej.
Ale dopiero nowa teologia, teologia tzw. rzeczywistosci ziemskich, data
wlaSciwg interpretacje stosunku do $wiata. Teologia ta ksztaltowatla
sie poczawszy od czterdziestych lat naszego stulecia. Ukazuje ona $wiat
i calg rzeczywistos¢ ziemska jako stworzong przez Boga i u$wiecong
w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa. Nie ma wiec ziemi ,,nie§wietej”
i rzeczy ,nieSwietych”. P. Boég odnajduje czlowieka nie dopiero wow-
czas, gdy czlowiek wejdzie na teren ,$wietego miejsca” lub gdy ujmie
w reke ,,poSwiecony przedmiot”, albo zapisze sie do ,religijnego stowa-
rzyszenia”. P. B6g odnajduje czlowieka w $wiecie jako takim. Swiat tez
jest wlasciwym i adekwatnym $rodowiskiem, w ktéorym czlowiek roz-
wija swojg dzialalno$¢, udoskonala sie i dokonywuje swego zbawienia.

Te problematyke szeroko i pod réz'nymi aspektami omawia Konsty-
tucja o Kosciele w Swiecie wspodtczesnym, ktora przez swoj pastoralny
charakter wykrystalizowata ostatecznie zarys nowej struktury i nowej
duchowosci chrzescijanskiej 3. Ta nowa struktura duszpasterska bazuje
na $wiecie jako naturalnym s$rodowisku czlowieka. Czlowiek, zyjacy
w $wiecie, nie jest wygnancem. Swiat nie jest miejscem skazania dla
czlowieka. Swiat jest tym Srodowiskiem, dla ktorego chrzescijanin otrzy-
muje postanie oraz szczegdlne charyzmaty (cfr Rzym 12, 3—8; 1 Kor
12—14). Chrzescijanin w $wiecie oglasza swym zyciem chrze$cijanskim
wielkie czyny Boze. W tej nowej koncepcji zycie chrzescijanskie wlasnie
w $wiecie, zycie, ktére moznaby nazwaé zyciem pozako$cielnym stanowi
jedna z podstawowych funkcji duszpasterskich Ko$ciola. Dzieki temu
wilasnie zyciu w réwnym istotowo stopniu Ko$cidl sie urzeczywistnia
w sensie rozrastania sie 4.

Koscidl, doskonalose, swietos¢, Krolestwo Boze czyli rozne ujecia
rzeczywisto$ei Ko$ciota wyrastaja w pelnym S$wiecie a nie tylko w pew-
nych, usakralizowanych jego sektorach. Zaznaczy¢ tu trzeba, iz ta struk-
tura dusZpasterska wigze sic z pojeciem Kosciola pojmowanego catoscio-
wo 1 organicznie, a nie tylko jednostronnie i klerykalistycznie. Kosciot
to caly Lud Bozy i dopiero to podkreslenie pozwala wprowadzi¢ w ca-
tej pelni Kosciét na wielkg arene swiata.

Dodajmy, iz w tej nowej strukturze przepracowuje sie tez na nowo
tres¢ modlitewng wszystkich po$wiecen przedmiotéw i miejsc, ktére
znajdowaly sie w dotychczasowym rytuale koscielnym. W po$wiece~-
niach tych chodzi juz nie o sakralizowanie, lecz o przygotowanie czlo-
wieka przez otwarcie jego $wiadomosci na Boga, ktory w Swiecie dziala
i uswieca cztowieka.

3 Konst. o Koéciele w S$wiecie wspélczesnym rozdz. III—IV.
¢ Handbuch der Pastoraltheologie, praca zbiorowa, T. I, Herder 1964, str. 366—
385.
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2. KOSCIO: DIASPORY

Kosciét niosac w sobie zbawienie i spelniajgc misje religijng jedno-
cze$nie wypelnia takze wobec spoleczenstwa, w ktérym sie rozwija, role
czysto socjologiczng. Ta rola polega na integrujacym oddziatywaniu Kos$-
ciola na dang spolecznosé. Wytwarza sie bowiem swoiste powigzanie
wiary, zbawienia i nastepstw spolecznych tak, iz ma miejsce wrastanie
-Kosciola w spoleczenstwo i swego rodzaju zrastanie si¢ olftarza i tronu.
W rezultacie mamy do czynienia z KoSciolem o charakterze ludowym,
masowym, ,,powszechnym”. Gdy chodzi za$ o dane spoleczenstwo, pow-
staje tzw. panstwo chrzescijanskie. W tym ukladzie przypada Koscio-
towi wypelni¢ wobec panstwa role stuzebna, lecz nie jest to stuzebno$é
typu religijnego, ale czysto socjologiczna stuzebnosé, ,,cementowanie”
spoleczenstwa. Zdarza sig tez, iz rola ta wyrasta tak wysoko, iz Koscioét
przestaje by¢ ,ancilla” stajac sie ,,domina”. Powstaje wiec dla Kosciota
sytuacja, ktéra jest wytworem proceséw spolecznych, sytuacja wtorna,
odbiegajaca od pierwotnej, oryginalnej koncepcji.

Siegajac za$ do poczgtkow Kosciola spotykamy sig z sytuacjg, w kto-
rej zaréwno poszezegolny chrzeécijanin jak i cata spoteczno$¢ uwazali
sie w 6wczesnym panstwie za ,0bcych” i za spolecznosé ., przybyszow”
(paroikoi). Liczne $wiadectwa tego znajdujemy u $w. Piotra (1 P 1, 17;
2, 11), u Klemensa (1 Kl 1), w liscie do Diogeneta (V, 5) itp. Nie chodzi
jednak o $wiadomos$é¢, lecz o strukture, jaka na tej swiadomosci wy-
rastala. Wszyscy wierzacy zaréwno kler jak i laikat uwazali si¢ za
wspolng spotecznosé kaplanskiego Ludu Bozego wyprowadzonego ze $wia-
ta przez Stowo Boze.

Jest faktem, iz wspolczesny Kosciél przestaje by¢ Kosciotem ,,pa-
nujacym” i Kosciotem ,,ludowo-masowym”. Dla Kosciota wspo6lczesnego
powstaje sytuacja bardzo analogiczna do tej, jaka miata miejsce w po-
czgtkach chrzescijanstwa. K. Rahner okresla te nowa sytuacje nazywa-
jac ja ,pluralistische Diaspora-Situation” 6, W zwigzku z wyrastaniem
tej nowej sytuacji powstaje tez i nowa struktura duszpasterska w sen-
sie nowej postawy duchowej i nowej mentalno$ci. Wynika ona z faktu,
iz kler nie nalezy juz do uprzywilejowanego stanu spotecznego, jak to
mialo miejsce w dawnym ukladzie ,panstwa chrzescijanskiego”, a po-
wolany jest do stuzby Bogu i ludziom nie w sensie duchowego domi-
nium, duchowej ,wladzy”, lecz w sensie ewangelicznego postugiwania.
- Ta nowa postawa znajduje mocne odbicie w soborowym ,, Dekrecie
o postudze i zyciu kaplanéw”. Za$ od strony laikatu obserwujemy bu-
dzenie sie $wiadomoséci organicznego widzenia ludu Bozego, zblizonego

5 K. Rahner, Sendung und Gnade, Innsbruck 1959, str. 13.
6 3. w.
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do pojmowania KoSciola w pierwszych wiekach a nie do tych poje¢,
ktére wyrastaly w erze pokonstantynskiej czy w okresie Wielkiej Re-
formacji. Pojecie Ko$ciota w tych okresach odznaczalo sie mocnym
podkresleniem elementu hierarchicznego w Kosciele.

W strukturze duszpasterskiej, wyrastajgcej z faktu KoSciola-diaspo-
ry mamy do czynienia z ujeciem catoSciowym Kosciola, Kosciota jako
Ludu Bozego, dzialajgcego calo$ciowo takze na plaszezyznie liturgicz-
nej, kerygmatycznej i pastoralnej. Kosciél diasporyczny jest bezsprzecz-
nie Cialem Chrystusa w sensie pawlowo-patrystycznym, lecz juz bez
akcentowania nadrzednos$ci jego czlonkéw. Jest to Kosciol, w ktérym
silnie uwypukla sie jedno§¢ i zwarto$é czlonkéw i odpowiedzialnose¢
wszystkich ochrzezonych zaréwno za depozyt wiary jak i za skorzysta-
nie z tego depozytu, za zbawienie.

Nastepstwa faktu, iz KoSciél wspélczesny staje sie Kosciolem dia-
sporycznym, notuje sie takze i w samym charakterze wspoblczesnego
duszpasterstwa. O ile dawne duszpasterstwo, wynikajace z sytuacji Kos-
ciola masowego i ludowego mialo charakter zachowawczy, bylo nasta-
wione na zachowanie posiadanego stanu i administracje, to nowe dusz-
pasterstwo musi byé¢ z kolei duszpasterstwem misyjnym. Stad akcento-
wanie kerygmatycznego charakteru we wszystkich formach przepowia-
dania az do nauczania teologii w zakladach teologicznych. Zmienia sig
réwniez i samo pojecie ,misyjnosci”.

Misyjna postawa wspolczesna polega nie tyle na ,,nawracaniu”, na
,pozyskiwaniu” dla Chrystusa, lecz na dawaniu osobistego $wiadectwa.
Misyjny Kosciét wspélczesny wyrzeka sie nawet pozoréw przemocy, sity
i tzw. chwytow duszpasterskich, a pragnie ustugiwa¢ w braterskiej mi-
tosci i pozyska¢ blizniego w tym sensie, by moéc mu oglosi¢ radosng
nowine o zbawieniu. Stgd organizowanie pomocy dla ludéw trzeciego
$wiata i wlgczanie si¢ Kosciola w wielkie akcje miedzynarodowe bez
oglgdania sie na sprawy wyznaniowe czy nawet polityczne 7.

Duszpasterstwo misyjne Kosciola diasporycznego rezygnuje z ,,naw-
racania” pojedynczych ,,dusz”’, z prozelityzmu, lecz pragnie stuzy¢ zba-
wieniu w calych osrodkach i w duzych grupach spolecznych. Stawia
cele dalekosiezne i perspektywiczne, szuka wspdlnych punktéw, pragnie
zbudowaé¢ wspélng plaszczyzne z elementéw wspodlnych dla obu stron.
W tak pojetym duszpasterstwie jest wiecej miejsca dla $wieckich, ktérzy
maja tu do odegrania wlasciwg sobie role. Stad pierwszenstwo apostol-
stwa osobistego przed apostolstwem zorganizowanym 8,

7 ,Dekret o dzialalno$ci misyjnej” p. 11.
8 _Dekret o apostolstwie §wieckich” p. 3.
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3. DUSZPASTERSTWO CALOSCIOWE

7 punktu widzenia historycznego pierwsza komorka duszpasterstwa
byl koscidl, ktéry skupial w sobie caloksztalt zycia religijnego wspol-
noty. Zasiegiem swoim ta podstawowa komoérka obejmowala cale mia-
sto, siegajac niekiedy i do ckolicznych wsi i osiedli. Byta to wigc ko-
moérka, ktéra wyrazala pelnie Kosciola z wszystkimi jego istotnymi
przejawami. Z biegiem czasu na skutek rozrastania sig Kosciola zar6wno
terytorialnie jak i liczebnie trzeba bylo tworzy¢ dodatkowe komorki zy-
cia religijnego. Byly one zwigzane z koSciolem macierzystym. W ten
sposdb uksztaltowala sic podstawowa struktura duszpasterska obejmu-
jaca dwa stopnie: diecezje i parafie. WyraZne rozréznienie pomiedzy
diecezjg i parafia widzimy juz w IV w. Z biegiem czasu liczba parafii-
wzrastata i parafia stawala sie coraz bardziej autonomiczng jednostka.

Niemniej jednak trzeba mie¢ wcigz na uwadze, iz parafia nie jest
miniaturg diecezji, gdyz z swej istoty nie obejmuje ona calego Kos-
ciola nie tylko ze wzgledu na swa miniaturows strukture ale przede
wszystkim ze wzgledu na ograniczony zakres funkcji, ktére wypeinia.
Istnieje bowiem caly szereg czynnoSci, istotnych dla zycia Kosciola,
ktére uwidaczniaja sie dopiero wtedy, gdy dana spolecznos¢ jest wy-
starczajaco liczna. U podstaw powstawania parafii lezy potrzeba spra-
wowania Eucharystii i tworzenia wspélnoty oltarza. Ta potrzeba wyni-
kala zazwyczaj z organizowania sie nowych wiernych, mieszkajgcych
zdala od ko$ciola macierzystego. Potrzeby religijne tych wiernych i ko-
nieczno$é ich zaspokojenia byly podstawg tworzenia nowych parafii.
Te racje byly przeto zwigzane z terytorium jako takim i mozemy po-
wiedzie¢, iz struktura parafialna jest zarazem struktura terytorialng
duszpasterstwa. Taka struktura utrzymywala sig¢ przez caly czas az do
w. XX. Zadecydowala o tym organizacja spoleczenstwa, ktéra mimo
pewnych przemian spolecznych pozostawata wcigz na bazie agrarno-
-feudalnej.

Nowe uklady spoleczne, jakie powstajag w naszym stuleciu przyno-
szg jako zasadnicze zjawisko wielkie migracje ludnosci zaréwno w mies-
cie jak i na wsi. Wspolczesny czlowiek staje sie niemal nomada. Procz
tego jego $rodowisko na skutek latwosci komunikacyjnych bardzo sie po-
szerza ®. Cala ta nowa sytuacja spoleczna rzutuje takze na ksztalto-
wanie sie struktury duszpasterskiej zar6wno w mieécie jak i na wsi
Nie wystarcza juz parafia, opierajgca swoje duszpasterstwo na ramach
okre$lonego terytorium. Duszpasterstwo parafii nie moze ograniczy¢ sig
tylko do oséb, mieszkajgcych w parafii, lecz musi przejac troske o zor-
ganizowanie zycia religijnego dla wszystkich a jednoczesnie przejac i ta-

¢ Por. Migrations et pdstorale, praca zbiorowa, Fleurs — Paryz 1963.
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kie funkcje, ktére niekoniecznie wynikajg z faktu, iz jest ona wsp6l-
notg oltarza.

W ten sposéb wspolczesna parafia traci swoj charakter jednostki
terytorialnej, a staje sie coraz bardziej jednostkg funkcjonalng, pewne-
go rodzaju cérodkiem duszpasterskim. Powstaja wiec w obrebie wigk-
szych aglomeracji ludno$ci nie tyle nowe parafie, ile raczej nowe struk-
tury duszpasterskie dla zadan specjalnych. Jednocze$nie na siatce daw-
nych struktur parafialnych, ktére w dalszym ciggu istnieja nie tylko
na mocy swego wielowiekowego trwania lecz i dla zaspokojenia wielu
potrzeb zycia religijnego, powstaja nowe organizmy i struktury jakby
uzupelniajgce oparte na zasadzie funkcji.

Te nowe potrzeby rysujgce sie dzi§ przed KoSciolem kazg szukaé juz
nie tyle indywidualnych rozwigzan, ile caloSciowego ujecia i zaplano-
wania caloSciowego pracy duszpasterskiej. To z jednej strony poszuki-
wanie form uzupelniajgcych a z drugiej strony wspolne organizowanie
duszpasterstwa jest charakterystycznym rysem duszpasterstwa naszych
czaséw 10, Chodzi tu wiec o dwa zalozenia, ktére majg doprowadzi¢ do
wspoblnej akecji duszpasterskiej, kierowanej i ujednoliconej, obejmuja-
cej szeroki zakres spoteczno$ci religijnej. Ta wspoélna, przemyS$lana i za-
planowana akcja jest charakterystycznym rysem nowej struktury.
Wprawdzie w dalszym ciggu istnie¢ jeszcze bedzie parafia terytorialna,
lecz nie jest ona wystarczajaca do potrzeb duszpasterskich, wynikaja-
cych ze specyfiki czasoéw dzisiejszych.

Powstaja bowiem miasta-giganty i wielo-miasta, w ktérych parafia
terytorialna ze swym szczuplym zasobem mozliwosci duszpasterskich
staje bezradna. W tych wlasnie wielkich skupiskach, rosngcych dzi$
szczegélnie w okregach przemystowych, chodzi o koordynacje akcji
duszpasterskiej. Nie wystarcza tu juz ta koordynacja, jaka ma miejsce
w ramach dekanatu, cho¢ dekanat moze tu odegra¢ powazng role. Mowi
sie dzi§ o potrzebie stworzenia ,koSciola miasta”, koSciola, w ktorym
bedg sie koncentrowaé zaréwno planowanie jak i wykonawstwo roz-
nych koncepcji duszpasterskich dla catego miasta. Miasto bowiem nie
jest podzielone, cho¢ s3 w nim rézne dzielnice. Miasto tworzy catos¢
i stad takze duszpasterstwo miast musi byé¢ potraktowane catoSciowo.

Gdy méwimy o duszpasterstwie calo§ciowym, mamy na mysli nie
tylko strone organizacyjng i metodologiczng. Chodzi o samg zasade dusz-
pasterstwa i o teologiczne ujecie tej nowej struktury. Jesli bowiem
przyjmujemy, ze duszpasterstwo jest urzeczywistnianiem sie Kosciota
i ze podmiotem duszpasterstwa jest caly Kosciél, caly Lud Bozy a nie
tylko ci, ktérzy w tymze Ludzie Bozym otrzymali zlecenie do szczegol-

10 F. Houtart, W. Godijn, Duszpasterstwo caloSciowe i planowanie duszpa-
sterstwa, w ,,Concilium” 1965—6, str. 166—178.
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nego postugiwania, wowczas duszpasterstwa caloSciowego nie bedziemy
ogranicza¢ do koncepcji czysto zewnetrznej, organizacyjnej, metodolo-
gicznej. W duszpasterstwie caloSciowym rzecz toczy sie o ogarniecie ca-
foSci dzialania — przedmiotu duszpasterstwa i cato$ci os6b — podmiotu
duszpasterstwa. Takie caloSciowe ujecie duszpasterstwd wigze sie z po-
jeciem kolegialno$ci. Kolegialno$¢ bowiem uwidaczniajgca sie w naj-
wyzszym kolegium ,,Piotra i Dwunastu” rzutuje jednoczesnie na wszyst-
kie plaszezyzny zycia Kosciola swa bogats trescig!. W oparciu o za-
sade kolegialno$ci wiele parafii przeorganizowuje si¢ wewnetrznie. Jed-
noczeSnie powstaja nowe parafie, ktore usitujg oprze¢ swg strukture
o szczegdlowo rozpracowang zasade kolegialnosci 2.

4. DUSZPASTERSTWO W OPARCIU O CALA RODZINE

Dotychczasowe duszpasterstwo nawigzywalo do tzw. naturalnych sta-
noéw i na tej podstawie formowano duszpasterstwo mezoéw, kobiet, mto-
dziezy meskiej i mlodziezy zenskiej. Ten podzial wywodzil sie rowniez
z rodziny, ale byla to rodzina dwu-pokoleniowa lub nawet wigcej-po-
koleniowa. Taka wielopokoleniowa rodzina wyrastata z kolei z systemu
spoleczngo wsi lub malego miasteczka, gdzie prowadzono zycie osiadle
do tego stopnia, iz tworzyla sie tam tzw. wielka rodzina, powigzana
relacjami pokrewiehstwa niekiedy nawet w réznych liniach. W zwigzku
jednak ze zjawiskiem masowych migracji ten typ rodziny zanika i wy-
rasta tzw. mala rodzina. Zwigzki z czlonkami rodziny stajg sie coraz
bardziej luzne i niekiedy prawie ustajg nawet z najblizszymi czionkami
rodziny po opuszczeniu domu rodzinnego. W zwigzku z tym zanika wiele
funkcji, ktore dawniej przypadalo wypelni¢ rodzinie. Mata rodzina nie
mogac wypelni¢ swych funkeji tak jak to mialo miejsce dawniej, ucieka
sie do pomocy instytucji spotecznych. Korzysta wiec z zakladéw spo-
tecznych poczgwszy od oddania dziecka do zl6bka az po oddanie swych
starych rodzicow do domoéw opieki. Ma to miejsce réwniez w zakresie
takich funkecji jak zywienie, opieka nad chorymi, zabezpieczenie na sta-
.roéé itp.

Niemniej jednak mimo te przemiany i ciezkie przejscia, jakim pod-
legala rodzina w czasie wojen i roznego rodzaju zaburzen dziejowych,
tym wyrazniej rysuje sie trwalo$¢ instytucji rodziny. Nawet wzrost roz-
wodow  w rodzinach i tolerancja tychze ze strony spolteczenstwa w in-
terpretacji socjologéw wskazuje na poszukiwanie wysokiej jako$ci zy-
cla rodzinnego. Nastgpilo bowiem poglebienie i personalizacja rodziny

11 H. Blaschke, Kollegialitit in der Gemeinde, w: ,Lebendige Seelsorge” Juli
1968, str. 199 nn. Zagadnienie to jest omawiane w calym numerze tego czasopisma
pod réznymi aspektami.

12 N. Hepp, Neue Gemeindemodelle, Herder-Wien Feiburg Basel 1971. Za-
gadnienie to omawia autor w calej ksigzce.
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jako instytucji. W cbecnym rytmie zycia, gdy czlowiek zwlaszcza zy-
jacy w wielkim miescie, staje sie coraz bardziej anonimowym czlowie-
kiem i traci swoje osobiste Zycie, ma miejsce poszukiwanie azylu dla
sfery intymnej czlowieka. Dlatego rodzina, ktéra moze daé sposobnos¢
do zorganizowania swojego, osobistego, wewnetrznego i ,,prywatnege”
zycia stanowi i atrakcje i szanse. Stad mamy do czynienia z charaktery-
stycznym zjawiskiem przesuniecia sie granicy zawierania malzenstwa
‘o kilks lat wezesniej niz to mialo miejsce dawniej. Wpltywa na to za-
peWne kilka przyczyn, niemniej jedng z nich jest pragnienie zorgani-
zowania wlasnego zycia w rodzinie.

Brak oparcia duszpasterstwa o strukture rodziny i tkwienie w daw-
nych schematach stanowych staje dzi§ coraz czeSciej pod obstrzatem
krytyki. Szczegélnym przykladem tej krytyki byl Kongres Pastoralny
w Rouen w r. 1967 Zarzucano tam, iz dotychczasowe duszpasterstwo
Kosciola bylo nastawione na jednostki i na wspoélnoty zawodowe oraz
na takie zagadnienia jak wypoczynek, polityka itp. ze szkodg i z po-
minieciem rodziny jako takiej!3. Totez obserwuje sie we wspdlczesnym
duszpasterstwie zywe zainteresowanie dla rodziny w wielu krajach.
Powstaja rozne formy tego duszpasterstwa 4, ktére w wielu wypad-
kach sg jeszcze raczej poszukiwaniami i eksperymentami, lecz niemniej
ukazujg konieczno$é wypracowania takiej struktury, w ktorej centrum
znajdzie sie naturalna rodzina.

Kosciél niesie zbawienie bez wzgledu na struktury, jakimi si¢ po-
stuguje. Aby jednak to zbawienie bylo owocne, Ko$ciol musi sie postu-
giwaé strukturami dostosowanymi do wspolczesnego czlowieka. W po-
szukiwaniu tych nowych struktur Kosciél nie musi burzyé¢ doszczetnie
starych, gdyz duszpasterstwo chrze$cijanskie nie przezywa swego roz-
kwitu jedynie z upadku starych form. Ko$ciét nie karmi sie tez no-
stalgia za nieokreslonymi ,nowymi czasami”. Ko$cié! ma jednak od-
wage, aby pozegnaé sie z tym, co mija i w kazdym czasie podejmuje
trud gloszenia Ewangelii ,wszelkiemu stworzeniu”. To dlatego pilnie
poszukiwane sg nowe struktury, aby lepiej i owocniej mozna bylo wy-

pemié to zadanie. '

13 Urbanisation et pastorale, 72-e Congres de Pastorale, Rouen 1967, Fleu-
rus-Paris 1967, str. 226—227. ,

4 Formy duszpasterstwa rodziny sa bardzo rozbudowane; dolyczg one za-
réwno przygotowania do zalozenia rodziny jak i pracy z juz istniejgcymi rodzi-
nami. Szeroka informacje na ten temat podaje Lebendige Seelsorge November 1969,
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