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NADZIEJA, KTOREJ ZRODLEM JEST CHRYSTUS

1. ,,Wyplynaé na glebi¢”

Jezus powiedzial do Szymona Piotra: ,, Wyplyn na glebie i zarzuécie
siecl”. Szymon odpowiedzial: ,,Mistrzu, cala noc pracowalismy i nic
nie ulowilismy. Lecz na Twoje slowo zarzuce sieci” (Lk 5, 4-6). Tymi
stowami Jezusa bp Claude Dagens, ordynariusz Angouléme, przed-
stawial swego czasu projekt Kosciola francuskiego, dotyczacy ewan-
gelizacji dzisiejszego spoleczenstwa'. Cudowny poldéw ryb, dokonany
przez uczniodw, tak obfity, ze przerost wszelkie ich oczekiwania, doszed!
do skutku dzieki dwom czynom: dzigki wyplynieciu na gl¢bokie wody
(eis to bathos - jak czytamy w tekscie greckim) i dzieki zaufaniu stowu
Jezusa. To wezwanie Jezusa zwraca uwag¢ na to, ze czlowiek nie
powinien zatrzymywac si¢ na powierzchni rzeczy, jedynie na analizie
kruchosci, niepokoju lub slabosci wspolczesnej ludzkosci, lecz powi-
nien si¢ zanurzy¢ w morskie glebiny, przezywac glgboko swa wiarg
w Jezusa, ktory jest Zrodlem nadziei, wolnosci, prawdy 1 doskonalego
czlowieczenstwa.

JesteSmy wezwani nie do zeglugi na malym kabotazu, przy samym
brzegu, ale do wyplynigcia na otwarte morze, aby odnalez¢ glgbokie
1 przezroczyste wody naszej nadziei 1 milosci. Chodzi tu o wewnetrzne
zachowanie, ktore mozemy nazwa¢ hermeneutyka nadziei. Ta wlasnie
nadzieja sprawia, ze sprzecznosci (poczawszy od tych banalnych,
a skonczywszy na tragicznych sprzeczno$ciach wspolczesnego spole-
czenstwa, a zwlaszcza ludzi mlodych) nie sa postrzegane jako niepo-
kojace problemy, lecz jako ukryte wolanie o sens i konkretne blaganie

* Angelo Amato, salezjanin, po uzyskaniu doktoratu na Papieskim Uniwersytecie
Gregorianskim w Rzymie studiowat teologie prawostawng na Uniwersytecie Arystotelesow-
skim w Salonikach oraz w Patriarchal Institute for Patristic Studies w tym samym miescie.
Jako profesor zwyczajny wyklada chrystologi¢ na Wydziale Teologicznym Papieskiego
Uniwersytetu Salezjanskiego. Jest radcg w Kongregacji Nauki Wiary. Jest autorem wielu
dziet z dziedziny chrystologii.

' Por. C. Dagens, Proposer la foi dans la societé actuelle. Un projet pour I'Eglise au seul
du XX siécle, NRT 121 (1999), 372-385.
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o pomoc Chrystusa zmartwychwstalego i Jego Kosciola. S3 wezwa-
niem domagajacym si¢ prawdy, wolnos$ci, milosci i nadziei.

Przed wspolczesnym czlowiekiem, dzieckiem nicosci, ktéry wydaje
si¢ bladzi¢ po prawdziwym itinerarium mentis in nihilum®, staje Jezus
ze swa Ewangelia i swoim KoSciolem, uczac przysziosci 1 nadziei. Dla
chrzescijanina zatem przejscie do trzeciego tysiaclecia nie ma tylko
sensu czasowego, lecz jest przede wszystkim wezwaniem do przemiany
zycia. Ponowne odkrycie tajemnicy Wcielenia jest nie tylko kamieniem
wegielnym wlasnej wiary, lecz Zrodlem $wiatla, zycia 1 nadziei dla cale;j
ludzkosci, podobnie jak nim bylo dla paralityka z sadzawki Betesda,
ktory zaczat chodzi¢ po 38 latach nieruchomego lezenia (por. J 5, 5-9);
jak dla celnika Zacheusza, ktory odzyskal radosc¢ 1 zaczal sprawiedliwie
rozdziela¢ swoj majatek po wielu latach nieuczciwego zycia (por.
Lk 19, 2-9); jak dla Samarytanki, ktora mimo swej uprzedniej zlej
sytuacji w domu (miala juz pigciu m¢zow, a mezczyzna, z ktdérym zyla,
nie byl jej mezem) stala si¢ zwiastunka Jezusa: ,,wielu Samarytan
z owego miasta zacz¢lo w Niego wierzy¢ dzigki slowu kobiety”
(J 4, 39); jak dla ucznidow idacych do Emaus, ktorzy z radoscia
wyruszyli w droge powrotna po eucharystycznym spotkaniu z Jezusem
zmartwychwstalym (por. Lk 24, 13-35).

W zwiazku z tym wszystkie synody kontynentalne, ktére odbywaly
si¢ w Rzymie od 1997 do 1999 r., byly chrystocentryczne i dokonywaly
refleksji nad tajemmca Chrystusa postrzegajac Go jako Zrodlo zycia,
milosci, prawdy 1 nadziei:

1. Spotkanie z Chrystusem zyjacym, droga do nawrocenia, wspol-
noty 1 solidarnosci w Ameryce (1997);

2. Jezus Chrystus Zbawiciel i Jego poslannictwo milosci w Azji:
,»AbySmy mieli zycie 1 mieli je w obfitosci” (J 10, 10) (1998);

3. Jezus Chrystus a ludy Oceanii: idac Jego droga, gloszac Jego
prawdg, zyjac Jego zyciem (1998);

4. Jezus Chrystus zyjacy w Kosciele zrodlem nadziei dla Europy
(1999).

2. Synod nadziei

W 1991 roku, po zburzeniu muréw i zelaznej kurtyny oraz po
otwarciu granic, pierwszy Synod Europy S$wigtowal przywrécenie
jednosci posrod wszystkich ludow starego kontynentu. Narodzila si¢

2 Por. F. Volpi, Il nichilismo, Roma — Bari 1966, s. 3-10.
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wowczas ,,wielka nadzieja wolnosci, odpowiedzialnosci, solidarnosci,
duchowosci” Osiem lat pézniej drugi Synod Europy stanal wobec
jednosci zagrozonej przez mury niewidzialne, lecz rzeczywiste, wznie-
sione przez Igk, agresywnos¢, podzialy, wojny, brak zrozumienia, jak
tez egoizm polityczny, ekonomiczny i spoleczny* Oslabla wrazliwos¢
na wartos¢ zycia ludzkiego oraz godnos$¢ jednostek i naroddow, jak
réwniez upadla wielowiekowa tradycja religijna i duchowa Europy.

Taki stan rzeczy wzywa Kosciol do tego, by z gleboka wiara
1 mocng nadziejg rozwazyl epizod z wedrowki uczniow do Emaus,
ktory uchodzi za , interpretacyjng ikon¢” wspolczesnego spoleczenstwa
europejskiego® W odniesieniu do niego mozna zastosowaé bardzo
aktualny komentarz §w. Augustyna: ,,(Uczniowie) mowia: «A mySmy
si¢ spodziewali, ze On wybawi Izraela». O uczniowie, mieliscie nadzieje:
oznacza to, ze teraz juz jej nie macie. Oto Chrystus zyje, a w was umarla
nadzieja. Tak, Chrystus naprawde zyje; lecz ten Chrystus znajduje
serca ucznidow martwe (...). Stracili wiar¢ 1 nadziej¢: cho¢ szli z Tym,
ktory zyl, byli martwi. Wedrowali martwi w towarzystwie samego
Zycia. Wraz z nimi szlo Zycie, lecz w ich sercach zycie jeszcze si¢ nie
odnowilo”®

Wielu chrzeScijanom przygngbionym, speszonym 1 niepewnym,
ktorzy ograniczaja si¢ do powierzchownego przezywania jakiej§ formy
nieokreslonej religijnosci i rozczarowani oddalaja si¢ od Kosciola,
Koséciél na nowo proponuje spotkanie z Chrystusem zmartwych-
wstalym, zyjacym i dzialajacym w stowie i sakramentach, aby rozpali¢
plomien ich serca i pobudzi¢c do poS$piesznego wejscia na drogi
entuzjazmu i zycia.

3. Ewangelizacja jako nadzieja na zycie w Chrystusie

Jest to schylek wielkiej epoki nowej ewangelizacji. Konieczne jest
bezzwloczne odzyskanie fundamentow zycia chrzescijanskiego. Chodzi
tu o ponowne odkrycie bonawenturianskiego itinerarium mentis in
Deum, a zwlaszcza — parafrazujac $w. Teres¢ od Jezusa — o przejscie
siedmiu mieszkan zycia w Chrystusie naszej twierdzy wewngtrznej.
Program ten proponuje nam sam Jezus: ,,Trwajcie we Mnie, a Ja w was

3 Instrumentum Laboris Drugiego Zebrania Specjalnego dla Europy, Jezus Chrystus
2yjacy w Kosciele 2rédlem nadziei dla Europy, 6 sierpnia 1999, nr 1.

* Por. Hope and Despair, Social Research 66 (1999) nr 2.

s Instrumentum Laboris Drugiego Zebrania Specjalnego dla Europy, nr 4.

¢ Sw. Augustyn, Mowa 235, 2-3.
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[bed¢ trwac]. Podobnie jak latoro$l nie moze przynosi¢ owocu sama
z siebie — jesli nie trwa w winnym krzewie — tak samo i wy, jezeli we
Mnie trwa¢ nie bgdziecie. Ja jestem krzewem winnym, wy — latoros-
lami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity,
poniewaz beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢. Ten, kto nie trwa we
Mhnie, zostanie wyrzucony jak winna latoro$l i uschnie. Potem ja
zbieraja i wrzucaja w ogien, i plonie. Jezeli we Mnie trwaé bedziecie,
a slowa moje w was, to proscie, o cokolwiek chcecie, a to wam si¢
spelni. Ojciec moj przez to dozna chwaly, ze owoc obfity przyniesiecie
i staniecie si¢ moimi uczniami. Jak Mnie umilowal Ojciec, tak i Ja was
umilowalem. Trwajcie w mitosci mojej!” (J 15, 4-9).

Program chrzescijanski na wczoraj, dzi$ i jutro jest nastgpujacy: zy¢
w Chrystusie 1 dziala¢ w jednosci z Nim. Owoce dziel pochodza ze
zjednoczenia z Chrystusem, z ,,przyobleczenia si¢” w Niego (por.
Ga 3, 27). Pierwsza duchowo$¢ chrzescijanska, ktéra pochodzi od
sw. Pawla, byla przeniknigta bogatym doswiadczeniem zycia skoncen-
trowanego na Chrystusie: ,,Dla mnie bowiem zy¢é — to Chrystus”
(Flp 1, 21). Jego doswiadczenie stalo si¢ jedng z najbardziej udanych
lekcji zycia 1 misji. Apostol opisuje je ré6znymi terminami, takimi jak:
wspolnota, przebostwienie, uczestnictwo, upodobnienie, przyoblecze-
nie. W tym celu tworzy neologizmy takie jak: ,,wspolumrze¢” lub
,Wspolzy¢” z Chrystusem (por. 2 Tm 2, 11; Rz 6, 8); ,,wspolcierpie¢”
(por. Rz 8, 17; 1 Kor 12, 26); ,,by¢ wspolukrzyzowanym” (por. Rz 6, 6),
,Wspolpogrzebanym” (por. Rz 6, 4; Kol 2, 12); ,,wspolzmartwychws-
ta¢” (por. Ef 2, 6; Kol 2, 18; 3, 1); ,,upodobni¢ si¢ do Chrystusa
w Smierci” (por. Flp 3, 10); ,,by¢ wspoluwielbionym” (por. Rz 8, 17);
,wspotkrélowac” (por. 2 Tm 2, 12; 1 Kor 4, 8); by¢ ,,wspoldziedzicem”
(por. Rz 8, 17; Ef 3, 6). Chrzescijanie sa przeciez przeznaczeni przez
Ojca do tego, ,,by si¢ stali na wzér obrazu Jego Syna” (Rz 8, 29).

Rowniez dzisia) wyrazenie: ,,upodobnienie si¢ do Chrystusa”,
nalezy do gramatyki 1 syntaktyki opisujacej zycie chrzescijanskie, tak
jak bylo u §w. Augustyna, Benedykta, Franciszka, Katarzyny ze Sieny,
Ignacego 1 Teresy od Jezusa. Z tej przyczyny nowe Dyrektorium Ogolne
o Katechizacji z 1997 r. przedstawia katechez¢ Kosciola nie tyle jako
przekaz pojec, ile jako doSwiadczenie wspolnoty z Jezusem: ,,Ostatecz-
nym celem katechezy jest doprowadzi¢ kogo$ nie tylko do spotkania
z Jezusem, ale do zjednoczenia, a nawet gigbokiej z Nim zazylosci. Cale
dzialanie ewangelizacyjne jest nastawione na rozwijanie komunii z Je-
zusem Chrystusem. Opierajac si¢ na nawrdceniu «poczatkowymn»
osoby do Pana Jezusa, wzbudzonym przez Ducha Swigtego za posred-
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nictwem pierwszego gloszenia, katecheza ma na celu da¢ podstawe
temu pierwszemu przylgni¢ciu i prowadzi¢ je do dojrzalosci. Chodzi
wigc 0 pomaganie temu, kto wlasnie si¢ nawrocil, aby: «lepiej poznal
tego Jezusa, ktoremu si¢ powierzyl, poznal mianowicie Jego tajemnice,
krolestwo Boze, ktore On zapowiada, wymagania i obietnice zawarte
w Jego ewangelicznym orgdziu, drogi, jakie wyznaczyt dla wszystkich
tych, ktorzy zechca p6js¢ za Nim» (CT 20). Chrzest — sakrament, przez
ktory «upodabniamy si¢ do Chrystusa» (LG 7) — podtrzymuje swoja
laska to dzieto katechezy” (DOK 80).

Chodzi tu o prawdziwe i1 rzeczywiste doswiadczenie duchowe:
,2Komunia z Jezusem Chrystusem, na mocy swojej dynamiki, kieruje
ucznia do zjednoczenia si¢ z tym wszystkim, z czym gleboko byl
zjednoczony sam Jezus Chrystus: z Bogiem, Jego Ojcem, ktdry posial
Go na éwiat, i z Duchem Swigtym, ktory kierowal Nim w Jego
postaniu; z Kosciolem, Jego Cialem, za ktoére si¢ wydal, i z ludzmi,
Jego braémi, ktérych los zechcial podzielic” (DOK 81).

4. Doswiadczenie duchowe jako tres¢ ludzkiej kultury

Doswiadczenie zbawienia w Chrystusie przynagla nieuchronnie
chrzescijanina do dzialania, dawania §wiadectwa, stuzby, postannictwa
i dialogu. Chrzescijanska prawowierno$¢ (ortodoksja), przezywana
jako osobiste i koscielne doswiadczenie zycia w Chrystusie, w sposéb
konieczny znajduje swe odzwierciedlenie w dzialaniu, w spoleczne)
ortopraksji. Chrystus celebrowany i przezywany staje si¢ czasem i prze-
strzema czlowieka, historig 1 kultura, Jezyklem i gestem, tradycja
i rozwojem. Swigtoéé chrzescijanska staje sie synteza kultury. Rodzi
si¢ nowa kultura, ktora umozliwia powstanie w spoleczenstwie ludzkim
nowej cywilizacji mitosci.

Historia Chrystusa w chrze$cijanach i za posrednictwem chrze$cijan
staje si¢ kulturg zycia i zbawienia, ktora nie odrzuca niczego, co jest
autentycznie ludzkie i religijne, poniewaz stanowi urzeczywistnienie
i spelnienie wszelkich utopii ludzkich i religijnych. Ta kultura, podob-
nie jak samo zycie chrze$cijan, nie jest rzeczywistoscia statyczna, lecz
dynamiczng. Juz jest obecna, lecz w nieustajgcej fazie urzeczywistniania
si¢ 1 spelnienia.

Spotykamy tutaj najpelniejsze, praktyczne i kulturowe, znaczenie
oredzia Chrystusa. Z tej przyczyny kultura chrzescijanska przynagla
historie czlowieka do nieustannego przekraczania wlasnych granic
i cilemnosci az do catkowitego wypelnienia w Chrystusie. T¢ praktyczna
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inkulturacj¢ wiary w dzisiejszej kulturze wyrazaja (cho¢ na rdzne
sposoby) kierunki spolecznego nauczania Kosciola, polityczne pro-
gramy o inspiracji chrzeScijanskiej, pedagogiczne tematy zwiazane
z prawda, wolnoscig, godnoscig, warto$cia, rownoscia, powszechnym
braterstwem, rownym podzialem débr, ochrong praw oséb pozbawio-
nych glosu. Sg to wszystko wskazania 1 horyzonty inkulturacji chrys-
tologlczneJ Poprzez konkretne dziela chrzescijan tajemnica Chrystusa
sta_]e sic uniwersalnym darem zbawczym dla wszystkich. Swieci byli
i sa nadal tymi, ktorzy w sposob szczegélny dokonuja tych gestow
zbawczych w spoleczenstwie ludzkim.

Te lini¢ kulturowego promieniowania zycia w Chrystusie precyzu-
jemy dodatkowo przez ukazywanie duchowosci jako rzeczywistosci
wysoko ludzkiej i humanizujacej oraz poprzez promocj¢ kultury
chrzeécijanskiej, ktéra opiera si¢ na nadziei, na przyjeciu zycia i na
kroczeniu Sciezkami prawdy.

5. Nowa ewangelizacja jako odkrycie Ducha

a) ,,Duchowosé” jako istotna kategoria antropologiczna’

Konieczne jest odkrycie ducha jako centrum osobowego wnetrza.
W naszym spoleczenstwie zauwaza si¢ coraz wigksza przepas¢ miedzy
postgpem a wartosciami duchowymi. Poszukuje si¢ rozwigzan wygod-
nych 1 dajacych natychmiastowe zadowolenie, banalizuje si¢ i dewalu-
uje si¢ takie zachowania jak: ofiara, asceza, sluzba, bezinteresownos¢,
dzielenie si¢ z innymi, solidarno$¢, uwazajac je za staromodne 1 bez-
uzyteczne. Z drugiej jednak strony, paradoksalnie, mozna dostrzec
rowniez proby wchodzenia we wlasne wne¢trze i dowartosciowania
rzeczywistosci duchowych. Niekiedy te potrzeby wyrazaja si¢ w za-
chowaniach subiektywistycznych, dziwacznych i pozbawionych kon-
struktywnych postaw etycznych. Na tym obszarze pojawiaja si¢ tak
zwane ,,mistyczne ucieczki” w poszukiwaniu duchowosci egotyczne;,
niezdolnej do swobodnego otwarcia si¢ na transcendentnego Boga®

By¢ moze, nadeszla juz godzina, aby na nowo zapanowac nad swym
duchem 1 podja¢ wysitek ewangelizacji duchowosci. Jak pisal von
Balthasar w jednym z pierwszych numeréw wloskiej wersji Concilium
z 1965 r., termin ,,duchowos$¢” nie dotyczy tylko chrzescijanstwa lub

7 Por. H. U. von Balthasar, Il Vangelo come norma e critica di ogni spiritualita nella
Chiesa, Concilium 1 (1965) 4, s. 67-87. o
# Kongregacja Nauki Wiary, List Orationis formas z 15 pazdziernika 1989 r., nr 3.
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tylko sfery czysto religijnej, poniewaz mozna moéowi¢ o duchowosci
buddyjskiej i hinduskiej, czy tez nawet o duchowosci pracy, sportu lub
polityki. Czlowiek jest ze swej natury duchem wcielonym i dlatego
zawsze moze wznie$¢ si¢ ponad wlasng cielesno$¢. Duchowosé, jako
transcendencja ducha ludzkiego i jako zycie wedlug ducha, zanim stala
si¢ kategorig teologiczna, jest kategoria antropologiczng. Jeszcze przed
jej chrzescijanskim znaczeniem istnieje jej uprzednie znaczenie ludzkie,
ktére uwypukla , ducha” stanowigcego osrodek animujacy kazda
osobg ludzka. Rozumiejac siebie jako ducha, cztowiek ujawnia calo$¢
swe] istoty, w ktorej istnieje harmonia miedzy duchem i cialem,
dziedzing wewng¢trzng i zewnetrzna, byciem i dzialaniem, wiara i kul-
turg.

Z pewnoscig nalezaloby juz odzyskac¢ dla siebie wlasng przestrzen
duchowg 1 zy¢ duchowoscia jako ,,fundamentalna, praktyczna i egzys-
tencjalnga postawa czlowieka, postawa, ktora si¢ uwaza za konsekwen-
cj¢ 1 wyraz jego wiary religijnej; méwiac ogolniej: za wyraz swej etycznie
zaangazowanej interpretacji istnienia™”

W zaleznosci od konkretnych dyspozycji psychicznych kazdej
osoby ludzkiej duchowos$¢ ta, rozumiana jako habitualne koordyno-
wanie wlasnych czynéw 1 intencji, moze si¢ wyraza¢ w rdéznych
postawach, ktore stang si¢ zrodlem réznych typdéw duchowosci ,,ludz-
kiej” Pierwszy jej typ wyplywa z postawy wewng¢trznej kontemplacji
ducha, ktéra moze prowadzi¢ do powstania duchowos$ci mitosci. Drugi
typ wylania si¢ z postawy dynamicznej 1 wyraza si¢ w duchowosci
dzialania i czynu, stajac si¢ miejscem realizacji subiektywnego ducha.
Trzeci typ duchowosci ludzkiej rodzi si¢ z postawy zwanej apatheia,
takiej jaka jest widoczna — na przyklad — w duchowosci stoickiej,
hinduskiej lub buddyjskiej, charakteryzujacej si¢ oboje¢tnoscia lub
wschodnim hezychazmem, niewzruszonym spokojem niemieckiej mis-
tyki, czy tez postawg Sw. Teresy z Avila, wyrazanej haslem nada te
turbe.

Chodzi tu jednak nie tyle o trzy rozne duchowosci, ile o trzy aspekty
jednej zlozonej, wewnetrznej rzeczywistosci podmiotu ludzkiego. Du-
chowo$é milosci podkresla transcendencje ducha nad swiatem w relacji
do absolutu. Duchowo$¢ dzialania kladzie akcent na konieczno$¢
zaangazowama podmiotu w $wiecie i w spoleczenstww Duchowo$¢
opanowania i spokoju uwypukla wyzszo$¢ absolutnego ducha nad

» H. U. von Balthasar, dz. cyt., s. 68.
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duchem ludzkim w ciszy wewn¢trznej i zewnetrznej, ktéra moze si¢ stac
miejscem dialogu i modlitwy'®. W kazdym przypadku duchowosé nie
oznacza wyobcowania 1 alienacji, lecz przeobrazenie wlasnego ja
1 budowanie blizniego.

b) Duchowos¢ chrzescijanska

Wedlug Balthasara, trzy typy lub aspekty duchowosci ludzkiej
znajduja swe doskonale urzeczywistnienie w tajemnicy Wcielenia Chry-
stusa. Jako Syn i Wcielone Stowo Ojca, Jezus weryfikuje postawe
kontemplacji 1 mitosnego oddania si¢ Ojcu, przyjmujac wszystko od
Niego i wszystko odnoszac do Niego jako do zrdédla 1 natchnienia
swych stow 1 swoich czynow; dynamiczna postaw¢ dzialania i1 misji,
ktéra dochodzi az do calkowitego zaangazowania wlasnego zycia
w wypelnianiu trynitarnego planu powszechnego zbawienia; jak tez
wewngetrzng postawe absolutnego postuszenstwa 1 przyjecia woli Ojca
az do meki 1 $mierci na krzyzu'.

Mamy tu do czynienia z prawdziwie chrystologicznym fundamen-
tem duchowosci, dzigki ktéremu kontemplacja milosci ludzkiej prze-
mienia si¢ w kontemplacj¢ milosci trynitarnej, dynamizm dzialania
wspolpracuje z dzielem zbawienia, za$ bezwarunkowe oddanie si¢ woli
Ojca otwiera si¢ na milo$¢ Trojcy swigtej nawet w cierpieniu 1 Smierci.
Duchowos$¢ ludzka staje si¢ chrzescijanska, kiedy jej miara jest osoba
1 dzieto Chrystusa oraz gdy od Niego czerpie natchnienie, sil¢ i har-
moni¢. Wiasnie przez to Scisle odniesienie do Chrystusa duchowos¢
chrzescijanska ma charakter migdzyosobowego doswiadczenia. Jezus
nie jest archetypem poj¢ciowym i abstrakcyjnym, lecz jedynym i kon-
kretnym wzorem oraz dynamicznym i jednoczacym centrum calego
zycia wiary, nadziei i mitosci kazdego chrzescijanina. W zwigzku z tym
duchowo$¢ chrzescijanska oznacza upodobnianie si¢ do Chrystusa
w relacji migdzyosobowej, doswiadczane w kontemplacji, w dzialaniu
1 oddaniu.

Duchowo$¢ chrzescijanska jest zatem jednoczeniem i powierzeniem
calego zycia ludzkiego w kontemplacji, dzialaniu 1 milosnym oddaniu
Bogu w Tréjcy jedynemu, ktorego objawil nam Jezus Chrystus.
Podobnie jak jest tylko jedna wiara i jeden chrzest, tak tez jest tylko
jedna duchowos$¢ chrzescijaniska. Jednakze wielosc i bogactwo daréw
Ducha Swietego pozwala na doswiadczanie zycia chrzescijanskiego

¥ Por. tamze, s. 69-75.
" Por. tamze, s. 77-78.
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w kontekscie szczegolnych wyboréow charyzmatycznych i powolanio-
wych. Dzigki temu jedna duchowos$¢ chrzescijanska moze byé¢ przezy-
wana na wiele réoznych sposobow.

Podsumowujac, mozna wskaza¢ na dwie podstawowe dane ducho-
wosci chrzescijanskiej, rozumianej jako experientia fidei: 1. uksztal-
towanie wlasnego zycia na wzor Chrystusa, urzeczywistnione dzigki
dzialaniu Ducha Swigtego we wspolnocie koscielnej (= laska);
2. zadanie przezywania tej wspélnoty w konkretnych sytuacjach
zyciowych (= do§wiadczenie aski)'?. Takie jest — na przyklad — zrodlo
wylaniania si¢ 1 umacniania w Kosciele posoborowym ruchow kosciel-
nych, stanowiacych autentyczng wiosn¢ nadziei chrzescijanskie;.

Odczytajmy w tym miejscu podstawowy tekst Konstytucji dog-
matycznej o Kosciele, w ktorym znajdujemy teologiczny fundament
naszych rozwazan: ,,Duch Sw1¢ty nie tylko przez sakramenty i postugi
uswigca 1 prowadzi Lud Bozy 1 przyozdabia cnotami, ale «udzielajac
kazdemu tak, jak chce» (1 Kor 12, 11) swoich daréw, rozdziela migdzy
wiernych w kazdym stanie takze specjalne laski, przez ktore czyni ich
zdolnymi 1 gotowymi do podejmowania rozmaitych dziet lub funkcji
majacych na celu odnowe 1 dalszg skuteczng rozbudowe Kosciola,
zgodnie ze stowami: «Wszystkim za$ objawia si¢ Duch dla wspdlnego
dobra» (1 Kor 12, 7). Poniewaz wszystkie te charyzmaty, zaro6wno
niezwykle, jak i te bardziej zwyczajne, szerzej rozpowszechnione, sa
bardzo stosowne i potrzebne Kosciolowi, dlatego trzeba je przyjmowac
y/ wdziecznoécia 1 radoscia” (KK 12).

Tak w1¢c ta zdolnos¢ apostolskiego dynamizmu jest dzietlem Ducha
Swietego i Jego obfitych darow. To wlasnie On ,utrzymuje Kosciol
w ciaglej mlodosci, ustawicznie go odnawia i prowadzi do doskonalego
zjednoczenia z Oblubiencem” (KK 4). Sa w Swiecie tysigce takich
ruchow, ktorych cztonkowie glgboko doswiadczajg zycia w Chrystusie,
glosza Go i $wiadcza o Jego krélowaniu w Swiecie.

6. Kultura nadziei

Juz byla o tym mowa, ze jednym z bardziej smutnych i niepokoja-
cych aspektow wspolczesnej kultury, zwlaszcza zachodniej, jest widocz-
ny w niej brak nadziei. Ma si¢ wrazenie, 1z ludzkos$¢ jest pograzona
w trwodze i legku co do swego istnienia, powodowanym niesprawied-

2 Por. K. Russel, Spirituality: Searching the Past, Moving into the Future, Eglise et
Théologie 20 (1989), 167-168.
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liwymi wojnami, podzialami wsréd narodow, uzywaniu coraz pot¢z-
mejszych broni, niemal nieodwracalng bleda, calych kontynentéw,
zmniejszajacy si¢ solldamosma z potrzebujacymi i slabyml wzrostem
bezrobocia, umasowieniem kulturalnym, zachwianiem réwnowagi eko-
logiczne;, spowodowanym nieostrozng i gwaltowna interwencja w na-
ture, chorobami zakaznymi, ktore rozprzestrzeniaja si¢ w niecodzienny
sposob, jak tez coraz czgstszym zazywaniem narkotykéw przez mlo-
dziez. W miedzynarodowym §wiecie naukowym mnozg si¢ czasopisma
poswiecone problemowi samobodjstwa, powstaje nauka, ktoérej przed-
miotem jest analizowanie tego najwyzszego aktu wynikajacego z samo-
tnosci i nieufnosci w zyciu. Horyzont tak zwanej ,,ponowoczesnosci”
wydaje sie przeobraza¢ egzystencj¢ czlowieka w dantejskie pieklo
beznadziei.

Socjologicznie uczeni maja zwyczaj dzieli¢ znaki beznadziei na
znaki typu kulturowego i typu strukturalnego. Do typu kulturowego
przynaleza skutki podzialéw spolecznych, takie jak: kryzys wlasnej
tozsamosci 1 zagubienie solidarnosci, ostabienie pluralizmu, niepoha-
mowany konsumizm, kryzys zaufania do przyszlosci 1 przyjecia zycia,
ktore postrzega si¢ bardziej jako zagrozenie niz ubogacenie wlasne)
egzystencji, kultura przyjemnosci, ezoteryzm, kryzys jezyka. Do typu
strukturalnego naleza: demograficzne starzenie si¢ ludnosci, ekonomi-
czne ubostwo, bezrobocie zwlaszcza wsrod mlodziezy, kryzys rodziny.

Mozna tu chyba wzia¢ pod uwage naukowe analizy, ktore sa
w stanie przywroci¢ ludzkosci nadzieje. Filozofowie 1 teologowie
skoncentrowali na temacie nadziei klucz do odczytania sensu zycia
ludzkiego. To nie rozpacz i Igk, lecz nadzieja jest ontologiczna
struktura, ktéra prowadzi histori¢ ku nowosci i umozliwia wszelka
wolng decyzj¢ 1 czynno$¢ czlowieka. Dla chrzeécijan ,,zasada nadziei”
jest osoba Jezusa Chrystusa i Jego oredzie. To wlasnie Jezus Chrystus
nadaje ostateczny sens ludzkiej nadziei w dwoch granicznych sytuac-
jach: w Smierci 1 historii. W obliczu $mierci chrzescijanin wie, ze nie
podaza ku nicosci, lecz ku egzystencji przepelnionej szczgsciem w Bogu.
W obliczu historn chrzescijanin uczy si¢ odnajdywaé w apokaliptycz-
nym nieraz chaosie wydarzen ni¢ zycia prowadzacego do zbawienia.

Jan Pawetl II stal si¢ wielkim prorokiem chrzescijaniskiej nadziei
w dzisiejszym swiecie. Jego podroze apostolskie do stu krajow stanowia
or¢dzie nadziei odnoszacej si¢ nie tylko do zycia wiecznego, ale tez do
egzystencji wyzwolonej 1 autentycznie ludzkiej. Niosg one wezwanie do
pokoju, sprawiedliwosci, braterstwa, solidarnosci, przyjecia siebie na-
wzajem, rownosci, wolnosci, obrony stabych, ludzi z marginesu 1 ubo-
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gich: , Nie Igkajcie sig tego, coscie sami stworzyli, nie lgkajcie si¢ sSwiata
tych wszystkich ludzkich wytworéow, ktore coraz bardziej staja si¢ dla
czlowieka zagrozeniem! Nie lgkajcie si¢ wreszcie siebie samych”".

Dlaczego mamy si¢ nie lgkac? Poniewaz czlowiek zostal odkupiony
przez Chrystusa, a laska odkupienia, majaca najwyzsza wartosc,
przenika histori¢ ludzkosci. Moc krzyza Jezusa i Jego zmartwych-
wstania jest wigksza od wszelkiego zla, ktérego czlowiek moglby
i1 powinien si¢ lekaé.

,»«Nie lekajcie sig!» — méwil Chrystus do Apostolow (por. Lk 24, 36)
i do kobiet (por. Mt 28, 10) po Zmartwychwstaniu. (...) Stowa te sa
potrzebne wszystkim ludom i narodom calego §wiata. Trzeba, azeby
wracala do ich §wiadomosci ta pewnos$c, ze istnieje Ktos, kto dzierzy
losy tego przemijajacego Swiata, Ktos, kto ma klucze $mierci i otchlani
(por. Ap 1, 18), Ktos, kto jest Alfg 1 Omega dziejow cztowieka (por.
Ap 22, 13), zar6wno indywidualnych, jak i1 kolektywnych. A ten Kto$
jest Miloscia (por. 1 J 4, 8. 16), Miloscig uczlowieczona, Miloscia
ukrzyzowana i zmartwychwstala. Miloscia bez przerwy obecng wsrod
ludzi. Jest Miloscig eucharystyczng. Jest nieustajacym zrodlem komu-
nii. On jeden ma pelne pokrycie dla tych slow: «Nie lekajcie sigh»”™

Chrzescijanie maja nie tylko dokonywac gestéw nadziei, lecz takze
nadawa¢ sens znakom nadziei, obecnym w dzisiejszym $wiecie: ,,Ko-
nieczne jest takze podkreslenie i1 glebsze rozeznanie znakow nadziei;
dostrzegalnych u schylku obecnego stulecia mimo cieni, ktore czgsto
je zakrywaja przed naszym wzrokiem. W dziedzinie zycia spolecznego
sag to na przyklad osiagnigcia nauki, techniki, a nade wszystko
medycyny w stuzbie zycia ludzkiego, zywsze poczucie odpowiedzialno-
$ci za srodowisko naturalne, dazenie do przywrdcenia pokoju i spra-
wiedliwosci, gdziekolwiek zostaly naruszone, wola pojednania i soli-
darnego wspolzycia miedzy réznymi narodami, zwlaszcza w kontekscie
zlozonych relacji migdzy P6inoca i Poludniem $wiata. W zyciu Koscio-
la za$ tymi znakami s3: uwazniejsze nasluchiwanie glosu Ducha
Swietego, czego wyrazem jest przyjecie charyzmatow 1 promocja
laikatu, intensywna dzialalno$¢ na rzecz jednos$ci wszystkich chrzes-
cijan, znaczenie przypisywane dialogowi z religiami i ze wspolczesna

kulturg”'’.

1 Jan Pawel 11, Przekroczyc prég nadziei, Lublin 1994, p. 34, s. 160.
" Tamze, s. 162.
15 Jan Pawel 11, Tertio Millennio adveniente, nr 46.
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7. Kultura zycia'®

Zy¢ nadzieja oznacza tez: przyjaé, broni¢, chroni¢ i daé zycie.
W swiecie, ktory zdaje si¢ lekcewazy¢, odrzucac, upokarzac i zabija¢
zycie, chrzescijanin jest powolany do gloszenia Jezusa Chrystusa, ktory
jest ,,stowem zycia” (por. 1J 1, 1), 1 Jego ,,Ewangelii zycia”. ,,Ewangelia
zycia nie jest jedynie refleksja, chocby oryginalng 1 gleboka, nad
ludzkim zyciem; nie jest tez wylacznie przykazaniem, ktére ma uwraz-
liwia¢ sumienia i wywola¢ glgbokie przemiany spoleczne; tym bardziej
tez nie jest zludna obietnica lepsze) przyszlosci. Ewangelia zycia jest
rzeczywistoscia konkretng i osobowa, gdyz polega na gloszeniu osoby
samego Jezusa”!’

W swej natchnionej wizji profetycznej Jan Pawel II patrzy na Jezusa
Chrystusa jako na Dobra Nowing zycia dla calej ludzkosci. W ludzkim
swiecie, ktorego cale istnienie jest zagrozone przez zlowieszcze widmo
smierci, Papiez usiluje zasadzi¢ drzewo zycia, ktoérym jest Jezus Chrys-
tus i Jego zbawcza tajemnica: ,,Ewangelia zycia nie jest przeznaczona
jedynie dla wierzacych: jest dla wszystkich. (...) Ewangelia zZycia jest
przeznaczona dla calej ludzkiej spolecznosci”'®. Nie tylko chrzescijanie,
lecz cala ludzko$¢, stworzona przez Boga 1 odkupiona przez krzyz Syna
Bozego, powinna karmi¢ si¢ owocami drzewa zycia.

Celebrujemy zycie wyzwolone przez drzewo zycia, Lignum vitae,
jak w sredniowieczu nazywano krzyz. To drzewo zycia znajduje si¢
w samym centrum ludzkiej historii, ktéra dramatycznie rozpoczyna si¢
przy drzewie rajskim (por. Rdz 3, 24), a chwalebne dopelnienie
uzyskuje w ,drzewie zycia”, rosnacym w Jerozolimie niebieskiej:
,2Pomigdzy rynkiem Miasta a rzeka, po obu brzegach, drzewo zycia,
rodzace dwanascie owocow — wydajace swoj owoc kazdego miesiaca
— a liScie drzewa [sluza] do leczenia narodow” (Ap 22, 2).

W scenerii ,,apokaliptycznego” spustoszenia i samotnosci, ktdre tak
cz¢sto pojawiaja si¢ w naszym zyciu, chrzescijanin czuje, iZ jest
konieczna kultura przyjecia zycia w kazdej jego formie oraz postawy
wspolczucia wobec biednych, aby sprzeciwic si¢ kulturze coraz tward-
szej, coraz bardziej nielitosciwej, zimnej, popierajacej wojny, napiecia,
nienawi$¢, przemoc, podzialy i Smier¢. Ta nowa kultura chrzescijanska
moze pomoOc W zZrozumieniu, ze zycie nie jest egoistycznym posiada-

'$ Por. A. Amato, Cristo, Vangelo della vita, w: Educare alla vita. Studi sull’ ,, Evangelium
vitae” di Giovanni Paolo II (red. M. Toso), Roma 1996, s. 127-144.

'” Jan Pawet II, Evangelium vitae, nr 29.

8 Tamze, nr 101.
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niem, lecz darem oczekujacym przyjecia ze zrozumieniem; nie jest
samowolna gra, lecz planem milosci; nie jest nic nie znaczacym
wydarzeniem, lecz powolaniem oczekujacym urzeczywistnienia; nie jest
problemem trudnym do rozwiazania, lecz tajemnica, ktora nalezy
kontemplowac z pokora i podziwem.

8. Kultura prawdy

W obecnych czasach, bardziej niz kiedykolwiek indziej, przed
chrzescijaninem staje obowigzek poznawania prawdy, ,,diakonia praw-
dy”"® Chrzescijanin, bedacy uczestnikiem poslannictwa Chrystusa,
ktory jest ,,droga, prawda i zyciem” (J 14, 6), jest odpowiedzialny za
prawdg, kocha ja, poszukuje jej, ukazuje ja i przybliza swemu sercu
oraz sercu swego blizniego ,,w calej jej zbawczej mocy, w jej wspanialo-
$ci, w calej glebi i prostocie”®

Encyklika Fides et ratio wzywa nas do kontemplacji prawdy, ktora
nie jest abstrakcyjna wypowiedzig, lecz Osoba, osoba Jezusa, odblas-
kiem chwaly Ojca (por. Hbr 1, 3), pelna ,laski i prawdy” (J 1, 14),
swiatloscia prawdziwa, ,.ktéra oswieca kazdego czlowieka” (J 1, 9).
Celem tej kontemplacji jest, abySmy si¢ stali ,,dzie¢émi $wiatlosci”
(Ef 5, 8), ktore si¢ uswigcaja przez postuszenstwo prawdzie (por. 1 P 1, 22):
,Potrzeba znalezienia fundamentu, na ktérym mozna zbudowac¢ zycie
osobiste 1 spoleczne, daje si¢ szczegdlnie mocno odczu¢ zwlaszcza
wowczas, gdy czlowiek przekonuje si¢, jak niepelne sa propozycje,
ktore rzeczywisto$¢ dorazna i przemijajaca wynoszg do rangi wartosci,
budzac falszywe nadzieje na odkrycie prawdziwego sensu istnienia”
(FR 6).

, Wcielenie pozostanie zawsze centralng tajemnica, do ktérej nalezy
sig odwolywac aby zrozumie¢ zagadke¢ istnienia czlowieka, Swiata
stworzonego 1 samego Boga (...): w tajemnicy Wocielonego Slowa
zostaje zachowana natura Boska i natura ludzka oraz autonomia
kazdej z nich, a zarazem ujawnia si¢ relacja milosci, ktora jednoczy je
ze soba, oraz jedyna w swoim rodzaju wigz, ktéra unikajac wymiesza-
nia natur ujmuje je we wzajemnym odniesieniu” (FR 80). W tajemnicy
Wocielenia Slowa prawda i madro$¢ Boza zostaly wypowiedziane raz
na zawsze oraz weszly w czas i w historig: ,,Historia jest zatem dla
Ludu Bozego droga, ktéra ma on przejs¢ w calosci, aby dzigki

* Fides et ratio, nr 2.
» Redemptor hominis, nr 19.
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nieustannemu dzialaniu Ducha Swigtego ukazala si¢ w pelni tresé
objawionej prawdy (por. J 16, 13)” (FR 11).

Autokomunikowaniu si¢ Boga odpowiada ze strony rozumu ludz-
kiego dyspozycja sluchania i1 przyjgcia, stanowiaca wolny 1 $wiadomy
wybor. W zwigzku z tym w otwarciu si¢ na Boga i w pelnym wiary
postuszenstwie prawdzie osoba ludzka spelnia najbardziej znaczacy akt
wlasnej egzystencji: ,,w nim bowiem wolno$¢ dochodzi do pewnosci
prawdy 1 postanawia w niej zy¢” (FR 13). ,,Prawda chrzescijanskiego
Objawienia ktora znajdujemy w Jezusie z Nazaretu, pozwala kazdemu
przyJac «tajemnice» wlasnego zycia. Jako prawda najwyzsza, w niczym
nie naruszajac autonomii istoty stworzonej i jej wolnosci, zobowiazuje
te istote do otwarcia si¢ na transcendencje. Relacja mledzy wolnoscia
a prawda osigga tu swoj szczyt, dzigki czemu mozemy w pelni
zrozumie¢ stowa Chrystusa: «poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli»
(J 8, 32)” (FR 15).

W tym miejscu nalezy jedna rzecz bardziej sprecyzowaé. A miano-
wicie prawda Objawienia chrzescijanskiego nie jest wynikiem ludzkiej
inteligencji, lecz darmowym darem Boga. Ludzki rozum bowiem, takze
na polu religijnym i duchowym, podobnie jak asymprota, nigdy nie jest
w stanie do konca si¢ zblizy¢ si¢ do pelnej prawdy: tylko Bog moze
mu podarowac absolutna prawdg¢. Dlatego Jan Pawel II stwierdza
w Fides et ratio: ,,Prawda, ktora pozwala nam pozna¢ Objawienie, nie
jest dojrzalym owocem ani najwyzszym osiagnieciem mysli wypraco-
wane) przez rozum. Jawi si¢ raczej jako bezinteresowny dar, pobudza
do myslenia 1 domaga si¢, by przyja¢ ja jako wyraz milosci. Ta
objawiona prawda jest wpisang w nasze dzieje zapowiedzig owej
ostatecznej 1 doskonalej wizji, jakiej Bég zamierza udzieli¢ tym, ktorzy
w Niego wierzg lub poszukujg Go szczerym sercem” (FR 15).

W tajemnicy Chrystusa, Wcielonego Boga, objawiona prawda laczy
si¢ z prawda ludzka w jedna rzeczywistos$¢, ktorg jest Osoba samego
Stowa Wcielonego, madros¢ Boza ukazana calej ludzkosci. Do tajem-
nicy Chrystusa odnosily si¢ niektore najwigksze umysly, aby medyto-
wacd prawdc w Swietle wiary 1 rozumu: $w. Grzegorz z Nazjanzu, §w.
Augustyn, $w. Anzelm, $w. Bonawentura, $w. Tomasz z Akwinu, John
Henry Newman, Antonio Rosmini, Jacques Maritain, Etienne Gilson,
Edyta Stein (§w. Teresa Benedykta od Krzyza, kanomzowana w 1998 1.
i ogloszona wspolpatronka Europy’'), Vladimir S. Solowjew, Pawel

2 Odnosnie do tego por. A. Ales Bello, Edith Stein. La passione per la verita, Padova
1998.
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A. Florenskij, Petr J. Caadaev, Vladimir N. Lossky (por. FR 74).
Mozna by do tej listy dodawaé jeszcze inne nazwiska, po$rdd ktorych
bylby katolicki fenomenolog z Montpellier, Michel Henry, ktory
w niedawno opublikowanym dziele, zatytulowanym C’est moi la
Verité, stwierdza: ,,Ta prawda, ktora ma moc objawié siebie sama, jest
prawda Boza (...). Tylko ten, ktory posiadl te prawde absolutna, moze
— przez nig o$wiecony — zrozumiec¢ to, co zostalo powiedziane w Ewan-
gelii, a co jest po prostu tg absolutng prawda, ktora objawiajac siebie,
objawia si¢ takze jemu”*.

Jest zatem prawda absolutna, istniejaca jeszcze przed jej objawie-
niem, przed j¢zykiem i historia. Prawda chrzescijanstwa rozni si¢
istotowo od prawdy $wiata, poniewaz jest nig sam Bog. Bog jest tym
czystym Objawieniem, ktory objawia sam siebie. Gdy ,,objawienie
Boga” zostalo skierowane do ludzi, stalo sie po prostu dzieleniem si¢
Jego przedwiecznego samoobjawienia: ,,Chrzescijanistwo w swej istocie
jest zdumiewajacg i Scisla teoria tego obdarowania w samoobjawianiu
si¢c Boga ludziom”” W tym kontek$cie Henry odczytuje fragment
z Pierwszego Listu sw. Jana: ,,Ja wam nie pisalem, jakobyscie nie znali
prawdy, lecz ze ja znacie i ze zadna falszywa nauka z prawdy nie
pochodzi. Ktz za$ jest klamca, jesli nie ten, kto zaprzecza, ze Jezus
jest Mesjaszem? Ten wlasnie jest antychrystem, kto nie uznaje Ojca
i Syna. Ktokolwiek nie uznaje Syna, nie ma tez i Ojca, kto za$§ uznaje
Syna, ten ma i Ojca. Wy za§ zachowujecie w sobie to, co slyszeliScie
od poczatku. Jezeli bedzie trwalo w was to, co slyszeliscie od poczatku,
to i wy bedziecie trwa¢ w Synu i w Ojcu. A obietnica ta, dana przez
Niego samego, jest zycie wieczne” (1 J 2, 21-25).

Wedlug Henry’ego, twierdzenie, ze Jezus nie jest osobowg Prawda,
lecz tylko jednym z wielu objawicieli Boga, badz ze inne objawienia
1 posrednictwa zbawcze sa mozliwe niezaleznie od Niego, oznacza nie
tylko redukowanie wypowiedzi Nowego Testamentu, lecz takze nego-
wanie tego, co Jezus mowi o sobie. Oznacza zanegowanie prawdy
chrzescijanskiej” Dla Henry’ego, ci, ktdrzy neguja absolutng prawde
chrzescijanstwa, zdaja si¢ tworzy¢ prawde¢ wirtualna, owoc ich kabiny
symulujacej rzeczy, lecz pod zadnym wzglgdem nie odpowiadajacej
obiektywnej rzeczywisto$ci. Tworzac t¢ fikcyjna rzeczywistosc, doko-
nuje sic swoisty przewrot ontologiczny (renversement ontologique),

2 M. Henry, C'est moi la Verité, Paris 1996, s. 17.
B Tamze, s. 37.
% Tamze, S. 338.
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w ktorym fikcyjne zycie nabiera ksztaltow, nakladajac si¢ na praw-
dziwe zycie 1 je zastgpujac. Wydaje si¢ tu urzeczywistnia¢ apokaliptycz-
na wizja Sw. Jana, odnoszaca si¢ do bestii, ktora ozywia inna bestig:
,,1 dano jej, by duchem obdarzyla obraz Bestii, tak iz nawet przemowit
obraz Bestii i mogl sprawi€, ze zostang zabici wszyscy, ktorzy nie
oddadza poklonu obrazowi Bestii” (Ap 13, 15).

Filozof z Montpellier méwi o metafizycznym $nie. W kabinie
symulacyjnej czlowiek oglada cos, czego nie ma, znajduje si¢ przed
nicoscig, przed radykalnym klamstwem, a tym samym przed Zlem.
Chodzi tu o sytuacj¢ metafizyczng, ktora nie jest sytuacjg samego
Zachodu, ale ludzkosci jako takiej. W ludzkosci zredukowanej do tego
stanu $mierci 1 pozornego zycia, nie moze zbawi¢ od $mierci jakikol-
wiek bog, ale tylko Ten, ktory jest Zyciem?. Tajemnica Chrystusa jest
wyborem Prawdy absolutnej i Zycia w samym jego zrodle.

Podobne rozwazania znajduja si¢ w dzielach angielskiego filozofa
Rogera Trigga, ktory wystgpujac przeciwko ostabieniu rozumu w mysli
postmodernistycznej, domaga si¢ uniwersalnej rozumnosci i obiektyw-
nej prawdy. Nalezy na nowo odzyska¢ realizm prawdy i jej uniwersal-
nos¢. Z tej przyczyny Trigg odrzuca relatywistyczne zalozenia Johna
Hicka i jego pluralistycznej teologii religii’®.

Objawienie Boze, ktore si¢ dokonalo w tajemnicy Chrystusa,
Wcielonego Slowa Bozego, ,ktoére w pelni urzeczywistnia ludzka
egzystencj¢” 1 ktore w pelni harmonizuje wymogi rozumu 1 wiary (por.
FR 80), ukierunkowuje my$l ludzka na wymiar madrosciowy, to
znaczy na poszukiwanie ostatecznego 1 calo$ciowego sensu zycia,
laczac ze soba wiedzg 1 dzialanie wspolczesnego czlowieka w zbieznosci
znaczen i wartosci (por. FR 81).

9. Cywilizacja chrzescijanska ,,duszg Swiata”

Bardzo starozytny tekst chrzes$cijanski dobrze wyraza nowosc¢ zycia
i dzialania chrzeécijan w historii: ,,Chrzescijanie nie roéznig si¢ od
innych ludzi ani miejscem zamieszkania, ani jgzykiem, ani strojem. Nie
maja bowiem wlasnych miast, nie postuguja si¢ jakims niezwyklym
dialektem, ich sposob zycia nie odznacza si¢ niczym szczegélnym. Nie
zawdzigczaja swej nauki jakim$ pomystom czy marzeniom niespokoj-
nych umystow, nie wystepuja, jak tylu innych, w obronie pogladow

= Por. tamze, s. 345.
* Por. R. Trigg, Rationality and Religion. Does Faith Need Reason?, Blackwell 1998.
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ludzkich. Mieszkaja w miastach hellenskich i barbarzynskich, jak
komu wypadlo, stosuja si¢ do miejscowych zwyczajéw w ubraniu,
jedzeniu, sposobie zycia, a przec1ez samym swoim postepowamem
uzewngtrzniaja owe przedziwne i wrecz paradoksalne prawa, jakimi si¢
rzadza. Mieszkaja kazdy we wlasnej ojczyznie, lecz niby obcy przyby-
sze. Podeymuja wszystkie obowiazki jak obywatele i znosza wszystkie
cigzary jak cudzoziemcy. Kazda ziemia obca jest im ojczyzna i kazda
ojczyzna ziemig obca. (...) Sa w ciele, lecz zyjg nie wedle ciala.
Przebywaja na ziemi, lecz sa obywatelami nieba. Stuchajg ustalonych
praw, a wlasnym zyciem zwyci¢zaja prawo. Kochaja wszystkich ludzi,
a wszyscy ich przesladuja. (...) Jednym stlowem: czym jest dusza w ciele,
tym sg w Swiecie chrzescijanie. Dusz¢ znajdujemy we wszystkich
czlonkach ciala, a chrzescijan w miastach $wiata. Dusza mieszka
w ciele, a jednak nie jest z ciala; i chrzescijanie w $wiecie mieszkaja,
a jednak nie sg ze $wiata. Niewidzialna dusza zamknie¢ta jest w widzial-
nym ciele i o chrze$cijanach wiadomo, ze s3 na $wiecie, lecz kult, jaki
oddaja Bogu, pozostaje niewidzialny”?’

Ze wzgledu na t¢ ich oryginalnos¢, w pierwszych wiekach chrzes-
cijanie okreslali siebie samych mianem tertium genus (trzeci rodzaj)
1 w taki sposob byli wrogo strofowani przez pogan. Ci ostatni — jak
pisal Tertulian — stojac w cyrku wolali glosno przeciwko chrzescijanom:
»Jak dlugo jeszcze z tym trzecim rodzajem?”?. OkreSlenie tertium genus
wskazywalo na kulturowe i zbawcze miejsce chrzesScijanstwa, ktore
z jednej strony przezwyci¢zalo tradycj¢ zydowska, z drugiej zas stano-
wilo radykalng nowo$¢ w stosunku do kultury i religii poganskie;.
Chrzeécijanie bowiem, cho¢ byli zanurzeni w éwczesng kulturg, prze-
zywali i nieustannie tworzyli wlasna orygmalnosc religijng i kulturowa,
ustanawiajgc cywilizacj¢ milosci, nadziei, zycia 1 powszechnego brater-
stwa.

Kazde pokolenie chrzescijanskie, poprzez ewangelizacj¢ 1 $wiadect-
wo, wniosto swoj cenny wklad w historyczny postep ludzkosci i w jej
zbawienie wieczne. Albowiem $wietos¢ chrzescijanska wywiera nieza-
przeczalny wplyw na spoleczenstwo i jego kultur¢. Kroczy ona drogg
Swiattosci i przyczynia si¢ do udoskonalenia ludzkosci. Ludzie, ktorzy
swiadomie przezywaja swe zjednoczenie z Bogiem, buduja wspolnote

Y Do Diogneta 5, 1-11; 6, 1-4 (tekst polski w przekladzie A. Swiderkéwnej w: Apologie;
PSP 44, Warszawa 1988, s. 87-89).

3 Tertulian, Lekarstwo na uktucie skorpiona 10 (tekst polski w: Tertulian, Wybér Pism II,
PSP 29; Warszawa 1983, s. 137).
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ludzka, osw1ecaja ja, wypeln1an _]C_] luki, ujawma_]q jC_] pozytywne
mozliwosci, jak roOwniez wspieraja ja swymi dzielami wiary, nadziei
1 mitosci.

Jezus mowi: ,,Wy jestescie solg ziemi. (...) Wy jestescie Swiatlem
swiata. (...) Tak niech $wieci wasze $wiatlo przed ludzmi, aby widzieli
wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, ktéry jest w niebie”
(Mt 5, 13-16). W zjednoczeniu z Chrystusem ziemska pielgrzymke
mozna odby¢ z radoscia i1 ufnoscia, poniewaz Zbawiciel jest z nami
jako nasz Towarzysz i nasze wsparcie.

Nicola Cabasilas w swym arcydziele duchowym pisal: ,,Zbawiciel
(...) jest zawsze i w pelni obecny w tych, ktdrzy zyja w Nim: zaspokaja
wszelkie ich potrzeby, jest caly dla nich i nie pozwala, by skierowali
wzrok na jaki$ inny przedmiot lub by szukali czego$ poza Nim.
Albowiem $wigci nie potrzebuja niczego, co by nie bylo Nim samym:
On ich zrodzil, On przykuwa ich wzrok 1 ich karmu, jest ich Swiatlem
1 oddechem, ku sobie kieruje ich spojrzenie, oswieca ich soba i wreszcie
pozwala im siebie oglada¢. Karmi 1 jest zarazem pozywieniem; podaje
chleb zycia 1 zarazem sam jest tym chlebem; jest On zyciem zyjacych,
wonig dla tych, ktérzy oddychaja, ubraniem dla tych, ktorzy chcg je
przyoblec. To ciagle On daje nam umiejetnos¢ chodzenia i jest zyciem,
jak rowniez miejscem odpoczynku i kresem. My jesteSmy czlonkami,
On za$ glowa. Czy trzeba walczy¢? On walczy z nami 1 daje zwycigstwo
temu, kto dobrze si¢ spisal. Zwyciezamy? Oto On jest korong. W taki
sposob ukierunkowuje na siebie nasz umyst i nie pozwala, aby si¢
zwrocit ku czemus$ innemu ani tez by umilowatl co$ innego (...). Z tego,
co powiedzieliSmy, wynika jasno, ze zycie w Chrystusie nie dotyczy
tylko przysztosci, lecz juz teraz jest obecne dla §wietych, ktérzy w nim
zyja i dzialaja™®

Zakonczmy nasze rozwazania stowami Pawla VI: ,Jezus jest na
szczycie ludzkich dazen, spelnieniem naszych nadziei i naszych mod-
litw, centralnym punktem pragnien historii 1 spoleczenstwa, to znaczy
jest Mesjaszem, osrodkiem ludzkosci, Tym, ktéry nadaje wartos¢
ludzkim czynom, Tym, ktory sprawia rado$¢ i wypelnia pragnienia
wszystkich serc, prawdziwym Czlowiekiem, typem doskonalosci, pigk-
na, $wigtosci; zostal dany przez Boga, aby uosabia¢ prawdziwy wzor;
jest modelem prawdziwego czlowieka, bratem wszystkich, niezastgpio-

»® N. Cabasilas, La Vita in Cristo, 1, s. 13-15.
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nym przyjacielem, jedynym, ktory jest godzien zaufania i milosci:
Chrystus Czlowiek.

Jezus zarazem znajduje si¢ u podstaw wszelkiego naszego praw-
dziwego szczgscia, jest Swiatlem, dzigki ktéremu pokdj swiata nabiera
proporcji, ksztaltow, pigkna 1 cieni; jest slowem, ktore wszystko
okresla, wszystko wyjasnia, wszystko klasyfikuje, wszystko wyzwala;
jest zasada naszego zycia duchowego i moralnego; mowi, co nalezy
czyni€ oraz daje sil¢ 1 task¢ do spetnienia tego; wyciska swdj obraz, czy
tez nawet swoja obecnos¢, w kazdej duszy, ktora staje si¢ zwierciadlem,
aby przyjac¢ Jego promien prawdy i zycia, czyli ktora wierzy w Niego
i ma z Nim kontakt sakramentalny; On, Chrystus — Bog, Mistrz,

Zbawiciel, Zycie”.

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

% Pawel VI, Przemowienie z 3 lutego 1965 r., w: Insegnamenti di Paolo VI, Citta del
Vaticano 1965, t. III, s. 848.
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