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EUROPA A CHRZESCIJANSTWO

Wiadomo, ze odniesienie do chrzescijanskich korzeni Europy
w konstytucji Unii Europejskiej stalo si¢ ostatnio dyskutowanym
mocno problemem. Najwyzszy zatem juz czas, aby postawi¢ pytanie:
Jakie jest odniesienie Europy do chrzescijanstwa? A konkretniej: Co
chrzescijanstwo dalo Europie? Ujme te kwestic w ten sposéb, ze
postaram si¢ najpierw to wszystko ,,odszyfrowacé”, gdyz w drugiej
czescl niniejszego przedlozenia bede moéwil raczej w sposob ,,zaszyf-
rowany’ Chodzi jednak najpierw o ,,odszyfrowanie” tego tematu.

Wychodze z twierdzenia, ze chrzescijanstwo jest w dzisiejszej
Europie ,,zaszyfrowane” w swych §ladach. Powinniémy jednak wie-
dzie¢, skoro mowimy o chrzescijanskich wartosciach duchowych
w sposOb wyrazny 1 jednoznaczny, a nie ,,zaszyfrowany”, jakie istotne
punkty porzadku ogdlnoswiatowego zawdzigczamy chrzeScijanstwu.
Ze wzgledu na przejrzystoS¢ zespolilem te wartosci, jakie Europa
zawdzigcza chrze$cijanstwu, w dziesi¢gciu punktach.

Co daliSmy Europie?

Byla to najpierw integracja wartosci grecko-rzymsko-zydowskich.
Europa wzrastala faktycznie na ruinach tego systemu instytucjonal-
nego, ktéry powstal na podlozu filozofii i sztuki greckiej oraz gtéwnych
zasad prawodawstwa rzymskiego. W t¢ cywilizacj¢ 1 kulture wlaczono
z biegiem czasu pochodzace z Bliskiego Wschodu wartosci zydowskie,
oczywiscie w chrzescijanskiej ich interpretacji. Do europejskiego po-
rzadku wartosci nalezy bowiem takze specyficzny, samoistny, zydowski
system wartosci kulturalnych, ale o nim nie zamierzam tu moéwic
w sposdb wyczerpujacy. Wiemy zreszta dobrze, ze religijne wspolnoty
zydowskie, ktére nie zintegrowaly si¢ z chrzescijanstwem i1 mialy swa
wlasna kulture, pojawialy si¢ rOwniez w ten czy inny sposob przy
powstawaniu nie tylko europejskich, ale takze innych narodow. Filo-
zofia grecka rozniecila ide¢ powszechnosci, wyjasniajac dobrze relacje
zachodzace pomig¢dzy caloScig a czescia, tozsamoS$cig 1 odrgbnoscia,
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oraz ulatwiajac ludziom myslenie pojeciowe. Bylo to co$ zdecydowanie
nowego w poréwnaniu z innymi kulturami i cywilizacjami. Rzymskie
prawo, ktore chrzescijanstwo przyjeto i wcielito w zycie, przekazujac
je w czasie wedréwek ludow innym narodom, stanowilo takze taki
porzadek $wiata, na ktorym mozna bylo budowac i na bazie ktorego
mogla powsta¢ w dobie Karolingéw dzisiejsza Europa. Nie chcialbym
tu pisa¢ o wschodnich wartosciach kulturowych, chociaz nie ulega
watpliwosci, iz cesarstwo wschodnie mialo wiele autentycznych warto-
§ci, przy czym warto$ci te mogly faktycznie sie liczy¢ w Europie, ale
tylko w pierwszym tysiacleciu, i to glownie w Europie wschodniej,
albowiem z racji podzialu Kosciola na Wschodzie, glownie zas na
skutek napi¢¢ spowodowanych wyprawami krzyzowymi, nie mialy juz
zadnego wplywu na kulture europejska w $cistym tego stowa znaczeniu.
Wiemy tez dobrze, ze wschodni, prawostawny porzadek wartosci ma
wielkie znaczenie zaré6wno z teologicznego, jak i artystycznego punktu
widzenia. Znamienne jest jednak i to, ze chrzesScijanstwo pozwolilo
zjednoczonej w czasie wedrowek ludow, czyli — jak juz zaznaczylem
—na gruzach grecko-rzymskich wartosci Europie ukazac t¢ teologiczna
doktryne — a bylaby to druga z omawianych wartosci — ktéra mogta
by¢ dosy¢ obca nie tylko ludom przybywajacym ewentualnie ze
Wschodu, ale takze pdzniej tym ludom, ktore zyly dotad w innych
cywilizacjach, a byla nia po prostu mysl o oddzieleniu stwarzajacego
Boga od $wiata stworzonego. Dzigki niej Swiat zaczal si¢ jawi¢ naszym
oczom juz nie w boskim blasku: §wiat jest Bozym stworzeniem i jedynie
stwarzajacy Bog Starego Testamentu, ktory jest rOwniez stwarzajacym
Bogiem Nowego Testamentu, jest Tym, ktory jasnieje przed nami
w swej boskiej wzniostosci. Wynika z tego co§ bardzo waznego,
a mianowicie, ze $wiat nie jest Bogiem. W Ksiedze Rodzaju napisano:
,, Wreszcie rzekt Bég: «Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego
Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrz-
nym, nad bydlem, nad ziemia 1 nad wszystkimi zwierzgtami pelzajacymi
po ziemi!» Stworzyl wigc Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy
go stworzyl: stworzyl mezczyzng i1 niewiastg. Po czym Bog im blogo-
stawil, méwiac do nich: «Badzcie plodni 1 rozmnazajcie sig, abyscie
zaludnili ziemi¢ i uczynili jg sobie poddang; abyscie panowali nad
rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwie-
rzetami pelzajacymi po ziemi»” (Rdz 1, 26-28). W tej samej Ksigdze
mowi si¢ jednak réwniez o tym, ze ludzie mieli znajdowac si¢ w raju:
»Pan Bog wzial zatem czlowieka 1 umiescil go w ogrodzie Eden, aby
uprawial go i dogladal” (Rdz 2, 15). Oznacza to, ze czlowiek otrzymuje
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od Boga wzgledna samodzielno$¢ i ze ma by¢ nawet wspolpracow-
nikiem Stwoércy, ma bowiem ksztaltowaé $wiat, z tym, ze ma to swoja
negatywna norme i granicg: czlowiek moze ksztaltowac ten swiat tylko
zgodnie z planami stwarzajacego Boga. Jezeli ma wigec opiekowacé sie
rajem, to nie chodzi tu — rzecz jasna — o jakie§ dogladanie warzyw czy
owocow, lecz jedynie o wyidealizowana sytuacj¢ oazy, bedacej zobiek-
tywizowanym sposobem wyrazenia uregulowanych jego odniesien do
Boga. Troska o rajski ogréd oznacza zatem, ze czlowiek powinien tak
ksztaltowaé ten $wiat, by w zadnym razie go nie niszczyC ani nie
ru]nowac ale go utrzymywac 1 chronié, pozwalajagc przy tym na
ujawnianie si¢ ukrytych jego waloréw i wartosci. Rowniez tutaj mamy
pewna norm¢ negatywnag, ktora polega wlasnie na tym, ze tworczos¢
kulturalna zmierza potencjalnie w stron¢ Nieskonczonego, ale ma
swoje granice. Tymi za$§ granicami sa: prawda, dobro i pigkno, czyli
wartosci transcendentne.

Trzecia wartoscia jest godno$¢ czlowieka. Bog stworzyt czlowieka
na swoj obraz i na swoje podobienstwo, a to podobienstwo do Boga,
ktére si¢ objawia w duchowosci 1 dzialaniu czlowieka, czyni ludzi
rownymi przed Bogiem. Jest to zdecydowanie nowy aspekt, wiemy
bowiem dobrze, iz w starozytnos$ci rowno$¢ migdzy ludzmi byta
pojeciem calkowicie nie znanym. Pewien rodzaj réwnosci pojawial si¢
niekiedy tylko migdzy uczestnikami pewnej grupy interesow lub tez
cztlonkami rodu czy plemienia. Wiemy ponadto, ze réwnos¢ odnosila
si¢ w pierwszej linii do zwycigzcow — w formie praw im przyshuguja-
cych. Pokonanych nie uwazalo si¢ juz nawet za ludzi. Tymczasem
chrzescijanstwo zlikwidowalo stopniowo ustrdj niewolniczy, a przynaj-
mniej dazylo do jego likwidacji, co oczywiscie nie znaczy, iz nie bylo
w tej dziedzinie zadnych naduzy¢ w dziejach Kosciola, ktory w swej
oficjalnej doktrynie wystgpowal zawsze przeciw niewolnictwu. Z tej
godnosci czlowieka wynika — i to by bylo czwarta wartoscia — troska
o kulture i cywilizacj¢. Zaréwno kultura, jak tez nauka, sztuka
1 cywilizacja — podobnie zreszta, jak zinstytucjonalizowany porzadek
prawny i technika — wynikaja z poczucia wartosci swiata, z uznania za
stuszne traktowanie tego $wiata jako obdarzonego wzgledna samo-
dzielnoscia, jesli tylko ma si¢ przed oczyma jego ograniczenia, zgodnie
z nauczaniem chrzescijanstwa. Stad wynika takze pewien rodzaj twor-
czosci, albowiem chrzescijanstwo traktuje powaznie ludzi jako wspoél-
pracownikow Boga, ktérzy nie sg — rzecz jasna — rOwni stwarzajacemu
Bogu, lecz sa slugami Boga; kiedy wigc tworza kulture i cywilizacje
zgodnie z moralnymi przykazaniami Stworcy, mozna i trzeba nawet
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poprawia¢ ich bledy, jakie si¢ pojawiaja z ludzkiej winy polegajacej na
ogol na szukaniu siebie samych na tym $wiecie. Tutaj takze mozemy
znalez¢é prawdziwy sens kultury i cywilizacji. Nie chodzi oczywiscie
o takie rozumienie ludzkiej twdrczosci, z ktdrego mozna by wnios-
kowa¢, iz Bog stworzyl dla nas $wiat zly w tym wtasnie celu, abySmy
go wciaz ulepszali, ale tylko o to, aby wychodzi¢ z dobra obecnego
w Swiecie. Wiemy przeciez z Ksiegi Rodzaju, ze wszystko, co Bog
stworzyl, jest dobre, wartosciowe, czyli dopasowane do wlasnego celu.
Kiedy wiec w jakikolwiek sposodb pogarsza si¢ jego jakosC, trzeba
koniecznie to naprawié, polepszy<.

W ten sposob dochodzimy do piatej wartosci, jaka jest mysl
o odkupieniu, wyzwoleniu i wolno$ci. Ta centralna my$l chrzescijan-
stwa wywodzi si¢ z nauki o stworzeniu 1 nazywa si¢ soteriologia.
Chrzescijanstwo ma wymiar zbawczy, czyli jest po prostu religia
zbawienia. Naucza, Ze czlowiek zgrzeszyl, a ta jego grzesznos¢ dodaje
swoja cegielke do zafalszowanej budowli grzechu, realizowanej — dob-
rowolnie — wszystkimi konkretnymi czynami. A poniewaz samym
jadrem grzechu jest pogorszenie wlasciwego odniesienia do Boga, ktore
trzeba koniecznie naprawié, czlowiek nie jest w stanie sam siebie
zbawi¢. Skoro zatem sam nie moze zrealizowac jednostronnie tego
zadania, potrzebuje kogos, kto jako wystannik Boga samego ma moc
1 wolno$¢, nieodzowne do tego, aby zaréwno ze strony Boga, jak i od
strony czlowieka, urzeczywistni¢ prawdziwe pojednanie, albowiem jest
on rownocze$nie prawdziwym Bogiem 1 prawdziwym czlowiekiem. Jest
Nim Jezus z Nazaretu, ktory — zgodnie ze slowami apostola Pawia
- ,,zostal wydany za nasze grzechy i wskrzeszony z martwych dla
naszego usprawiedliwienia” (Rz 4, 25). Skoro wigc — jak moéwi Pawel
na innym miejscu — ,.ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus. A zatem
trwajcie w niej 1 nie poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli!”
(Ga 5, 1). Poprzez ,jarzmo” rozumie si¢ tutaj zazwyczaj egoizm
czlowieka; jezeli bowiem wolnos¢ mialaby nam stuzyé tylko do tego,
abysmy wynosili samych siebie ponad wszelkie inne wartosci, to tym
samym stracilibySmy nasza wlasna wolnos$é. Nie uwolnimy si¢ w ten
sposob od grzechu, nie znajdziemy si¢ pod prawem wolnosci, ,,wy-
zwolenia”, osiagniecia zbawienia, co oznacza, ze nie naprawimy naszej
relacyi z Ojcem niebieskim. Tymczasem chrzeScyjanstwo uczy, ze grzech
pierworodny wymaga od nas wyzwolenia si¢ od grzechu. A to wy-
zwolenie mozemy osiagnac i faktycznie osiggamy przez chrzest swiety;
kiedy za$ si¢ grzeszy ponownie po chrzcie, mamy wowczas sakrament
pokuty oraz inne jeszcze sakramenty, ktére moga byé skuteczne
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W clagu naszej wiasnej historii. Prawdziwa wolno$¢ nie jest wolnoscia
wyboru, nie jest takze wyzwoleniem si¢ z niewoli nedzy i ucisku — sa
to bowiem tylko o wiele nizsze przejawy wolnosci — lecz do prawdziwej
wolnosci, wolnosci decydowania, prowadzg nas konkretne zobowiaza-
nia. Zgodnie z naukg chrzescijanska, czlowiek jest w stanie — dzieki
wierze w Boga — poznaé t¢ najwyzsza warto$¢, jaka jest dostrzezenie
w Bogu celu swego zycia. Jest takze w stanie kierowaé w sobie samym
czlowieczenstwem odpowiadajacym ,,Bozemu podobienstwu”, a po-
znajac, ze mozna traktowaé Boga jako Najwyzsze Dobro, niezbedne
dla wilasnego prawdziwego wypelnienia, i jako Partnera, staje si¢
faktycznie wolny.

Szosta wartoscig jest zbudowanie mostu nad przepascia oddziela-
jaca Boga 1 Swiat. W swej Filozofii religii Hegel pisze, iz sa religie, ktore
ujmuja przesadnie roznorodnos$¢ odniesien migdzy Bogiem i cziowie-
kiem oraz migdzy Bogiem i §wiatem w ten sposéb, ze okreslaja Boga
jako transcendentnego, czlowieka za$ 1 $wiat — jako immanentne.
Mostem pomi¢dzy tymi dwiema stronami jest Objawienie, bedace
inicjatywa Boga, czym$§ w rodzaju ksiggi, czym$ w rodzaju oredzia,
przeslania. Inng wielka przesada w tym procesie dialektycznym jest
— wedlug Hegla — twierdzenie zacierajace calkowicie relacje pomiedzy
Bogiem 1 czlowiekiem oraz miedzy Bogiem a §wiatem, ktore prowadzi
wprost do panteizmu widzacego Boga wszedzie w §wiecie, a nawet do
skrajnego panteizmu, ktéry zapomina calkowicie o Swiecie, utoz-
samiajac go z samym Bogiem (pan — wszystko; en — w; theos — Bog;
czyli: wszystko w Bogu). W celu przezwyci¢zenia tego dialektycznego
napig¢cia Hegel zaleca konkretne rozwiazanie. A jest nim chrzescijans-
two — jako synteza, albowiem relacja migdzy Bogiem i1 swiatem znajduje
si¢ — jego zdaniem — w dialektycznej jednosci 1 w ten sposob zostaja
zachowane oraz jeszcze bardziej uwypuklone wartosci obu tych biegu-
néw, a tym samym wlasciwie ustawione zostaje odniesienie Boga do
swiata. W chrzescijanstwie bowiem Wcielenie sytuuje wiecznos¢ w cza-
sie, a Zmartwychwstanie zespala doczesno$¢ z wiecznoscia. I tak
bosko$¢ jawi sie w §wiecie, transcendencja w immanencji, a immanen-
cja w transcendencji — mocg Jezusa Chrystusa i dzigki Niemu. Hegel
uwaza, ze chrzeScijanstwo jest najdoskonalszg religia, albowiem naj-
lepiej rozwiazuje istotny problem wszystkich religii: kwesti¢ odniesienia
Boga do swiata.

Nastepna, siodma wartoscia, jaka chrzeécijanstwo przekazato Eu-
ropie, jest wspieranie ludzi zyjacych w trudnym 1 niepomyslnym
polozeniu. Delikatnie mowiac, pojecie to bylo calkowicie nieznane
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zaréwno w starozytnosci, jak tez podczas wedrowek ludow, w Swiecie,
w ktorym jedynie zwyci¢zca mial zawsze racje, a pokonany musial by¢
niszczony, stratowany, albo tez w najlepszym wypadku mogl zy¢ dale;j,
ale tylko jako niewolnik. Réwniez obecnie s3 takie kultury i cywiliza-
cje, w ktorych zgola naturalne jest miazdzenie pokonanych — zgodnie
z etosem ,,dzungli”’; nadszedl juz jednak zdecydowanie nowy moment
w kulturze europejskiej. Nie tylko nie wolno lekcewazy¢, ale trzeba ze
wszech miar wspierac czlowieka, ktory w ten czy inny sposob, cieleSnie
lub duchowo, stoi nizej od innych. Postawa ta jest typowo chrzescijan-
ska cnota, ktoérg ozywily 1 wciaz ozywiaja przer6zne ruchy ,,Caritas”,
albowiem caritas oznacza milos¢. Zespala si¢ z nia takze szeroko pojgta
tolerancja, ktéra nawoluje do znoszenia kazdego cztowieka majacego
inne przekonania od naszych; o ludziach tego pokroju méwi si¢ obecnie
w naszym $wiecie jako o tych, ktérzy znalezli si¢ w okre§lonej sieci
spolecznej. Trzeba wigc okazywac im cierpliwos¢, a ta jest przeciez
cnota chrzescijanska. Zreszta juz John Locke, anglikanin, ktory cenit
sobie wielce tolerancje, stwierdzil w swoim liscie tolerancyjnym, napi-
sanym w dobie Os$wiecenia, ze trzeba koniecznie cierpliwie znosié
kazdego — z wyjatkiem ateistow 1 chrzescijan.

Nastepna, 0sma wartos¢, jaka chrzesScijanstwo ukazalo Europie,
stanowi my$l misyjna. Chrzescijanstwo jest religia misji, postania. Nie
wszystkie religie maja charakter misyjny. Chrzescijanstwo wychodzi
natomiast z nauki Nowego Testamentu, w ktorym Jezus, przekazujac
uczniom swa ostatnig wolg, mowi: ,,Idzcie wige 1 nauczajcie wszystkie
narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca 1 Syna, i Ducha Swigtego”
(Mt 28, 19). Jest to testament Pana Jezusa, Jego ostatnie przestanie
przed Wniebowstapieniem. Apostolowie przyjeli te stowa niezwykle
powaznie, na serio; zreszta sam wyraz ,,apostol” oznacza ,,postanca”
(czlowieka postanego), wszyscy zas, ktorzy wierza w Jezusa Chrystusa
dzigki stowom Apostolow, sa czlonkami Kosciola. Misja oznacza tez
»inkulturacj¢”, albowiem w ramach dzialalnosci misyjnej dazy si¢ do
wcielenia chrzescijanskiego porzadku duchowych wartosci w kultury
i cywilizacje, istniejagce w roznych innych religiach. Mieszalo si¢ jednak
dawniej i niekiedy miesza si¢ takze obecnie z ,,inkulturacja” koloniza-
cje, wywolujac tym samym wielkie niejasnos$ci oraz naduzycia, kiedy
to rzekoma tolerancja przybiera w formie inkwizycji postaé prawdziwe;j
nietolerancji i religijnej niecierpliwosci. Nie ulega oczywiscie zadnej
watpliwosci, iz takie zjawiska byly wielkim naduzyciem; naleza one
niewatpliwie do ludzkiego oblicza Kosciola. To pewne, ze wnosimy do
Kosciola nie tylko swoje wartosci, ale takze nasze braki, usterki i nasze
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grzechy; jezeli bowiem kto$ sadzi, iz wnosi do Kosciola same tylko
swoje autentyczne wartosci, to zwodzi nie tylko $wiat, ale i siebie
samego. Niemniej misja miala takze pozytywne skutki w formie
»inkulturacji” Udowodnila mianowicie, iz poznane w §wietle chrzes-
cijanskiego Objawienia wartosci duchowe sa tak powszechne, znajduja
si¢ tak blisko ludzkiej natury, ze wszedzie w $wiecie, gdzie zyja ludzie
milujacy nature, ktérych rozum skierowany jest na prawde, a wola jest
otwarta na czynienie dobra — wszyscy ci ludzie sg otwarci na chrzes-
cijanstwo. Podstawa misji bylo zawsze to, co sie rodzilo ze sklonnosci
ludzkiej natury do prawdy, dobra i pigkna. Wszystko jest dobre
i pigkne, ale to jeszcze za malo. Wszystko to trzeba jeszcze dopelnié
prawda i moralng wartoscig chrzescijanskiego Objawienia poznanego
przez wiar¢. A dzialo si¢ to wciaz 1 dzieje nadal za ceng krwi misjonarzy:
wiemy przeciez dobrze, jak wielu misjonarzy umarlo $mierciag meczen-
ska, gdyz ich praca nie byla nigdy wolna od probleméw; niemniej
Kosciol ,,zeuropeizowal” $wiat.

Dziewiata wartoscia jest chrzescijanska moralnos$¢, ktora si¢ buduje
na bazie naturalnej, na sprawiedliwosci 1 mitosci. Zgodnie z prawami
sprawiedliwos$ci, nalezy kazdemu odda¢ to, co si¢ mu nalezy. Chrzes-
cijanska moralnos¢ jest zespoleniem instytucji i wolnosci, o ile bowiem
podkresla z jednej strony wage instytucji, to z drugiej strony powtarza
wcigz aksjomat zaczerpniety z prawa rzymskiego: summum ius summa
iniuria, ktory oznacza, ze jezeli stosuje si¢ w stu procentach prawo
1 wszystko si¢ biurokratyzuje, to powoduje si¢ w ten sposdb nie-
stychang wprost niesprawiedliwo$¢. Obok prawomocne] instytucj
nieodzowne sg zatem milto$¢ i sprawiedliwos¢. Nalezy przy tym jednak
podkresla¢ takze wagg instytucji jako takiej, albowiem zyje ona dluzej
od jednostki i przekazuje innym pewne wartosci duchowe, wprowa-
dzajac w ten sposob w sama instytucje ducha i mitos¢. Trzeba w tym
miejscu koniecznie zauwazyé, ze charyzmaty, jakie si¢ pojawiaja
w ramach dialektyki: instytucja — wolnos$¢, sa szczegélnymi darami
laski, ktore Kosciol zawsze wysoko ceni i ktore w procesie przekazy-
wania wiary stara si¢ zaszczepia¢ tam, gdzie to jest mozliwe, albowiem
Zycie mnisze (zakonne) wspieralo wcigz jego instytucjonalne ramy
i ubogacalo owocnie ré6znorodnymi cnotami.

Dziesiata w koncu wartoscia jest jednos¢ slowa i czynu, ktora sigga
Tajemnicy Wcielenia drugiej Osoby Boskiej, czyli momentu, w ktérym
boski Logos stal si¢ — przyjmujac ludzkie cialo — prawdziwym cztowie-
kiem i zyl wsrod nas jako Bog-Czlowiek: ,,A Stowo stalo sig¢ cialem
i zamieszkalo wsrod nas. I ogladaliSmy Jego chwale, chwale, jaka
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Jednorodzony otrzymuje od Ojca, pelen laski i prawdy” (J 1, 14).
Wiemy, ze Jezus Chrystus ganil czesto oblude faryzeuszy. Bog Milosci
potrafi by¢ nieskonczenie milosierny i wybaczajacy grzesznikom czy-
nigcym pokutg, chociaz nie pomniejsza bynajmniej ich winy. Jezus
chwycil za bicz, gdy szydzono sobie z domu Bozego i z rzeczy $wigtych
w $wiatyni jerozolimskiej, czyniac z domu Bozego targowisko: ,,wszed}
do $wiatyni i zaczal wyrzucaé sprzedajacych w niej. Méwil do nich:
«Napisane jest: M6j dom bgdzie domem modlitwy, a wy uczyniliscie
go jaskinig zbodjcow»” (Lk 19, 45-46). Siedem razy wypowiedziat
,biada” (por. Mt 23, 13-36) w odniesieniu do faryzeuszy, u ktorych
slowo 1 czyn nie tworzyly jednosci ze soba. Krotko méwiac, ta dziesiata
wartoscia, jaka chrze$cijanstwo stawia przed nami w formie pozytyw-
nego przykladu, jest wiarygodnos¢.

A co z tego pozostalo?

Przyjrzyjmy si¢ teraz temu, jak te chrzescijanskie wartosci zostaly
stopniowo zdewaluowane, a wigc jak je odczytywano w dziejach. Nie
zamierzam, rzecz jasna, podac tutaj pelnego ich obrazu historycznego,
lecz postaram si¢ tylko naszkicowa pewna paralele pomigdzy wyzej
wspomnianymi a zdewaluowanymi juz dziesigcioma wartosciami.

Miejsce zintegrowanych grecko-rzymsko-zydowskich wartosci za-
jelo obecnie nowe poganstwo wraz ze swymi nieprawowitymi ab-
solutami 1 idolami. Czlowiek — z racji samej swojej natury — kieruje si¢
wcigz ku Bogu; kiedy przeto zwraca si¢ modlitewnie nie do Boga
prawdziwego, wowczas jego bogiem staje si¢ to, czego sam bezkrytycz-
nie pragnie i co bez zastrzezen ,,miluje”, a wigc i adoruje. A przeciez
modli¢ si¢ mozna tylko 1 wylacznie do Boga prawdziwego.

Druga wartoscia bylo oddzielenie stwarzajacego Boga od $wiata
stworzonego. 1 roOwniez ona ulegla dewaluacji. Stworcg i stworzenie
postawiono bowiem na réwni ze soba, wskutek czego pojawily si¢
roznorakie stworzone absoluty przewyzszajace tworczo$¢ czlowieka,
ktory z natury swej jest tworca; sa one jednak tak przedstawiane, jak
gdyby czlowiek byl arcy-stwérca, chociaz stworzenie jest jedynym
w swoim rodzaju i niepowtarzalnym aktem i dlatego logicznie jest
niedefiniowalne w $cistym tego slowa znaczeniu; mozna je tylko opisaé
w sensie analogicznym. Czlowiek tworzy; kiedy za$ to jego tworzenie
ujmuj¢ w sensie nadprzyrodzonym, moge go z powodzeniem nazwac
,Wspolpracownikiem” Boga-Stwoércy, ale w sensie analogicznym. Eg-
zaltacja, ubostwienie czlowieka moze si¢ przejawia¢ w ubodstwianiu
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jednostek, wzglednie — w formie kolektywnej — w ubdstwianiu klas
i ras. Nie musze tu szczegélowo wyjasniaé, do czego takie nastawienie
faktycznie juz doprowadzito. Utozsamienie Stworcy ze stworzeniem
ukazuje wyraznie wynaturzone postugiwanie si¢ dzielem Stworcy.
Powolana do zycia za pomoca $§rodkéw technicznych cywilizacja stata
si¢ do tego stopnia samo-stanowiaca, ze zrujnowala juz niemal do-
szczgtnie uzyczong jej przez Boga pierwotna natureg, aby w wytworzo-
nej przez siebie ,,drugiej” naturze moc juz wielbi¢ tylko sama siebie
1 szczyci€ si¢ tylko soba.

Mozna historycznie udowodni¢, ze skoro istnieje chrzescijanska
filozofia oparta na §wiatopogladzie chrzescijanskim, to teologii przypa-
da w udziale m. in. rola przypisywania filozofii zadania zajmowania si¢
tym, co si¢ opieralo na teologicznych zalozeniach, ale pojawilo si¢ jako
takie dopiero po zrezygnowaniu ze swych nadprzyrodzonych i boskich
zalozen. Filozofia byla w rzeczy samej podstawa wszelkich $wiatopo-
gladow 1 uje€ etycznych. Z biegiem czasu jednak utracila ona te swoja
pierwotng rolg, a jej) miejsce zajeta ideologia. Filozofii przypadia wiec
w udziale tylko calkowicie podporzadkowana rola. W czasie kryzysu
1 dewaluacji ideologii w po-nowoczesnosci rolg religii przejelty zmienia-
jace si¢ wcigz mniemania ekspertow w zakresie nauk ,,fachowych”,
zwlaszcza przyrodniczych 1 politycznych. Trzeba bylo dzien po dniu
wierzy¢C w pojawiajace si¢ — w zmienianej czgsto formie — prawdy
niezmienne 1 nieodzowne dla czlowieka, zamiast wierzy¢ w Boga
samego. Do uprawiania tych nauk potrzebne sg jednak pienigdze, wiele
pieniedzy; i dlatego sa to przewaznie nauki manipulowane, ktore
stracily juz dawno swoja wolno$¢ i1 niezaleznos¢; potrzebuja przeciez
ustawicznego wsparcia finansowego, ktore jest zwiazane Scisle z sila
przemystowsa. Wskutek tego nowym falszywym bozyszczem staly si¢
pieniadze, towary (wytwory przemyslowe) i przedmioty konsumpcji
— 1 tak dochodzimy do dzisiejszego spoleczenstwa konsumpcyjnego,
ktorego bogiem sa rozkosz i uzywanie, zdobywane latwo za pieniadze
(o ile si¢ je tylko posiada). Na poczatku dominowala zatem zasada:
philosophia est ancilla theologiae (filozofia jest sluzebnica teologii),
ktora zmieniono potem na: philosophia est ancilla scientiae (filozofia
jest stuzebnica nauki), potem zas na: philosophia est ancilla ideologiae
(filozofia jest stuzebnica ideologii), w koncu wreszcie na: ideologiae et
philosophia sunt ancillae oeconomiae et politicae (ideologie i filozofia sa
stuzebnicami ekonomii i polityki). Filozofii przypadl tym samym
w udziale los bardzo tragiczny z chwila, gdy si¢ oddzielita od swych
teologicznych korzeni, jest bowiem sama wewngtrznie podzielona.
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Trzecim punktem jest godnos¢ czlowieka. Jak ja odczytal 1 zdewa-
luowal §wiat dzisiejszy? Miejsce ,,Bozego obrazu” i podobienstwa do
Boga zajeto ,,podobienstwo do czlowieka”, ludzkie podobienstwo,
znane nam dobrze ze sformulowania L. Feuerbacha: ,, To nie Bég
stworzyl czlowieka, lecz czlowiek stwarza Boga dla siebie” Nie chce
zglebiad tego, do czego prowadzi takie nastawienie, w ktorym czlowiek
sam tworzy Boga dla siebie samego. Owocem bedzie zawsze tylko
czlowiek — w swej przebostwionej lub upodlone;j formie.

Czwartym punktem jest wynikajaca z nauki o stworzeniu chrzesci-
janska warto$¢ kultury 1 cywilizacji. Miejsce kultury zajmuje obecnie
cywilizacja. Cywilizacja podbila bowiem kulturg, ktora stala sie jej
stuzka. Celem cywilizacji jest uczynienie ludzkiego zycia pozytecznym
1 wygodnym. Kultura sprawia, ze zycie czlowieka staje si¢ — zgodnie
z typowa dla niego godnoscia — w pelni wartosciowe. Chcialbym
przytoczy¢ tu jeden tylko przyklad w Europie dzisiejszej. Budujemy
najpierw dom rodzinny, a gdy jest on juz gotowy, wielu sadzi, iz to
samo przez si¢ wystarczy, by zycie malzenskie i rodzinne bylo szczgsli-
we. Nie jest to oczywiscie wykluczone, przewaznie jednak tak si¢ nie
dzieje. W odbudowywaniu Europy uwazam takze za rzecz bardzo
niebezpieczng to, Ze nie patrzy si¢ na zamiary jej tworcow, ale tylko na
wizje ich nastepcow, ktdrzy — tak jedni 1 drudzy zreszta — chcieli i chca
nadal uczyni¢ z Europy jednos¢ gospodarcza. Buduje si¢ wiec cywiliza-
cj¢ nowej Europy, a dopiero potem, moze nawet po dziesiecioleciach,
ma wyrosna¢ sama przez si¢ z tego wszystkiego przepigkna kultura
europejska. Sa ludzie, ktorzy prawdopodobnie tego si¢ doczekaja, ale
sa tez inni, ktorzy si¢ nie doczekaja. Ci za§ mlodzi, ktorzy ujrza kiedys
to pigkno, nie moga byc¢ jednak calkowicie pewni, iz je ujrza faktycznie.

Pigtym punktem byla kwestia odkupienia i wolnosci. Miejsce
odkupienia zajmuje obecnie samo-wybawienie, chociaz bowiem Jezus
Chrystus wybawil nas z grzechow, to niektorzy sadza, iz musi to byé
z pewnoscig jakie$ wielkie nieporozumienie, gdyz grzech jako taki po
prostu nie istnieje i dlatego wszystko, co istnieje, jest dobre. Jest
oczywiscie dobre, o ile jest zgodne ze swym celem, przeznaczeniem, ale
nie mamy zadnej, absolutnie zadnej pewnosci, iz to, co jest ontologicz-
nie dobre, jest rowniez dobre moralnie. Kiedy zas jestem dobry, to
znaczy: uwazam si¢ za takiego, wowczas staram si¢ zazwyczaj wynaj-
dywac¢ zto u innych i w réznych okolicznosciach zyciowych. Kto wiec
moze zbawic¢ ten $wiat? Niektorzy méwia, ze nawet Jezusowi nie udato
sie tego dokona¢, skoro musimy zmienia¢ warunki naszego bytowania.
I dopiero wtedy, gdy je zmieniamy, powstaje nowy, pigkniejszy $wiat.
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Zamiast wolnosci jawi si¢ przeto brak cugli, wigzéw, prowadzacy
prosto do wyuzdania. Jezeli bowiem wolno$¢ wyboru uwazamy za
najdoskonalsza forme wolnosci, to tym samym sklaniamy si¢ niechyb-
nie ku wyuzdaniu i do calkowitej nawet anarchii, ktéra prowadzi
nieuchronnie do dialektycznego napigcia pomig¢dzy totalitaryzmem
a dyktatura.

Sz6sta wartoscig jest zbudowanie mostu nad przepascig istniejaca
mi¢dzy czlowiekiem i §wiatem. W zeSwiecczonej Europie zdewaluowal
si¢ on tak dalece, ze wlasciwosci Boga oddzielily sie¢ calkowicie od
uwarunkowan $wiatowych i nie daja si¢ juz zespoli¢ ze soba. Idea
rozdzialu Kosciola od Panstwa oznacza, ze religia i spoleczenstwo
muszg by¢ oddzielone od siebie nawzajem. A to oznacza na plaszczyz-
nie spolecznej powazne niebezpieczenstwo.

I tak przechodzimy do nast¢pnej wartosci, jaka jest wspieranie osob
zyjacych w bardzo niedogodnej sytuacji. Mozemy by¢ niejednokrotnie
swiadkami naduzy¢ wywolywanych wspolzawodnictwem, w ktoérym
bywa zazwyczaj jeden tylko zwyci¢zca. Kiedy si¢ przygladamy takiemu
wspolzawodnictwu prowadzonemu w amerykanskim stylu, dostrzega-
my wyrazniej, ze jest tam zawsze jeden tylko zwyciezca. Ale taki styl
zycia przeniost si¢ juz do Europy. Niech zyje zwycigzca! Zamiast
wspiera¢ uczestnikow tych zawodow, przekreslamy wigc tak po prostu
przegranych.

Dochodzimy w ten sposéb do nastgpnej warto$ci: wartosci misji
1 inkulturacji, ktore tak si¢ ostatnio zdewaluowaly, ze religia — w miej-
sce misji — stala si¢ rzecza calkowicie prywatna. Kiedy oddziela si¢
Kosciol 1 religie od spoleczeﬁstwa wowczas religia staje si¢ czysto
prywatng sprawa. Nie mozna wigc nawet o niej mowic, jest to bowiem
pohtycznle niepoprawne 1 ogranicza osobista wolnos¢ 1nnych ludzi,
gdyz moze by¢ jaka$ proba wplywania na nich, a to jest juz wielkim
grzechem w obliczu dzisiejszego, modnego i publicznego, stylu mys-
lenia.

Dziewiatg wartoscig byla moralnos¢ chrzescijanska, ktora takze si¢
zdewaluowala i rozczlonkowala. Zamiast prawdy i mitosci zaczela si¢
liczy¢ tylko ,,prawda” zwycigzcy, albowiem zwyci¢zca jest z natury
rzeczy dobry, etyczny. Natomiast przegrany jest po prostu cztowiekiem
przegranym, pokonanym nie trzeba mu wi¢c okazywac zadnej toleran-
cji, przyznawac racji czy stlusznosci. W sytuacji wspotzawodnictwa
przegrany jest w kazdym przypadku czlowiekiem przegranym. I tak
oto teoretyczna szansa na rownoS$¢ przeobraza si¢ w praktyczna szans¢
na nieréwnosc.
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Dziesigta w koncu wartos¢, jaka jest jednos$¢ stowa i czynu, ulegla
dewaluacji w ten sposob, ze teoria odbiega faktycznie daleko od
praktyki. DoszliSmy w ten sposob do naszego postmodernistycznego
swiata, ktoéry jest naznaczony pluralizmem wartosci, relatywizmem,
skrajnym indywidualizmem 1 dekonstruktywizmem, czyli tym, ze trze-
ba niejako z koniecznos$ci odrzuci¢ wszystkie rzeczy konstruktywne,
w ktorych panuje porzadek i1 dazy si¢ do jednosci, a budowac wszystko
od podstaw na nowo. Zasadnicze jednak pytanie brzmi: na podstawie
jakiej powszechnosci i jakiej jednoSci da si¢ to osiagnac 1 czy ta
ewentualna nowa jednos¢, ten nowy ,,plan” bedzie mial jeszcze swa
transcendentna i nadprzyrodzona wartos¢?

Gdzie tkwi rozwiazanie? Ta dewaluacja 1 to pokawalkowanie
chrzescijanskiego $wiata wartosci stoja pod haslem: ,,deformac;ji war-
tosci chrzescyjanskich”, ktora si¢ traktuje — wychodzac z zeSwiec-
czonego calkowicie punktu widzenia — jako wyzwolong zupelnie od
Boga swieckos¢, istniejaca w formie poza-chrzescijanskiego humaniz-
mu, ktoéry przybiera faktycznie posta¢ sekularyzmu, czyli calkowitego
zeSwiecczenia, 1 jest owocem wspomnianego juz dekonstruktywizmu.

Ujecie to zrodzilo si¢ w tzw. ,ruchu reformy S$wieckiego wy-
zwolenia” rewolucji francuskie), wystepujacego pod szyldem zlozonym
z trzech hasel: ,,wolnos¢, rownos¢, braterstwo” A bylo to w rzeczy
samej pokawalkowaniem 1 calkowitym zdewaluowaniem chrzescijan-
skiego porzadku wartosci, w ktorym na plan pierwszy wysuwano
braterstwo, albowiem tam, gdzie istnieje prawdziwe braterstwo, mozna
tez z powodzeniem urzeczywistnia¢ — na podstawie ,,Bozego podobien-
stwa” — prawdziwag réwnos¢, a gdzie panuje prawdziwa rownos¢, tam
nie naduzywa si¢ nigdy, ani nie wypacza, autentycznej wolnosci.

Co mozemy da¢?

Nauczycielski Urzad Kosciola w swej refleksji nad przyszloscia
Europy zalecal takze autentyczne rozwigzanie. Synod Biskupow
w 1991 roku 1 wydana pdzniej posynodalna adhortacja apostolska Jana
Pawla II Ecclesia in Europa (2003 r.), lacznie z nieprzerwang troska
Kosciola o nowa ewangelizacjg, patrza z nadzieja w przyszios¢ Europy.
Re¢kojmie dla chrzescuanskxej przyszlosci Europy widza z jednej strony
w duchowym pogleblanlu 1 unaocznianiu $wiadectwa, z drugiej za$
w coraz to mocniejszym akcentowaniu rangi obecnosci Kosciola
w spoleczenstwie. Moze on bowiem broni¢ faktycznie tej wolnosci, do
jakiej Chrystus nas doprowadzil, troszczgc si¢ o rzeczywistos¢ prawdy
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1 komunii (czyli wspol-przynalezenia do siebie w milosci). Sam Chrys-
tus doprowadzil nas do takiej wilasnie wolnosci. W zjednoczone;j
Europie, w ktorej rézne narody chcialyby tworzy¢ wspolnote inte-
resOw, pragnieniem Kosciola byloby ozywianie jednosci przewyzszaja-
cej sama tylko wspoélnote interesow narodowych. W takiej zas Jednosci
Europejskiej, w ktorej wszyscy to popieraja, co innym udalo si¢ juz
osiagnaé, Koscidt zacheca do odkrywania tego, co moge da¢ innym.
Wielu spoglada z pesymizmem na znuzony i zestarzaly kontynent
europejski. Kosciél katolicki wnosi tu swoj tradycyjny optymizm,
podkreslajac — jak stwierdza papiez Jan Pawel II we wspomniane)
adhortacji apostolskiej — iz ,,Jezus Chrystus jest nasza nadzieja”"
nadzieja, ktora nigdy nie zawodzi.

2

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

' Tytul rozdz. I adhortacji Ecclesia in Europa.
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