KARD. CAMILLO RUINI
Rzym

OBJAWIENIE ,,TAJEMNICY” BOGA

Niech mi wolno bedzie rozpocza¢ ponizsza refleksje stlowami
Apostotla: ,,Bog Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec chwaly, dal
wam ducha madrosci 1 objawienia w glebszym poznawaniu Jego
samego. [Niech da] wam $wiatle oczy serca, byscie wiedzieli, czym jest
nadzieja, do ktorej On wzywa, czym bogactwo chwaly Jego dziedzictwa
wsrod swigtych 1 czym przeogromna Jego moc wzglgdem nas wierzg-
cych — na podstawie dzialania Jego potegi i sity” (Ef 1, 17-19).

,Objawienie” majace na celu nasze ,glgbsze poznanie” Boga
samego: oto przedmiot naszej refleksji. Chodzi o upowszechnienie
poznania Jezusa Chrystusa, jakie otrzymujemy, abySmy zyskali blogo-
slawienstwo od Ojca 1 dzigki niemu wzrastali w rozumieniu wiary pod
cennym przewodnictwem Ducha Prawdy. Chodzi w rzeczy same;
o zglebianie tej tajemnicy wiary, do ktorej na mocy szczegélnego
powolania zostaliSmy wezwani, aby$Smy byli jej glosicielami na tym
swiecie, 1 to bez zadnych obaw czy przemilczen.

Pamigtamy, ze Ojciec Swigty Jan Pawel 11, w ramach przygotowan
do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, postawil nam przed oczyma
tajemnic¢ Trojcy Swigtej, zalecajac nam skupienie uwagi w trzech
latach poprzedzajacych ten jubileusz na Jezusie Chrystusie, potem na
Duchu Swigtym, a w koncu na Bogu Ojcu ,,bogatym w milosierdzie”
W lidcie zapowiadajacym tenze jubileusz napisal m. in.: ,,Cale zycie
chrzescijanskie jest jakby wielkim pielgrzymowaniem do domu Ojca,
ktorego bezwarunkowg milos¢ do kazdego czlowieka, a zwlaszcza do
«syna marnotrawnego» (por. Lk 15, 11-32), odkrywamy na nowo
kazdego dnia. (...) Nalezy, zwlaszcza w tym roku', uwypukli¢ teologal-
na cnot¢ milosci, nawigzujac do zwigzlego okreslenia §w. Jana z jego
Pierwszego Listu: «Bog jest mitoscia» (4,8.16). MiloS¢ w swym podwoj-
nym wymiarze umitlowania Boga i braci jest synteza zycia moralnego
czlowieka wierzacego. Posiada w Bogu swoje zrodlo i cel™

' Chodzi o trzeci rok przygotowania, czyli rok 1999, poswigcony tajemnicy Boga Ojca
— przyp. ttum., L.B.
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Z radoscia koncentrujemy wi¢c nasza uwage najpierw na ob-
jawieniu tajemnicy Boga, by wydoby¢ z niej potem pewne wnioski
praktyczne. Jest to zreszta nieodzowny wymog nie tylko naszej wiary,
ktora zyje gleboko ta tajemnica, ale takze naszej modlitwy i naszego
nauczania, ktore jest zwiastowaniem ludziom tajemnicy Bozej milosci
1 milosierdzia.

Czlowiek wspolczesny zyje w momencie konfrontacji z tajemnica,
czyli w sytuacji czgsto dosy¢ paradoksalnej. Z jednej strony jest bowiem
faktycznie zafascynowany tym wszystkim, co wynika z jego $wiadomo-
sci: wrodzona mu ciekawo$¢ popycha go ustawicznie do upewnienia
si¢ w tym, co go pasjonuje lub interesuje. Z drugiej natomiast strony,
jakby przygnieciony cigzarem tajemnicy i chcac wyjs¢ z tej przykrej dla
siebie sytuacji, czlowiek wspolczesny poszukuje malo godnych dla jego
mysh 1 rozumu rozwigzan, takich jak magia czy astrologia. To
wszystko z kolei zalezy, poza innymi czynnikami, od zapomnienia
o tajemnicy. Zlekcewazenie odpowiedniej troski o wlasciwe i spojne
zrozumienie tajemnicy prowadzi do sytuacji faktycznie sprzecznej
samej w sobie. Pozostawiajac gdzies za soba ubostwiona koncepcije
Swiata, czlowiek wspolczesny zdaje si¢ przyjmowac tylko to, na co mu
pozwala racjonalne poymowanie siebie i $wiata. Nauka i technika
wlaczaja go coraz bardziej w te przestrzenie, ktére wydawaly mu si¢
dotad po prostu niemozliwe: pozwalaja mu si¢ bowiem dotykac¢ niemal
namacalnie i1 z wielkg latwoscia, tak ze moze si¢ czu¢ ,,panem $wiata”,
chocby poprzez internet..., nie przejmujac si¢ przy tym specjalnie
rozréznianiem tego, co jest prawdziwe, a co jest wylacznie obrazem,
wzglednie tym, co jest istotne, a co zaledwie efemeryczne, przelotne.

Im bardziej jednak czlowiek stara si¢ przywlaszczy¢ sobie kosmos
poprzez nauke i technike, tym bardziej czuje jako skierowane wilasnie
do siebie, bez zadnej mozliwosci przerzucenia go na innych, odwieczne
pytanie o egzystencje, ktore wyrazil juz w sposodb bardzo syntetyczny
Jan Pawel II na samym poczatku encykliki Fides et ratio: ,,Kim jestem?
Skad przychodz¢ i dokad zmierzam? Dlaczego istnieje zto? Co czeka
mnie po tym zyciu?(...) Wspolnym zrodlem tych pytan jest potrzeba
sensu, ktora czlowiek od poczatku bardzo mocno odczuwa w swoim
sercu: od odpowiedzi na te pytania zalezy bowiem, jaki kierunek winien
nada¢ wlasnemu zyciu” (FR 1).

Stwierdzenie to sklania do poglebienia refleksji nad tym, co czlo-
wiek odczuwa od jakiego$ juz czasu, nawet wbrew sobie samemu, jako

2 TMA 49-50.
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ten nieublagany racjonalista, zwlaszcza na stechnicyzowanym Za-
chodzie, a mianowicie konieczno$¢ tajemnicy i czegos$ niewypowiedzia-
nego, traktujac je jako $wiatlo i niejednokrotnie je kontemplujac oraz
uznajac istnienie pomigdzy sobg samym a tymi rzeczywistoSciami
jakiej$ wiezi, ktorej nic i nikt nie bgdzie mogl nigdy naruszyc¢, albowiem
sam Bog wiozyl ja niejako w nasza ludzka nature.

Ze stwierdzenia tego wylania si¢ natychmiast spontanicznie pyta-
nie: jak uobecni¢ w zyciu czlowieka to ustawiczne zafascynowanie
i wyzwanie, jakie tajemnica sama w sobie przedstawia? Jak wyrazi¢
droge poznania tajemnicy Boga, ktory w swej bezwarunkowej mitosci
wychodzi na spotkanie kazdego czlowieka w kazdym czasie? Jednym
stowem: czym jest tajemnica?

1. Objawienie tajemnicy

Pierwsza odpowiedz mozemy znalez¢ dzigki analizie przynajmnie)
dwoch horyzontéw, ktore pozwalajg pojaé wage tajemnicy oraz jej
obecnos¢ w glebi kazdego czlowieka: chodzi o horyzont Objawienia
i horyzont osobowej egzystencji.

Wkraczamy w ten sposob w sama specyfike wiary, ktéra sig
znajduje w obliczu tajemnicy Bozego Objawienia. Pismo Swigte po-
zwala nam dokonaé znamiennej drogi w tym, co dotyczy tego wilasnie
wymiaru. Spotykamy w nim mianowicie, odno$nie do omawianego
tematu, wielkie bogactwo znaczen, albowiem - jako podstawowa
forma, typowa dla $wiata antycznego 1 wschodniego — tajemnica nie
jest bynajmniej jaka$ spekulacja intelektualng, ale nade wszystko
dzialaniem, faktem, doSwiadczeniem, celebrowanym obrzedem.

Stale znaczenie przewijajace si¢ zarOwno przez Stary, jak i Nowy
Testament, wskazuje na tajemnice jako na plan Boga, urzeczywist-
niajacy si¢ w historii. Zwlaszcza apostol Pawel powinien by¢ tu
punktem odniesienia. W jego listach stwierdzamy bowiem godny
uwagi, staly rozwoj tego wilasnie pojecia: tajemnica jest tu zwigzana
scisle z objawieniem Boga i Jego ,,dawaniem si¢ pozna¢” Na poczatku
proces ten zostal wyjasniony w Pierwszym Liscie do Koryntian jako
obecnos¢ ,,tajemnicy madrosci Bozej”, czyli jako ,,madros¢ ukryta, ta,
ktéra Bog przed wiekami przeznaczyl ku chwale nasze;j...” (por. 1 Kor
2, 7-9). Jest to plan, ktéry wywodzi si¢ z samego wewnatrztrynitarnego
zycia milosci i znajduje swoj pierwszy wyraz w porzadku stworzenia.
W Liscie do Rzymian Apostol pozwala nam zrealizowac dalsze przejscie
i uyymuje znacznie glebiej ten temat, uwypuklajac obecnos¢ w dawnych
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Pismach stopniowego odslaniania si¢ tajemnicy: stwierdza mianowicie,
iz glosi Ewangeli¢ ,,zgodnie z objawiona tajemnica, dla dawnych
wiekOw ukryta, teraz jednak ujawniona, a przez pisma prorockie na
rozkaz odwiecznego Boga wszystkim narodom obwieszczong...” (Rz
16, 25-26). Co wigcej, te prorockie stowa padaly wprost po to, by
realizowac obietnicg, ktdra zostanie urzeczywistniona ostatecznie wraz
z pojawieniem si¢ w ludzkiej postaci Syna Bozego. Potwierdza to List
do Kolosan: ,,Tajemnica ta, ukryta od wiekdw i1 pokolen, zostala teraz
objawiona Jego Swigtym, ktorym Boég zechcial oznajmié, jakie jest
bogactwo chwaly tej tajemnicy posréd pogan. Jest nig Chrystus pos$réd
was — nadzieja chwaly” (Kol 1, 26-27). Intymna obecnos$¢ tajemnicy
Chrystusa w zyciu ludzi winna w kazdym przypadku si¢ rozwijaé¢ az
do pelnego ujawnienia si¢ tej tajemnicy. Wynika to wyraznie z Listu
do Efezjan, ktory ukazuje perspektywe pelnego poznania misterium
w eschatologicznej pelni: ,,0znajmil nam tajemnic¢ swej woli wedlug
swego postanowienia, ktore przedtem w Nim powzial dla dokonania
pelni czasdéw, aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako
Glowie: to, co w niebiosach, 1 to, co na ziemi” (Ef 1, 9-10).

Jak mozna stwierdzi¢ na podstawie tych kroétkich wypowiedzi,
mysterion przedstawia si¢ jako zbawcze, konkretne 1 rzeczywiste,
dzialanie Ojca niebieskiego w historii kazdej epoki, az po pelna jego
realizacje w wydarzeniu eschatologicznym. Kazdy wierzacy, a nawet
kazdy czlowiek jako taki, jest w stanie odkry¢ stopniowo t¢ tajemnicg
poprzez poznawanie planu zbawienia. Jest to bowiem zawsze ,,tajem-
nica objawiona”: nie pozostaje zatem w sferze domniemania, takiego
czy innego osadu, lub niezrozumienia; wprost przeciwnie, jawi si¢ jako
pewna forma Objawienia przekazanego juz ludziom.

2. Egzystencja jako tajemnica

W Swietle tej objawiajacej perspektywy mozna juz poja¢ drugi
wymiar tajemnicy: ten egzystencjalny. Mozna bowiem spokojnie stwie-
rdzi¢, bez narazenia si¢ na jakas$ sprzecznos¢, nie tylko ze czlowiek jest
,bytem nastawionym na tajemnice” — jak teologowie i filozofowie
zawsze nas uczyli — ale takze wiecej: ze on sam dla siebie jest tajemnica.
Jego pierwotna struktura ducha-wcielonego-w-§wiat zmusza go ponie-
kad do ustawicznego do$wiadczania transcendencji swego bytu 1 po-
znania. Wlasnie w tym posiadaniu samej istoty rzeczywistosci, w ,,na-
dawaniu nazw” rzeczom, odkrywa, ze istnieje jakie$ quid, ktoérego nie
jest w stanie nigdy sklasyfikowa¢, ani calkowicie okresli¢, ani wreszcie
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ogarnaé swoim rozumem: jest to ten horyzont nieskonczonosci, ktory
nie moze mie¢ imienia, albowiem musi pozosta¢ wolny i transcendent-
ny. O ile jednak to jego bycie ,duchem” pozwala mu co$ pojac
i zrozumieé, to jego bycie ,,duchem-w-$wiecie” uniemozliwia mu
nazwanie wszystkiego, jak by sobie tego zyczyl. To wlasnie pierwotne
doswiadczenie tajemnicy jest udzialem kazdej osoby.

Wymiar ten staje si¢ o wiele bardziej bezposredni i oczywisty, gdy
si¢ rozwaza osobista egzystencje czlowieka jako istoty zdolnej do
mitowania. To w miloéci bowiem, czyli w tym szczegolnym doswiad-
czeniu wspanialomy$lnosci i pelnej realizacji samego siebie, kazdy
odkrywa, ze nie moze posiadaé, ani w pelni rozumie¢, wszystkiego.
W tych wlasnie okoliczno$ciach czlowiek pojmuje konkretnos¢ tajem-
nicy. Natomiast doswiadczenie wspanialomyslnosci pozwala mu zro-
zumie¢ tajemnicg jako taka. W kazdym razie musimy wnioskowac, ze
tajemnica jest percepcja i zrozumieniem wlasnej egzystencji w Swietle
darmowosci 1 wspanialomyslnosci.

Gdy tylko rezygnujemy z dazenia do bycia absolutnymi, a tym
samym gdy si¢ utozsamiamy z osobami, ktére doswiadczaja darmowe;j
milosci 1 sg nia ukierunkowywane, stajemy si¢ zdolni doswiadczaé
tajemnicy 1 nia zy¢. Nigdy, tak jak dzisiaj, czlowiek nie potrzebowal
tak bardzo odzyska¢ doswiadczenie darmowosci 1 wspanialomys$inosci.
Chodzi tu nie tylko o filozoficzny postulat zrozumienia swego praw-
dziwie ludzkiego istnienia, wzglednie o jakie$ jego ograniczenie. Po-
wiedzialbym znacznie wigcej: doswiadczenie wspanialomys$lnosci jest
warunkiem nieodzownym do tego, by czlowiek moégl poszukiwaé
zrozumienia swej wlasnej tozsamosci osobowej. Bez odwolania si¢ do
wspanialomyslnosci zycie si¢ rozptywa w ,,posiadaniu” 1 wszystko staje
sie¢ mi nalezne. Natomiast wraz ze wspanialomyslnosciag odkrywam, ze
jestem zawsze 1 tak po prostu dluznikiem kogos innego.

W S$wietle tych refleksji powinniSmy si¢ postara¢ stworzyC jakas
nowa mentalnos¢, ktora nie traktuje tajemnicy jako granicy narzuconej
rozumowi w typowej dla niego niemoznosci zrozumienia wszystkiego.
Co wigcej, tajemnica winna by¢ rozumiana jako parametr poznania
i osadu wiasnej kondycji osobowej. Mozemy bowiem stwierdzi¢, ze
tajemnica stanowi autentyczny horyzont zrozumienia, w ramach kto-
rego czlowiek moze sam zrozumie¢ siebie. Wlgczenie tajemnicy jako
formy transcendencji, poprzez ktora kazda osoba otwiera sie na
nieskonczonos$¢, rowna si¢ z przeksztalceniem tego wymiaru w kon-
stytutywne, a nie marginesowe, do§wiadczenie w egzystencji czlowieka.
Powinni§my wigc wnioskowa¢, ze zyje si¢ nie tylko momentami,
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w ktdérych si¢ odkrywa enigmatyczny charakter egzystencji; chodzi
bowiem o to, ze czlowiek jest na stale wszczepiony w tajemmcg, co
stanowi naturalnq kondycj¢ jego zycia. Kazda osob¢ zywi i prowadzi
tajemnica. Jednym stowem: ona sama jest tajemnica.

Nie da si¢ w tym miejscu nie odnies¢ do jednego z bardziej
wymownych tekstow Soboru Watykanskiego II, gdy chodzi o uksztal-
towanie antropologii majacej swoje normatywne odniesienie w chrys-
tologii. W konstytucji Gaudium et spes czytamy znane juz chyba
wszystkim slowa: ,,W istocie misterium czlowieka wyjasnia si¢ praw-
dziwie jedynie w misterium Stowa Wcielonego. Adam bowiem, pierw-
szy czlowiek, byt typem Tego, ktory mial przyjsc, to znaczy Chrystusa
Pana. Chrystus, nowy Adam, wlasnie w objawieniu tajemnicy Ojca
1 Jego milosci objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi i od-
stania przed nim jego najwyzsze powotanie” (KDK 22). Enigmatyczny
charakter egzystencji potraktowany tu zostal jako nieuchronny waru-
nek bycia czlowiekiem. Otwieraja si¢ przeto tylko dwie mozliwosci:
pierwsza jest ostateczne pozostawanie bez zadnej odpowiedzi co do
ludzkiej kondycj; druga zas — faktyczny wybor wolnosci, z jakg sie
przyjmuje t¢ wigksza tajemnice, w $wietle ktorej zostaje naswietlona
1 wyjasniona ludzka kondycja.

Nasza postuga pasterska sytuuje nas czgsto w warunkach, w kto-
rych pojawienie si¢ tajemnicy egzystencji staje si¢ niecodzownym po-
srednikiem w probie zrozumienia zyciowych sprzeczno$ci. Zwlaszcza
w obliczu zla lub $mierci kogo$§ niewinnego narzuca si¢ wielkie pytanie,
wiara za$ czuje si¢ zmuszona podaé takie uzasadnienia, ktdrych sam
rozum nie jest w stanie wydoby¢. Zwlaszcza tutaj winniSmy by¢ zdolni
otwieraC horyzont na prawdziwg tajemnicg¢, ktora potrafi da¢ od-
powiedz i umozliwi znalezienie drog, jakich czysty rozum nie bylby
w stanie nigdy odkry¢.

3. Tajemnica jako poznanie

Nauka biblijna i analiza osobowej egzystencji ukazuja przedziwna
komplementarno$¢ w przedstawianiu tajemnicy: to, czego kazdy do-
swiadcza jako nieprzezwycigzalnego horyzontu, znajduje swoje imig¢
w objawieniu biblijnym: jest to Bég w nas, tajemnica 1 objawienie
milosci Ojca, ktora staje si¢ widzialna w dzialaniu Syna. Soborowa
konstytucja Dei verbum dobrze wyjasnia to pojecie, starajac si¢ przed-
stawi¢ ,,tajemnicg” Objawienia. Stwierdza mianowicie, ze ,,czyny do-
konane przez Boga w dziejach zbawienia ujawniaja i potwierdzaja
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doktryng i sprawy wyrazone w stowach, stowa za$ obwieszczaja czyny
1 rozS§wietlajg zawartg w nich tajemnice” (KO 2).

Roéwniez konstytucja Lumen gentium postuguje si¢ zdecydowanie
kategoria ,,tajemnicy”, aby wyrazi¢ w ten sposdb rzeczywistos¢ Kos-
ciola i jego misj¢. I to poczynajac od samego tytulu rozdzialu I:
,Misterium Kosciola” Nikomu ponadto nie umknie przyj¢te juz na
poczatku tego dokumentu odniesienie semantyczne, ktérym ojcowie
soborowi starali si¢ postugiwaé celem jasnego ukazania specyfiki
Kosciola: Ecclesia sit in Christo veluti sacramentum. Sacramentum jest
bowiem lacinskim przekladem greckiego mysterion, czyli zbawczego
planu Ojca, wyrazonego j¢zykiem ludzkim.

Rozciagajac sie od Bozego Objawienia az po ludzkie doswiad-
czenie, tuk tajemnicy obejmuje calo$¢ egzystencji w jej ustawicznym
napi¢ciu pomiedzy samo-zrozumieniem a pelnym ufnosci aktem po-
sluszenstwa Bogu. I dlatego chcac spotkac Boga, nikt nie jest zmuszony
walesaé si¢ gdzie§ daleko poza wlasna kondycja osobowa; co wigcej,
zostaje ukierunkowany na swoj glebszy wymiar, w ktérym si¢ urzeczy-
wistnia cale mozliwe objawienia: chodzi o serce czlowieka. Tutaj
bowiem si¢ znajduje prawdziwe centrum relacji pomigdzy Bogiem,
ktory kocha wspanialomysinie jako pierwszy, a ludzkg osoba, ktora
na mocy tej uprzedniej miloSci poymuje, ze zostala ze swej strony
uzdolniona do autentycznej 1 bezinteresownej milosci. Utozsamiajg si¢
tutaj: rzeczywisto$¢ pojeta i niepojeta. Poznajemy bowiem tajemnice,
kochamy ja i czujemy si¢ w niej bezpiecznie dlatego, ze utozsamlamy
ja z darem ofiarowanym 1 objawionym nam celem pelnego i spojnego
poznania naszego zycia.

Rozumie si¢ tym samym, ze skoro tajemnica utozsamia si¢ z global-
nym doswiadczeniem czlowieka, to nie mozna jej sprowadzaé, jak to
czesto czyniono, niestety, w dosy¢ plytkiej niekiedy teologii dotych-
czasowe], wylacznie do sfery rozumu (ratio). JeSli punktem wyjscia
refleksji jest sam tylko rozum, to oczywiste staje si¢ to, iz bedziemy
ciaggle si¢ znajdowac¢ w obliczu negatywnej definicji tajemnicy. W takim
za$ przypadku przeksztalca si¢ ona w granic¢ narzucong ludzkiemu
poznaniu i staje si¢ czyms, czego nie da si¢ pozna¢ w ogdle. Wynika
stad konsekwentnie uciekanie si¢ do wiary jako jedynej formy zdolne;j
przyja¢ tajemnic¢. Nie mogac zrozumieC, mimo wszystko wierze! Ale
w ten wlasnie sposob pozbawia si¢ wiarg typowego dla niej komponen-
tu poznania. Jezeli natomiast traktuje si¢ tajemnicg jako rzeczywistosé,
w ktora dany podmiot jest catlkowicie wlgczony, zostanie ona wowczas
ujeta bardziej pozytywnie jako zrozumienie tego, co rozum przyjmuje
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jako »hniepojete”, a nie jako ,,nieznane” Poznanie tajemnicy powinno
wiec wywolac akt adoracji jako bardziej adekwatnej formy odpowiedzi.
Swigty Anzelm byl niewatpliwie mistrzem w tym ujeciu. On to, jak
pami¢tamy, moéwil o adoracji jako o prawdziwej dzialalnosci umystu,
ktory stara si¢ zrozumied, iz nie jest w stanie zrozumie¢ wszystkiego,
1 dlatego przyjmuje dang tajemnice: rationabiliter comprehendis incom-
prehensibile esse.

Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio przypomina z cala mocg ten
wymiar, gdy pisze: ,,Prawda chrzescijanskiego Objawienia, ktora znaj-
dujemy w Jezusie z Nazaretu, pozwala kazdemu przyja¢ «tajemnice»
wlasnego zycia. (...) Czlowiek, ktory pragnie pozna¢ prawdeg, skoro
potrafi jeszcze siggnaC wzrokiem poza samego siebie i poza wilasne
zamierzenia, ma mozliwo$¢ odzyskania wlasciwej postawy wobec
wlasnego zycia, jesh tylko podaza droga prawdy” (FR 15).

Jednym stowem, w obhczu tematu tajemnicy: jesteSmy powolani do
odzyskanla ,modlacego si¢” wymiaru egzystencji, jasno i zdecydowa-
nie opisywanego przez Ojcow Kosciola. Adoracja staje si¢ modlitwa,
czyli zdolnoscig nie do panowania nad tajemnica, ale do pozwolenia,
by ona dominowala nad nami. Tajemnica Boga, ktory jest sama
Miloéciq, wychodzi nam na spotkanie, oczekujac tylko tego jednego:
abysmy ja przyJ(;h Sklania tez cztowieka przede wszystklm do tego,
aby on sam si¢ pow1erzy1 miltosci, ktora mu si¢ jawi jako odwieczne
zrédio rozumienia sensu zycia ludzkiego.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
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