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MILOSC, W KTOREJ ODPOCZYWAJA DUSZE
WNIEBOWSTAPIENIE I PIECDZIESIATNICA
W IKONOGRAFII PRAWOSLAWNEJ

»On jest obrazem Boga niewidzialnego™ (Kol 1, 15): z tych
prostych sléw wynika jasno, ze obraz jest fundamentem wiary
chrzescijanskiej, a duchowos$¢ chrzescijanska to nic innego, jak
odtwarzanie w sobie obrazu Bozego (Rz 8, 9). Teologia w tym kon-
tekscie, to ,,obrazologia”, ,,ikonologia™: myéleé, odkrywac 1 kocha¢
ten Obraz, jaki B6g sam nam objawil, przedstawit 1 ofiarowat w Je-
zusie Chrystusie. Jezus Chrystus — ,,Obraz Boga niewidzialnego”
zostal odstonigty i ofiarowany ,,naocznym $wiadkom Jego wielko-
sci” (2P 1,16), Apostolom Kosciotowi: ,,To wam oznajmiamy, co
byto od poczqtku co$my ustyszeli o Slowie zycia, co ujrzeliSmy
wilasnymi oczami, na co patrzylismy” (1J 1, 1).

Oznacza to, 7e Obraz jest dany 1 przedstawia si¢ poprzez obra-
zy. Mozemy powiedzie€, ze Obraz oznacza i zaklada obrazy, i ze
nie istnieje bez obrazow jakimi sa $wiadectwa w Kosciele, jego
doktryna, liturgia i diakonia. Kto neguje Obraz, neguje powyzsze
obrazy 1 na odwroét: bez obrazow brakuje drogi podej$cia i zblizenia
si¢ do Obrazu, Jezusa Chrystusa. Bez obrazow, pozostaje jedynie
abstrakcyjne pojgcie o Jezusie Chrystusie. Nie jest to jednak Chry-
stus realny, rzeczywisty, historyczny, wcielony, to znaczy Jezus
bedacy Obrazem.

Z tej malej teologii obrazologii chrzescijanskiej wywodzi si¢
kazda ikonografia chrzescijanska, to znaczy, ze widzialne obrazy,
ikony, posiadaja wymiar chrystologiczny. Na nich bowiem znajduje

* Ivica Raguz jest profesorem Teologii dogmatycznej na Wydziale Teolo-
gicznym w Djakovo, nalezacego do Uniwersytetu Josipa Juraja Strossmayera
w Osijeku. Jest odpowiedzialna za redakcj¢ w jezyku chorwackim czasopisma
Communio.
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si¢ Obraz — Jezus Chrystus. Patrzac na ikony, dostrzegamy sptywa-
jace na nas z Obrazu spOJrzenle calkowicie nas zniewalajace. Iko-
ny pozwalaja nam wyj$¢ poza nas samych, prowadzac w kierunku
innej Osoby, pozwalaja wejs¢ w rzeczyw1$tq I‘elaC_]Q, w komunie
z Obrazem. W tym artykule nasza intencja nie jest to, aby przed-
stawiC calg teologi¢ ikon. Interesuje nas ikonografia prawoslawna
a zwlaszcza, znaczenie teologiczne ikon przedstawiajacych Whnie-
bowstapienie 1 Pig¢dziesiatnice'. Przedstawimy jedynie niektore
aspekty teologii ikon wedhug wspoélczesne) teologii prawostawne;j,
a przede wszystkim wedlug teologa i ikonografa greckiego Stama-
tisa Sklirisa 1 teologa rumunskiego Dumitru Staniloae.

Whiebowstgpienie, podstawa eschatyczna
wszystkich ikon

Wedhlug Stamatisa Sklirisa ikonografia w swojej istocie odnosi
nas przede wszystkim do tajemnicy Wniebowstapienia: ,,W wy-
miarze teologicznym, ikona prawostawna bierze swoj poczatek
z Wniebowstapienia™. ,,Z punktu historycznego, to, na samym po-
czatku, ikonografia przedstawiatla tylko jeden temat: teologia Wnie-
bowstapienia’. Nawet, jesli nie zawsze ikony przedstawiaja sceng
Whniebowstapienia, to i tak zawarte jest w nich teologiczne przesta-
nie ptynace z Wniebowstapienia, bedace nicia wiazaca wszystkie
ikony i stanowiace ich sens i warto$¢ teologiczno-duchowa. Co
przedstawiaja ikony wedtug Sklirisa?

Ikony przede wszystkim sa Swiadectwem historycznym. Ten
wymiar historyczny wyraza si¢ w obrazie lub wizerunku obecnym
na kazdej ikonie*. Ukazuja nam one rzeczywiste wymiary histo-
rii Jezusa oraz swigtych, to znaczy ich cielesnos¢. W ten sposob
ikony s3 gwarancja tozsamosci pomigdzy Chrystusem historycz-
nym i wcielonym, a Chrystusem zmartwychwstalym oraz pomig-

' Na temat ikonografii zachodniej przedstawiajacej Wniebowstapienie
i Pigédziesiatnice: por. A. Stock, Poetische Dogmatik. 3. Leib und Leben,
Paderborn, Monachium - Wieden—Zurych, 1988, s. 157-303.

2V oanedany u 3azoxetxu, Belgrad, 2005, s. 147. 168.

3 Tamze, s. 168.

4 Tamze, s. 89-146. 161.
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dzy historycznym $wigtym, fizycznie obecnym, rzeczywistym

a Swigtym uwielbionym w niebie. Bez tego wymiaru historycz-
nego mielibySmy przedstawionych $wietych tylko w wymiarze
boskim, a bylaby to prosta droga do herezji zwanej monofizyty-
zmem. Skliris zauwaza takie niebezpieczenstwo w przypadku ikon
koptyjskich’.

Jednak na ikony nie mozna patrzec¢ tylko pod katem historycz-
nym czy tez doszukiwac sig na nich samych konkretow. Ikony bo-
wiem, w swoim najglebszym znaczeniu, odnosza si¢ zawsze do
tajemnlcy Whniebowstapienia. Przedstaw1ajq zmartwychwstalego
i wywyzszonego Chrystusa oraz $wigtych w ich niebieskim zy-
ciu. Sa zatem, ze wzgle;dy na swoja teologiczna tres¢, obrazami
eschatonu. Jak zauwaza Joannis Zizioulas, ikony nie mOwia nam
0 rzeczywistosci, jaka byla, ale przede wszystklm 0 rzeczywistosci
jaka jest lub jaka bedzie®. Ten wymiar eschatologiczny ikon wedhug
Sklirisa podkresla 1 wyraza przede wszystkim swiatto. Ono wska-
zuje na ikonach inny, boski §wiat. Na ikonach prawostawnych nie
przedstawia sig ani wschodu ani zachodu stonca, jak to czesto jest
w przypadku ikonografii zachodnie;.

Swiatlo na ikonach nie jest prowizoryczne, jest elementem sta-
lym i pada nieustannie na wszystkie postacie wystepujace na iko-
nach. Wedtug Sklirisa na ikonach nie ma, i nie moze by¢ zadnych
cieni, poniewaz one przynaleza do $wiata 21emsk1ego przemijaja-
cego i ulegajacego zniszczeniu’ Generalnie rowniez demony, a na-
wet Judasz, sa przedstawieni w $wietle: ,,Jezeli patrzymy na ikony,
nie moZemy na nie patrze¢ pod katem etycznym. Przez nie przebija
etos ontologiczny. Dlatego patrzymy na naszego brata juz w $wietle
eschatologicznym, jako na tego, ktory jest zbawiony i uwolniony
od wszelkiego zta. Stad w duchu mitosierdzia Chrystusa, mitujemy
rowniez czlowieka grzesznego™™.

Demony mgdy nie sa przedstawiane na ikonach jako brzydkie
stwory, co najwyzszej sa to postacie mniejsze, lekko znieksztatcone
1 bez swiatla. Reasumujac, $wiatlo na ikonach, podkresla obecnos¢

5 Tamze, s. 129.

¢ Tamze, s. 509-517; J. D. Zizioulas, The One and the Many. Studies on
God, Man, the Church, and the World Today, Alhambra 2010, s. 126-135.

7 S. Skliris, ¥ o2redany u 3azoxetxu, s. 30.

8 Tamze, s. 166.
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0sOb na pierwszym planie, czyni je wazniejsze. Osoby nie chowaja
si¢ wzajemnie za siebie, przeciwnie, dzigki $wiathu kazda z osob
pOJaw1a si¢ w calej swojej pelni, ukazuje swoja tozsamos¢ i osobo-
wos¢: ,,W ikonografii prawostawnej przedmioty i kazdy ich szcze-
got sa oswietlone. Swiatlo pada bezposrednio na kazdy szczegot.
Natomiast cien pozostaje po stronie zewnqtrznej W ten sposob fi-
gury 1 postacie w ogolnej kompozycji, pozostaja od siebie wyraznie
oddzielone, nie zlewajq SIQ ze soba. Nie moze by¢ tak, ze swiatlo
jest z jednej strony a cien z drugiej, bo sprawi to, ze graniczaca
linia migdzy nimi, staje si¢ tak nie wyrazna, ze ostatecznie w ogole
znika. W takim przypadku jeden przedmiot zlewalby si¢ z drugim.

Na ikonach natomiast figury i postacie w sposOb wyrazny
1 staly zachowuja swoja tozsamos¢. W jakiejkolwiek kompozy-
cji przedmioty i postacie zachowuja wyrazny 1 staty zarys, ktory
oddziela je od otoczenia™. Dla teologa greckiego §wiatto na iko-
nach prawostawnych jest zawsze ontologiczne, a nie estetycznym
dodatkiem. Jesli nie dostrzega sig takiego znaczenia 1 takiej war-
tosci §wiatla, bardzo latwo popada si¢ w herezj¢ arianizmu czy
nestorianizmu.

Nie wchodzac jednak w dalsze szczegoty teologii Sklirisa, ogol-
nie mozna stwierdzi¢, ze kazda ikona jest ikona Wniebowstapie-
nia. Ikona posiada zatem aspekt eschatologiczny!?, zawiera w sobie
,,etos zmartwychwstania”!!. Ten fakt pozwala nam zrozumie¢, dla-
czego ikony nie sa reprezentatywne dla Swiata naturalnego, wy-
darzen historycznych. Kazde przedstawienie na ikonie otrzymuje
dzigki nadprzyrodzonemu $wiathu, inny aspekt, czasami niezwykty

1 nadzwyczajny.

° Tamze, s. 29. ,Swiatto w sztuce zachodniej jest niepotrzebne, co
Najwyzszej spehna role estetyczna lub tez ozdabia postacie lub figury juz
istniejace. Natomiast $wiatto na ikonach prawostawnych jest warunkiem
istnienia tych osob, podstawa ich tozsamosci i ich poznania” (s. 34). Na ikonach
wschodnich nie widaé nigdy 0sob z profilu, poniewaz profil ukrywa osobowosc¢.
Trudno jest nawiaza¢ bezposredni kontakt z osoba przedstawiona na obrazie
z profilu.

10 Skliris podkresla, ze rowniez ikony i1 obrazy Pantokratora swoje
natchnienie czerpaty z Wniebowstapienia. Obraz Pantokratora jest praktycznie
gomga czescia sceny Whiebowstapienia, ktora w pozniejszych czasach zostala
oderwana od czesci dolnej ukazujacej Maryjeg, aniotow 1 Apostotow.

' Tamze, s. 41.
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Ta ekstrawagancja figur wywodzi sie stad, ze na ikonach nie
patrzymy na osoby w aspekcie fizycznym, jakim odznaczaly
si¢ W czasie swego ziemskiego zycia, ale patrzymy na te osoby
w aspekcie ,,eschatologiczno-eucharystycznym?”, czyli postrzegamy
je juz przemienione w $wietle boskim'2. Ikony sa zatem ,,portretem
przysztosci”!® wszystkich rzeczy, ich istnienia, rozjasnionego przez
boskie $wiatlo. W ikonografii prawostawne; nigdy nie przedstawia
si¢ Chrystusa jako cierpiacego, jak to czyni sztuka zachodnia. Na
ikonach, nawet jesli jakas scena zwiazana jest z Jego cierpieniem,
to jednak w Chrystusie rozblyska juz jego Boskos¢ zjednoczona
z czlowieczenstwem. Jego oblicze, jest juz obliczem uwielbionym,
eschatologicznym.

Na ikonach przedstawiaj acych Wniebowstapienie mozna row-
niez dostrzec posta¢ sw. Pawla, cho¢ nie byt historycznym swiad-
kiem Wniebowstapienia Jezusa. Ale na ikonach nie najwazniejsza
jest perspektywa historyczna, tylko eschatologiczna. Dlatego, jak
juz podkresliliSmy, wszystkie postacie na ikonach posiadaja oblicze
niezwykle, w pewien sposob nienaturalne. Ich oblicza wyrazaja juz
pokoj w1eczny odcisnigty rzeczywistoscia eschatologiczna w prze-
ciwienstwie do chaosu. Na przyklad oczy na ikonach sa wielkie,
spojrzenie 1 cialo jakby zatopione w oddalonej glebi.

Widzimy zatem, ze teologia Wniebowstapienia jest podstawa
calej wschodniej ikonografii. Ten aspekt eschatologiczny ikon
obecny w scenie Wniebowstapienia, obecny na wszystkich iko-
nach, poglebia Dumitru Staniloae w swojej refleksji teologiczne;.
Wedkug niego, cialo Chrystusa po zmartwychwstaniu, stalo si¢ od
razu w peli pneumatico, to znaczy przeniknigte Duchem Swietym.
Dopiero po Wniebowstapieniu Jego cate cialo stalo si¢ uducho-
wione 1 Boskie: ,,Wniebowstapienie i obecnos¢ po prawicy Ojca
przedstawiaja catkowite uduchowienie i przebostwienie Jego ludz-
kiego ciala, wypelnienie go przez nieskonczona Boskos¢, Jego wy-

'2 Tamze, s. 118. The icon does not represent the corruptible flesz, destined
for decomposiotion, but transfigured flesz, illuminated by grace, the flesz of the
Word co Tome (por. 1 Kor 15, 35-46). (Leonid Quspensky, Theology of the Icon,
t. 1, Crestwood, 1992, s. 161-162).

1> Samatis Skliris, ¥ o2reoany u 3azoxetxu, s. 30.
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niesienie jako Posrednika, przez ktérego Bog udziela nam swojej
Mitosci™!.

Idac za mysla teologa rumunskiego, mozemy powiedzieé, ze
wcielenie Boga dokonalo si¢ w ciele ludzkim, natomiast do obja-
wien Jezusa, Jego cialo potrzebowalo czasu, aby one mogty doko-
na¢ si¢ w duchowe;j rzeczywisto$ci zmartwychwstania. Dla Stani-
loae, Chrystus po swoim Wniebowstapieniu, jest teraz blizej nas,
jest bardziej z nami zjednoczony niz przed Wniebowstapieniem.
Jego Boskos¢ jasnieje i staje si¢ naszym udziatem jeszcze bardzie;
intensywnie. Cho¢ z druglej strony, trzeba tez stwierdzi¢, ze Chry-
stus wste¢pujacy do nieba goruje nad Apostotami, a rzeczywisto$é
boska i ludzka oddzielity si¢ od siebie. Wertykalizmu Chrystusa
wstgpujacego do nieba nie mozna sprowadzi¢ do horyzontalnego
wymiaru Kosciota: ,,Ojciec 1 Syn sa zawsze w miejscu bedacym
ponad nami, skad udzielaja nam siebie”"’.

Wpatrujqc sie W scene Wniebowstqpienia na ikonach, jesteSmy
zaproszeni by ,,wstgpowac” razem z Jezusem w rzeczywistos¢
eschatologiczna. I nas ma przemienia¢ nadprzyrodzone $wiatto
promieniujace od Jezusa. Poprzez §wiadectwo naszego Zycia mo-
zemy juz wskazywac to nowe zycie, ktore dopetnilo sig ostatecznie
w Chrystusie wstgpujacym do nieba. My jednak wcigz pozostajemy
w drodze. Generalnie, w centrum ikon przedstawiajacych Wniebo-
wstapienie, jest rowniez Maryja. Wyglada na spokojna, skupiona
i zatopiona w modlitwie. Apostolowie natomiast wyglqdajq na nie-
spokojnych, zmieszanych. Ten szczegot podkresla, ze roOwniez i my
jestesmy pielgrzymami na tej ziemi, niespokojni, niepewni tego, co
zwiazane jest z naszym swiadectwem. Kontemplujac na ikonach
Whniebowstapienie i modlac si¢ przed nimi, ten ludzki niepokoj
staje sie¢ Swietym niepokojem, ktory zachgca nas 1 inspiruje do da-
wania §wiadectwa tej rzeczywistosci, na ktora wskazuje Wniebo-
wstapienie a takze do zachgcania innych, by razem z Chrystusem
wznosili si¢ do nieba.

' IMpabocrabha aoematuka 1l (Dogmatyka prawostawna), Belgrad 1993,
s. 125.
'S Tamze, s. 129.
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Pi¢édziesiatnica, widzialna i obecna eschatologia

Na ikonach przedstawiajacych sceng Pie¢dziesiatnicy nigdy
nie wida¢ Jezusa, jego tron pozostaje pusty. Wediug rumunskiego
teologa, Chrystus jest nieobecny, poniewaz Jego obecnosc w ciele
uw1elb10nym w zaden sposob nie potrafi si¢ wyraza¢ w warunkach
zycia ziemskiego'®. W tym sensie, pusty tron oznacza, ze uwielbio-
ny Chrystus, ktory wstapit do nleba nie jest jeszcze w pelni obecny
na ziemi, nie mieszka jeszcze w sercach ludzi. Kosciot jest jeszcze
w drodze i oczekuje drugiego przyjscia Chrystusa.

Z drugiej strony, pusty tron wskazuje na inng obecnos¢ Jezusa,
na Jego obecno$¢ duchowa, ktora jest silniejsza 1 glgbsza anizeli
przed Wniebowstapieniem i1 Pig¢dziesiatnica. Mozna powiedzie¢,
ze wraz z PieCdziesiatnica Chrystus stal si¢ dla nas jeszcze bar-
dziej ,,widzialny”, poniewaz Jego prawdziwe oblicze zwiazane jest
z Jego Bostwem, z Jego Boska osobowoscia, z Boska hipostaza
Logosu. Dlatego Staniloae utrzymuje, ze w Pigcdziesiatnicy Duch
Swigty o$wieca hipostaze Logosu 1 czyni 3 bardziej komunikatyw-
na, co jest korzystne dla nas.

To zaktada rowniez, ze Duch Swiety staje si¢ bardziej widzial-
ny, Jako boska hlpostaza Duch Swigty mogt zostaé postany i obja-
wic€ sig, jako hipostaza, dopiero wtedy, kiedy ciato Chrystusa stato
sig calkowicie duchowe, przejrzyste, bardziej nam bliskie: ,,Duch
Sw1qty jako hipostaza mogi objawic¢ si¢ w ciele Chrystusa stajac
si¢ przejrzysty poprzez nieskoficzone 1 doskonale energie Boga ak-
tywne w nas. Tylko w swojej hipostazie Duch Swiety z cata swoja
moca czyni obecng na ziemi swoja Boska dzialalnos$¢. Przejrzy-
stoé¢ Ducha Swietego w ciele Chrystusa przed Zmartwychwsta-
niem nie byla doskonata, catkowita, poniewaz cialo Chrystusa,
przebywajace w warunkach ziemskich, nie bylo jeszcze w pelni do
tego przystosowane.

Calkowita przejrzysto$¢é Ducha Swigtego w ciele Chrystusa
miala miejsce dopiero po Wniebowstapieniu, po pelnym i abso-
lutnym uduchowieniu Jego ciala. Takie uduchowienie czyni bar-
dziej widocznym rowniez samego Chrystusa, Jego Boskie dzia-
lanie. A zatem doskonata przejrzystos¢ Ducha Swigtego, sprawia
jednoczes$nie przejrzystos¢ duchowa samego Chrystusa oraz lep-

' Tamze, s. 136.
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sza percepcjg Jego obecnosci”!’. ,,Jesli bardziej Chrystus o$wie-
postaza™'®. Stad tez ikony qucd21e51qm1cy sa ikonami Chrystusa
1 Ducha Swietego, i jednoczesnie rowniez ikonami calej Trojcy
Swietej.

StwierdziliSmy juz, ze na ikonach przedstawiajacych Wniebo-
wstapienie Maryja pojawia sig skupiona i spokOJna Postawa Apo-
stolow wskazuje na niepokoj 1 niepewnos¢. Natomiast na ikonach
Pigédziesiatnicy Apostolowie sa juz spokojni, skupieni. Oznacza
to, ze wraz z Pigcdziesiatnica, zestaniem Ducha Swigtego, tworzy
si¢ trwaly fundament Kosciola. Wraz z Duchem Swigtym, uwiel-
biony w niebie Chrystus, ,,po raz pierwszy schodzi zamieszkaé
w ludzkich sercach”’. Mozemy powiedzie¢, ze Koscidl staje sig
widzialny poprzez niewidzialnos¢ Chrystusa i Ducha Swn:tego
Jednak z drugiej strony, ta niewidzialnos¢, ktora jest bardziej in-
tymna 1 intensywng obecnoscia Chrystusa 1 Ducha Swietego, staje
sig w pewnym sensie widzialna, w widzialnosci Kosciofa. I dlatego
ikona qucd21e81amlcy jest 1konq Kosciota, w ktorym realizuje sie
obecnos¢ Chrystusa i Ducha Swietego.

Ta obecnos¢ nie jest statyczna. Chrystus i Duch Sw1qty, stwier-
dza Staniloae, to nie sa rzeczywistosci statyczne, poniewaz ,nie
sa to energie bezosobowe, ale hipostatyczne. Osoby sa zawsze
w ruchu, chca sig¢ dawac i udziela¢ coraz bardziej”*. Ta dynamika
Ducha Swigtego, w formie ognistych ptomieni, ktore schodza na
kazdego z Apostolow, jest tez wlasnie widoczna na ikonach PiQé-
dziesiatnicy. Kazdy z Apostolow otrzymuje swoj piomlen swo_|
charyzmat osobisty. W Kosciele zatem, kazdy musi rozwija¢ swoj
osobisty charyzmat, stawac si¢ coraz bard21ej osobg autonomiczng
i 6zng od innych (por. 1Kor 12). Dziatanie Ducha Swigtego przy-
czynia si¢ w ten sposOb do personalizacji Kosciola, jest podstawa
jego jednosci w roznorodnosci.

Podsumowujac, Jezus Chrystus w Duchu Sw1q§ym jest ofiaro-
wany wszystkim stworzeniom: ,,Hipostaza Ducha Swigtego, zjed-
noczona z Chrystusem i Jego ludzka natura, rozciaga sig¢ na calg

~

Tamze, s. 138.
Tamze, s. 137.
Tamze, s. 138.
2 Tamze, s. 139.
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ludzko$¢. Dlatego ludzka natura Chrystusa po Zmartwychwstaniu
i Wniebowstapieniu jest w stanie obja¢ i oddzialywac na cate stwo-
rzenie. W swoim uduchowieniu, z jednej strony jest otwarta na
boska nieskonczonosc, a z drugle] strony na mito$¢ do nas wszyst-
kich, prowadzac nas do zjednoczenia ze soba i jednoSci migdzy
nami”?!. Kosmiczna idea Pig¢édziesiatnicy jest przedstawiona w ob-
razie starego krola, ktory wychodzi z jaskini i niesie lniang tkaning
w dwunastu rolkach. Stary krol jest symbolem stworzenia, ktore,
dzieki $wiathu Chrystusa, wylania si¢ z ,,mroku $mierci” Material
Iniany z dwunastoma rolkami, symbolizuje przepowiadanie Apo-
stolow, skierowane do wszystkich narodow, do calego $wiata.

Patrzac i czczac ikony Pigcdziesigtnicy, modlac si¢ przez nie,
otwieramy si¢ na dzialanie Ducha Swigtego, ktory prowadzi nas do
glebszego zjednoczenia z Jezusem Chrystusem. Wymiar eschatolo-
giczny staje si¢ Juz obecny, dostrzegalny tu i teraz, najpierw w Ko-
Sciele, a potem w Zyciu kazdego chrzescijanina. DZlel ikonom my
sami stajemy si¢ ,,ikonami”, stajemy si¢ istotami doskonalszymi.
Zostajemy obdarzeni pokojem, ktory nie jest pokojem z tego Swia-
ta. Pokoj splywajacy na nas z ikon Pigcdziesiatnicy jest pokojem
eschatologlcznym pokojem, ktory za Dumitru Staniloae, mozemy
nazwac ,,pokojem miltosci Boga dajacym odpoczniecie” Ta mitos¢
dajaca odpoczniecie jest petna radosci, ciagle nowa i zaskakujaca.
W tej milosci dusze si¢ poruszaja, ale przede wszystkim jedna od-
poczywa w drugie;.

Summario

L autore presenta alcuni aspetti della teologia delle icone se-
cond la prospettiva della teologia ortodossa moderna, innanzitutto
del teologo I iconografico Greco Stamatis Skliris e del teologo ru-
meno Dumitru Staniloae. All'inizio del suo articolo, Ivica Raguz,
sostiene la necessita dei diversi immagini nella vita spiritual, che
rappresentano Immagine del Dio invisibile, cioé Gesu Cristo. Tutte
le icone non si soffermano soltanto sullaspetto storico, mostrando
le dimensioni reali della vita di Gesa e dei santi. Ma in realta si
ispirano all’ Ascensione. Esse rappresentano il Cristo risorto e glo-
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rificato, la vita dei santi nella loro esistenza eterna. Percio su tuute
le figure risplende sempre la luce, la luce che proviene dal cielo.
Guardando le icone dell’ Ascensione tutti siamo invitati ad ,,as-
cendere” con Gesu alla nuova realta escatologica. Questo aspetto
escatologico ¢ presente anche nelle icone della Pentecoste. Soprat-
utto guardando e venerando le icone della Pentecoste sentiamo una
pace, che non ¢ la pace di questo mondo, ma una pace escatologica,
che potremo chiamare pace dell’amore riposante di Dio.

thum. Ks. Andrzej Pelc SAC



