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TEOLOGIA POSLUGIWANIA

Z Pawlowego ujgcia Kosciota, jako Ciata Chrystusa i ,,Pemi
Tego, ktory napelia wszystko wszelkimi sposobami” (Ef 1,23),
wynika jednoznaczna przestanka o wewngtrznej jednosci Kosciota,
w ktéorym wszyscy odnajduja swoje zrédlo i podstawe osobowe;j
godnosci, jak rowniez okreSlone zadania oparte na misji Chrystusa
otrzymanej od Ojca: ,,Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posy-
tam” (J 20,21). Zadania te, wlaczone w misj¢ KoS$ciola, sa zorien-
towane na Boga i na $wiat, ktory obok celow doczesnych razem
z czlowiekiem zmierza do swej eschatycznej przemiany. Podobnie
jak Chrystus dla zbawienia $wiata oddat sig catkowicie realizowa-
niu woli Ojca: ,,0to id¢ — w zwoju ksiggi napisano o Mnie — abym
spelnial wole Twoja, Boze” (Hbr 10, 7; por. J 4,34), rowniez Ko-
$ciol musi pozostawac stale w postugiwaniu Chrystusowi, gdyz
tylko w ten sposob spelni swoja misj¢. Posluga ta, spelniana z my-
sla o zbawieniu cztowieka, dotyczy réznych sektorow dzialania
Kosciota, posrod ktorych szczegolne zadanie przypada teologii.

Wychodzqc z natury teologii traktujqcej o Bogu i Jego dziele
zbawczym, odkrywamy tozsamos¢ tej nauki wskazujaca, ze teolo-
gia jest nauka o Bogu wkraczajacym w hlStOI‘lQ ludzkosci i WZywa-
jacym do zbawienia kazdego czlowieka, zyjacego w tym §wiecie.
Zadaniem teologii jest przeto poglebi¢ osobowe relacje czlowieka
z Bogiem, ktore maja na celu zbawienie czlowieka, rozumiane jako
by01e razem z Boglem w Chrystusie. Stad tez, deqc refleksja nad
Zywa trescig wiary chrzescuansklej, teologia stara si¢ w mozliwie
zrozumialy sposob ukazaé wartos¢ zbawcza wszystkich misteriow
chrzedcijanskich (np. Wcielenie, Smierc¢ i zmartwychwstanie Chry-
stusa). To jest glowny cel teologii i jej charakter w petni stuzebny
wobec czlowieka i Ko$ciola. Nie spehiajac tego zadania, przesta-
laby by¢ teologiq w sensie whasciwym stowa.

Odpowiednio do SWC_] natury, metody i funkcji teologia stara sig
wchodzi¢ w relacje ze §wiatem i ze wszystkimi wymiarami dziala-
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nia Kosciota, ktérego misja jest w pei zbawcza. Ten jej podwojny
cel: ukazywac prawdziwe oblicze Boga i sytuacje czlowieka wobec
Boga, wyznaczaja okreslone zadania teologii, wsrod ktorych pod-

stawowe znaczenie posiadaja: nauczanie, wspotpraca z Magiste-
rium Kosciola i uswigcenie.

1. Nauczanie i formacja

Studium teologii ma na uwadze formacj¢ osoby ludzkiej w wy-
miarze natury i wartosci ja doskonalacych. W tym rozumieniu
zmierza ono do ksztaltowania pelnej tozsamosci cztowieka. Zgod-
nie z teologiczng zasada: laska suponuje nature i jq doskonali,
teologia jest najpierw ukierunkowana na plaszczyzng antropolo-
giczna, starajac si¢ poméc czlowiekowi w pelnym rozwoju jego
czlowieczenstwa jako fundamentu, na ktérym powinna si¢ wznosi¢
cala architektoniczna struktura, tworzona przez kulturg wartosci
doskonalacych osobe ludzka.

Jedynie dobrze uformowane czlowieczenstwo pozwoli w sy-
tuacjach krytycznych, tworzonych takze przez prady ideologiczne
prowadzace do pustki mySlowej i obyczajowej, odnalez¢ wiasci-

we kierunki mys$li i dzialania, na rzecz wlasciwego postgpowa-
nia w zyciu. Oferowanie takiej pomocy czlowiekowi, zwlaszcza
w mlodym wieku, jest shuzebnym zadaniem teologii uprawianej na
plaszczyznie katechezy i studiow akademickich.

1.1. Plaszczyzna katechezy i studiow akademickich

W kazdej epoce, a zwlaszcza w obecnych przemianach spotecz-
no-kulturowych, sa bardzo odczuwalne — szczegolnie u miodziezy
— doswiadczenia 1 zwiazane z nimi napigcia estetyczno-zmystowe.
Osoby wrazliwe, zwlaszcza mtodzi dorastajacy i studiujacy teolo-
gig, pragna uzyskac od tej dyscypliny naukowej pomoc poprzez
szukanie krytycznej oceny zasad estetyki i etyki postgpowania,
a Jednoczesnle pomoc w wydostawaniu sig z pustki powodowane;
odejsciem od transcendencji. Z tych racji, troska o spetnienie przez
teologig¢ oczekiwanej pomocy, staje si¢ podstawowym obowiaz-
kiem i odpowiedzialno$cia uprawiajacych ja, gtéwnie nauczycieli
i duszpasterzy.
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Tak wigc spotkanie z teologia ma sens nie tylko poznawczy, ale
réwniez formacyjny. Z jednej strony, u 0s6b wewnetrznie poranio-
nych, ubogich kulturowo, wystawionych na emocje i wrazliwych
na ideaty, zadaniem teologii jest pomoc we wprowadzeniu porzad-
ku w ich mysleniu i Zyciu'. Jednocze$nie mamy rozwiniete studia
akademickie w zakresie teologii, i w tych okoliczno$ciach jawi sie
potrzeba, by teologia pomagata studiujacym ja przygotowac sie do
poshugi stowu ewangelizacyjnemu, ktére w epoce dechrystianizac;ji
zycia trzeba przekazywac¢ ludziom. Takie stowo teologii, wyrastaja-
ce z korzeni stowa Bozego, ma do spelnienia wazne zadanie wobec
stuchaczy tego kierunku wiedzy, poniewaz refleksja teologiczna
powinna ukaza¢ zdolnos¢ wplywu misteriow chrzescijanskich na
osobiste zycie duchowe 1 na sens duszpasterskiej dziatalnosci Ko-
$ciota dla czlowieka.

1.2. Wychowanie do wiary

Wkiad teologii w formacje¢ osoby ludzkiej pozostaje Scisle
zwiazany z wychowaniem do wiary przez rozumne poznanie jej
tresci, uznanie ich za prawdziwe 1 — w konsekwencji — wyznanie.

Tresé wiary, na ktorg sklada si¢ Objawienie i misterium chrze-
scijanskie, stanowi podstawe dla chrzescijanskiego obrazu Boga.
Misterium Boga zawiera sig w objawieniu historiozbawczym.
Do jego glqbszego rozumienia pomogla zarowno grecka filozofia
w zakresie wyjasniania sensu terminu /ogos, jak rOwniez biblijna
teologia objawienia. Refleksja podjeta na tych dwoch odmiennych
plaszczyznach prowadzi do wniosku, ze greckie pojgcie logos (sto-
wo), wprowadzone do filozofii i teologu chrzescijanskiej, zawiera
nowe 1 poglebione tresci w biblijnym Sfowie hebrajskim (dabar).
Od strony formalnej mozna doszukac sig¢ migdzy nimi podobien-
stwa, poniewaz w obydwoch przypadkach oznacza ono rozumowe
odkryc1e ostatecznej rzeczywistosci za pomoca mowy. Natomiast
od strony materialnej, sposdéb owego odkrywania rzeczywistosci
definitywne;j, jest catkowicie odmienny. Wedlug Biblii termin /6gos
(Stowo), w ktorym wyjaénia sig rzeczywistosé, nie jest jednoznacz-

' Por. M. Martini, Mettere ordine nella propria vita, PIEMME - Casale
Monferrato 1992.
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nie rozumiany przez wszystkich, podczas gdy Stowo Boze (logos ti
Thou= dabar Jahwe) jest przekazywane wqucznie przez prorokow,
ktorych sam Bog wzywa i posyla, i nie moze by¢ ono przyjgte na
drodze intuicji rozumu, ale jedynie w akcie wiary. W Stowie BoZym
dOkOIlU]C sig objaw1en1e nie majace porownania z inng forma ,,sto-

Dlatego Stowo Boze jest wydarzeniem historycznym w tym
sens1e ze nie dokonuje sig zawsze 1 wszqdzua ale staje si¢ obecne
\ konkretnym czasie i mozemy je przyjac jako dar w wolnosci.

Stowo Boze nie tylko nam objas$nia dana rzeczywistosc, ale jest
Stowem Stwdrczym, ktore powoduje zaistnienie tej rzeczywistosci,
jaka oznajmla (por. Rdz 1,3.6.9.10.14.20.24). Dlatego nie mozna
pojmowac Go jako CZ}’StC_] doktryny, bo jest Ono Zyciem 1 mocq
Boga. Tak rozumiane ,,Stowo Boze” jest zarazem slowem 1 dzia-
taniem. Sens obu rzeczywistoSci: stowa 1 dzialania, jest zawarty
w hebrajskim terminie dabar. Dlatego Sfowo Boga objawia sig
w dzialaniu jako slowo zbawcze, w wydarzeniach historycznych,
ktore sa publicznie gloszone.

Historyczny charakter Sfowa BozZego oznacza takze czasowy
jego rozwdj w Starym 1 Nowym Testamencie, w ktorych ewolu-
cji ostatnim Slowem Boga, objawionym w ciele, jest Jezus Chry-
stus, istniejacy od wiekdw jako Syn Bozy i Stworcze Stowo Boga,
ktére w okreslonym czasie przyj¢lo do jednosci osobowe) peina
natur¢ ludzka (por. Hbr 1,1-3; Ga 4,4-5)2. Wcielone Stowo Boze
jest szczytowym objawieniem si¢ Boga. W nim odwieczne Stowo
Boze objawilo sig jako ,,moc Boza ku zbawieniu kazdego wierza-
cego” (por. Rz 1, 16). Dlatego Jezus Chrystus stanowi centrum i cel
catego rodzaju ludzkiego. T¢ prawdg wyrazil nastgpujaco Sobor
Watykanski II: ,,Stowo Boze bowiem, przez ktore wszystko sig sta-
lo, samo stalo si¢ Ciatem po to, aby Czlowiek doskonaly zbawil
wszystklch 1 wszystko w sobie ziaczyl. Pan jest celem ludzkich
dziejow, punktem, do ktorego zwracaja si¢ pragnienia historii oraz
cywilizacji, osrodkiem rodzaju ludzkiego, weselem wszystkich serc
i pelnia ich pozadan. To On jest tym, kogo Ojciec wskrzesit z mar-
twych, wywyzszyl i posadzil na swojej prawicy, ustanawiajac Go
sgdzig zywych i umartych. Ozywieni 1 zjednoczeni w Jego Duchu,
pielgrzymujemy ku wypehieniu si¢ historii ludzkiej, ktére odpo-

2 Por. W. Kasper, Teologia e Chiesa, QUERINIANA — Brescia 1989,
s. 146 -147.

124



TEOLOGIA POSLUGIWANIA

wiada w pelni planowi Jego miloéci: odnowic wszystko w Chrystu-
sie, to, co jest na niebie, i to, co na ziemi (Ef 1,10)%,

W ten sposob wida¢ wyraznie, ze podstawowg trescia Obja-
wienia Bozego poprzez Stowo jest ukazanie misterium Boga, ktore
jest misterium naszego zbawienia. Centralng prawda wiary chrze-
$cijanskiej jest wigc prawda o Bogu Ojcu, ktory przekazat si¢ nam
definitywnie w Jezusie Chrystusie. Dlatego wiara chrzescijanska
nie opiera sig¢ na prawdzie wyprodukowanej przez rozum, ale na
Bogu osobowym objawiajacym si¢ w swojej istocie, Jako miste-
rium milosci’.

Pos}uga teologii dla wiary wyraza si¢ wlasnie w tym, ze kiedy
teologia mowi o Bogu to nie traktuje o Nim Jako o przedmiocie
naszego myslenia, ale méwi o Nim jako o Bogu zywym, ktérego
istnienie pozostaje Scisle zwiazane z naszym ludzkim istnieniem.

Dlatego w spolecznej atmosferze aktualnych przemian kulturo-
wo-religijnych wazny jest glos teologii, ktora chcac pozosta wier-
ng swoim podstawowym zasadom, zwlaszcza w zakresie wlasciwe-
go zrozumienia przez wiernych prawd21wego oblicza Boga i sensu
biblijnego Ob_]aw1en1a musi ona mie¢ na uwadze poznanie i po-
glgbianie tresci zrodet autentycznego myslenia chrzescijanskiego,
ktore stanowig zrodia biblijne i patrystyczne, wypracowana przez
wieki doktryna KoSciota i zrodia liturgiczne. Przy ich pomocy teo-
logia stara sig znalez¢ najbardziej zrozumialy sposob wyrazenia
przez czlowieka jego chrzescuansklego mysSlenia i wlasnej wiary.
Zrozumienie sensu tresci Objawienia prowadzi bowiem do zrozu-
mienia tozsamosci chrzescijanstwa.

W czym tkwi istota chrze$cijanstwa, o ktorej cztowiek praw-
dziwie wierzacy powinien pamigta¢ w swoim codziennym zyciu
1 postgpowaniu? Jego istotg, czyli serce, stanowi Jezus historycz-
ny, Bog - Czlowiek, ktory jest Chrystusem naszej wiary. I do
tego szczegdlnego ,,serca”, bedacego wcielonym znakiem Bozej
milo$ci do czlowieka, trzeba chrzescijaninowi powraca¢ zwlasz-
cza w sytuacjach zagubienia, gdy stajemy na skrzyzowaniu drog

3 Sob. Wat. II, KDK, nr 45.

4 Por. R. Penna, Il DNA del cristianesimo. L’identita cristiana allo stato
nascente, SAN PAOLO - Cinisello Balsamo (Milano) 2003, s. 155-163; takze:
Cz. Rychlicki, Bosko-ludzkie misterium chrzescijanstwa, w: K. G6zdz (red.),
In Persona Christi (Ksiega na 80-lecie Ks. Prof. Cz. Bartnika) t. 1, KUL —
Lublin 2009, s. 255-277.
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nowych kultur 1 religii Jak w czlowieku serce jest wielowarstwo-
wym korzeniem zycia duchowego, o$rodkiem refleksji, namigtno-
Sci i pragnien, a przede wszystkim zrodiem podstawowego wybo-
ru rehgljnego tak rowniez serce jako symbol mitosci, Swiadczy
0 tozsamosci chrzeScijanstwa, ktora jest Bog bedqcy Mitosciq (por.
1J 4,16). Do tego Boga objawionego w swoim Jednorodzonym
Synu prowadzi nas sam Chrystus, gdy mowi o sobie ,,Ja jestem
drogg, i prawda, i Zyciem” (J 14,6). Te trzy samookreslenia Chry-
stusa maja wazne znaczenie dla chrzescijanstwa nie tylko poznaw-
cze, ale rowniez praktyczne i antropologiczne, poniewaz stanowiac
uosoblonq w Chrystu51e droge, prawde i zycze prowadzq nas od
wiary wyznawanej do wiary wprowadzanej w zycie’. Prowadzac do
zrozumienia egzystencjalnego dla nas sensu Objawienia zawartego
w tej deklaracji, teologia spetnia swoje zadanie na wskro§ stuzebne
wobec czlowieka.

Podobnie jak wiara jest nasza droga ku Bogu ktory si¢ objawit
w Jezusie Chrystusie i zawsze sig ob_]aw1a na ,,rozne sposoby”, tak
rowniez Objawienie nalezy pojmowac jako dziatanie Boga, ktore
umozliwia t¢ wiarg¢. Dlatego teologia stara si¢ ukaza¢ czlowieko-
wi kazdej epoki Boga jako Byt Zywy 1 pozostajacy w stalej wigzi
z czlowiekiem. Takie zadanie staje szczegélnie dzi$ wobec spotecz-
no$ci zmieniajacej si¢ radykalnie w swojej mentalnosci, kulturze,
etyce i wierze.

Gdy Emmanuel Mounier w latach 30-tych minionego wieku
pisal: ,Nie urodziliSmy si¢ w czasach, w ktorych cztowiek zy]e
spokojnie opierajac sig na zabezpleczajqce] go solidnej tradycji™®,
to raczej nie wyobrazal sobie wprost profetyzmu tej wypow1edz
ktorej sens realizuje sig dzisiaj. Dlatego ogromnie wazne dla so-
lidnej formacji chrzescijanskiej jest uporzadkowana prezentacja
teologiczna sensu Objawienia biblijnego i zawartego w nim miste-
rium chrzescijanskiego, ukazujacego Boga osobowego w zbawczej
relacji mitosci do czlowieka.

5 Por. Cz. Rychlicki, Bosko-ludzkie misterium chrzescijanstwa, w: K. G6zdz
(red.), In Persona Christi t. 1 (Ksiega na 80-lecie Ks. Prof. Cz. S. Bartnika),
KUL — Lublin 2009, s. 256-268.

¢ ,Non siamo nati in uno di quei periodi in cui I’ uomo trascorre un’esistenza
tranquilla basata su una solida tradizione che rassicura”: E. Mounier, Rivoluzione
personalista e comunitaria, ECUMENICA — Bari 1984, s. 231.
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W ten sposob, teologia ukazuje zwigzek misterium zbawczego
z kultura zaktadajac, ze dzialanie zbawcze Chrystusa obejmuje ca-
lego czlowieka i Swiat, w ktorym on zyje, a tym samym takze kul-
tur¢. Ta bowiem nie pozostaje obojetna wobec wiary, przeciwnie,
otrzymuje od niej korzystny wplyw, bo jak zaznacza ostatni Sobor:
,Ewangelia Chrystusa odnawia ustawicznie zycie i kulture upadle-
go czlowieka, oraz zwalcza i usuwa bledy i zlo, ptynace z ciagle
grozacego czlowiekowi zwodzenia przez grzech’.

2. W posludze Magisterium KoSciola

Nauka objawiona, zawarta w szczegdlny sposoéb w PiSmie
Sw1qtym 1 Tradycji, z woli Chrystusa ma by¢ zachowywana az do
czasOw ostatecznych. Apostotowie przekazujac to, co sami otrzy-
mali, upominali wiernych, aby trzymali sig poznanych tradycji
i strzegh wiary sobie przekazanej Odpowiadajac na ich wezwanie,
Kosciét w swojej nauce, w zyciu i w kulcie utrwala i przekazuje
wszystkim pokoleniom to, czym sam jest i w co wierzy. Prawda
otrzymana od Boga rozwija si¢ w Kosciele przy stalej asystencji
Ducha Swietego i przy wspétudziale trzech czynnikéw ludzkich:
1) proby zrozumienia Objawienia na drodze kontemplacji i rozu-
mowego dociekania wiernych, a w szczegdlny sposob teologow;
2) doswiadczenia wiary, ktore lepiej uczy pojmowania spraw du-
chowych; 3) nauczania biskupoéw, ktorzy wraz z sukcesja apostol-
ska otrzymali pewny charyzmat prawdy (por. DV 8)%.

Sa to trzy czynmkl istotnie powigzane mig¢dzy sobq i dlatego
nie moga by¢ wzajemnie wyizolowane. Relac_le migdzy nimi nie sa
Jednak zawsze spokojne, a to dlatego, ze rozwijaja si¢ w Koscie-
le zywym, nie pozbawionym fermentéw, w dynamicznej postawie
wobec wydarzen hlstorycznych i kulturowych Przyczyny owych
rozbieznosci moga by¢ rézne. W dzisiejszej sytuacji spoteczno-
-kulturowej powodujq je pewne uwarunkowania, ktore stanowia
nowe wyzwania zaroOwno dla teologii, jak i Urzqdu Nauczyciel-
skiego Kosciota.

7 Sob. Wat. II, KDK, nr 58.
8 Por. G. L. Miiller, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der
Theologie, HERDER - Freiburg / Br. 2005, s. 89-94.
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W swiecie, w ktorym dokonuja si¢ powazne zmiany kulturo-
we, pod adresem teologii wyrastaja Zadania stosowania przez niq
nowego jezyka w wyrazaniu wiary, oraz wymogi metodologiczne,
w Swietle ktorych, sami teologowie pragna, aby ich wykliad byl
wiarygodny dla wspétczesnego czlowieka. Sytuacjg rozbieznosci
potqguje niejednokrotnie pluralizm teologiczny, ktory ksztaltuje sig
dzi$ juz nie na plaszczyznie wspolnej kultury, ale réznych kultur
1 filozofii.

Rowniez Magisterium Kos$ciota napotyka dzis na nowe sytu-
acje, ktore powoduja kontestowanie go z uwagi na srodowisko ate-
istyczne, czy tez na zle rozumiany pluralizm teologiczny. W takiej
sytuacji jawi si¢ konieczno$¢ zapobiegania, by napigcia istniejace
miedzy réznymi charyzmatami i postugiwaniem w Kosciele nie
przerodzity sie w konflikty i napiecia, z ktorych wyjscie bytoby dla
obydwoch stron bardzo trudne.

Majac na uwadze powstajace od czasu do czasu problemy we
wzajemnych relacjach teologow 1 Magisterium Kosciota, spytajmy:
jak w ogolnym zarysie powinny sig ksztaltowa¢ wzajemne relacje
migdzy tymi dwiema instytucjami koscielnymi, aby mozna po-
wiedzie¢, ze teologia wobec Urzgdu Nauczycielskiego Kosciola
spehnia rzeczywiscie funkcj¢ poshugiwania.

Przede wszystkim trzeba mie¢ na uwadze elementy wspolne
dla Magisterium Kosciofa i teologow. O magisterium pasterzy,
o teologach i wzajemnej relacji mlqdzy nimi, w Nowym Testa-
mencie 1 w pozniejszej tradycji mowi sig¢ w sposob analogiczny,
tzn. podobny 1 zarazem rozny. Na przestrzeni wiekow jawily sig
roézne konkretne formy zwiazkéw i wzajemnych odniesien. Cho-
ciaz w sposob analogiczny i wlasciwy dla obydwdch instytucji,
wspolnym elementem zadan Magisterium Kosciota i teologow jest
zachowanie prawdy objawione;j, poglqblanle jej, wyklad 1 obrona
dla dobra Ludu Bozego i zbawienia §wiata, to pos}uglwame ich
obojga musi zabezpieczy¢ przede wszystklm pewnos$¢ wiary. We
wzajemnym stuzeniu prawdzie Magisterium i teologowie sg Scisle
sobie przyporzadkowani i powigzani poprzez Stowo Boze, zmyst
wiary 1 dokumenty Tradyc;ji.

Sa powiazani poprzez Sfowo BoZe, poniewaz Urzad Nauczy-
cielski Kosciola nie jest ponad Stowem Bozym, ale stuzy mu na-
uczajac tego, co zostalo przekazane, shicha, roztropnie zabezpie-
cza i wiernie wyklada to Slowo. Z tego Jedynego depozytu wiary
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wyprowadza wszystko, co stanowi przedmiot wiary (por. DV 10)

Rowniez teologia opiera sig na Stowie Bozym ciagle budujac swoj
przedmiot w Swietle wiary. Wstuchuje sig ona w wiarg przezywana
we wspolnocie Ludu Bozego w celu poznania Zywego pulsowa-
nia tej wiary, jej akcentow i problemow z nia zwiazanych, a takze
w celu zebrania orientacji, jakie Duch Swiety wyzwala w Ludzie
Bozym. Do zadan teologii nalezy poszukiwanie najlepszego zro-
zumienia tresci Stowa Bozego, jej ujecie w kategoriach wiasci-
wych dla zmieniajacych sig sytuacji spoleczno-kulturowych, a nade
wszystko otwieranie nowych drog dojscia do misterium Stowa Bo-
zego. Teologii zaleZy na reﬂekSJl naukowej nad Stowem Bozym,

gdyz nie moze sig ona ograniczy¢ do przekazywania doktrynalnego
skarbca epoki minionej, ale musi szuka¢ zrozumienia i wyrazenia
wiary w sposob wlasciwy dla dzisiejszego czlowieka. Bez teolo-
gii Magisterium Kosciota mogloby niewatpliwie nauczac i zacho-
wywac¢ wiarg chrzescijanska, ale z trudnoscia doszloby do takiego
zglebienia wiary, ktore jest mu potrzebne, do dawania odpowiedzi
na ciagle nowe potrzeby Ludu Bozego, poniewaz charyzmat Magi-
sterium nie jest wlaniem nowej wiedzy czy objawienia, ale jedynie
asystencja Ducha Swietego, przy postugiwaniu si¢ érodkami natu-
ralnymi 1 nadprzyrodzonymi.

Inna funkcja teologii w relacji do Magisterium Kosciota to
wspotpraca w ksztaltowaniu wiary 1 moralnosci Ludu Bozego. Za-
daniem teologii jest ciagle ozywianie wiary, poglebianie jej 1 usu-
wanie mozliwych dewiacji. W ten sposob stuzy ona Kosciotowi, tj.
wspolnocie, Magisterium 1 wierze.

Magisterium Kosciota i teologowie sa powiazani przez zmyst
wiary Kos$ciota czasow minionych i1 wspoélczesnych. Stowo Boze
jest obecne w kazdej epoce, w powszechnym zmysle wiary calego
Ludu Bozego, ktory namaszczony Duchem Swigtym nie moze po-
bladzi¢ (por. DV 10).

Kosciot rodzi sie z wiary i zyje Stowem Bozym. Bog, ktory
wzywa czlowieka, jest poczatkiem 1 celem w nadprzyrodzonym
akcie wiary, w ktérym czlowiek odpowiada na wezwanie Boze we
wspolnocie wierzacych. Kosciol wyprowadza swoje istnienie z Ob-
jawienia i w swoim historycznym dzialaniu przekazuje je calemu
Ludowi Bozemu. Ko$ciél nie moze istnie¢ bez Objawienia, a z ko-
lei ono moze byc tylko przekazywane w Kosciele. Ko$ciédt czyni
je obecnym w $wiecie.
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Konstytucja Soboru Watykanskiego II Lumen gentium okre-
slajac Kosciol jako ,,wspélnote wiary, nadziei i milosci” (nr 8),
uwaza go za zrealizowany w calo$ci Lud Bozy, czyli we wspolno-
cie wszystkich odkupionych w Chrystusie, zarowno pasterzy jak
i zwyktych wiernych. Takze konstytucja Dei Verbum deklarujac, ze
depozyt Objawienia zostal przekazany Kosciotowi (nr 10), uznaje
pierwszenstwo catej wspolnoty w jej misji wspolnej dla wszystkich
wiernych.

Zestawiajac jednak obie konstytucje soborowe zauwazamy, ze
odpowiedzialnos¢ Kosciola wobec Stowa objawionego weryfikuje
si¢ odpowiednio do rdznych kategorii osob w Kosciele, zgodnie
z konstytucja hierarchiczna szafarzy i zwyklych wiernych. Relacja
Urzedu Nauczycielskiego KoSciola z teologia istnieje na zasadzie
komplementarnosci i zaleznosci tego typu, ze jest rzecza wiasciwa
twierdzi¢, iz Magisterium potrzebuje teologoéw, a ci z kolei potrze-
buja Magisterium Kosciola. Teologia, ktora hipotetycznie chcialaby
pozbawic si¢ tego zwiazku z Kosciolem, stalaby si¢ jakas ,,filozofia
religii”, czy tez ,,nauka poréwnawcza religii”®. Obydwie instytu-
cje uczestnicza w dynamizmie wspoOlnoty wierzacych 1 w shuzbie
ich wiary.

Obok elementow wspolnych migdzy Magisterium Kosciofa
1teologami wystepuja elementy roznicy, odpowiadajace zadaniom
wlasciwym dla tych dwéch instytucji. Do zadan Magisterium Ko-
sciota nalezy obrona integralnosci oraz jednosci wiary i obycza-
jow. Stad wynikaja okreslone funkcje, jak: autentyczne wyjasnianie
stowa Bozego w PiSmie Swigtym i w Tradycji (por. DV 10), od-
rzucenie opinii niebezpiecznych dla wiary i obyczajow, wydoby-
wanie prawd najbardziej dzi$ aktualnych. Chociaz do Magisterium
nie nalezy prezentowanie syntez teologicznych, to Jednak w celu
zabezpieczenia jednosct wiary, musi ono rozwazac¢ poszczegolne
prawdy w Swietle calosci Objawienia.

Funkcja teologow jest w pewnym sensie posredniczqca migdzy
Magisterium Kosciola i wspdlnota chrzescijafiska. Z jedne;j stro-
ny, do wykonywania tego zamierzenia jest konieczne rozbudzanie
takich badan teologicznych, w ktérych stowa i czyny objawione
przez Boga, a zapisane w Pismie Swietym i przekazane w Tradycji,

® A. Anton, Magisterio y Teologia: dos funciones complementarias en la
Iglesia, ,,Seminarium”, 41 (nova series 29) n, 3 —4(1989), s. 367.
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powinno si¢ przebadac¢ w $wietle tradycji KoSciota powszechnego.
W ten sposdb teologia pomaga Magisterium, by bylo ono zawsze
$wiatlem 1 przewodnikiem dla Kosciola. Z drugiej strony, teolo-
gowie poprzez interpretacj¢ doktryny i jej wyktad, odpowiednio
do mentalnosci swoich czaséw umieszczaja doktryne i wezwania
Magisterium w Jednej syntezie. W ten sposOb wspolpracuja oni
w poglebianiu, wyjasnianiu, osadzie i obronie prawdy gloszonej
autorytatywnie przez Magisterium. Odmienny jest tez typ au-
torytetu, na mocy ktorego Magisterium i teologowie wykonuja
sw0) urzad.

Magisterium wyprowadza swoj autorytet z sakramentu SW1Q-
cen, ktory udziela jednoczesnie wladze nauczania, uSwigcania
i zarzqdzania. Ten formalny autorytet stanowi podstawq wiadzy
Urzedu Nauczycielskiego, na ile jest ona udzialem we wladzy
Chrystusa. Natomiast autorytet teologow wyptywa z ich kwalifi-
kacji naukowych. Ten autorytet nie moze by¢ oddzielony od cha-
rakteru teologii i wykonywany bez Zywej praktyki wiary. Z tej racji
teologia w Kosciele cieszy si¢ szacunkiem nie tylko ze wzgledu
na autorytet naukowy w ogole, ale szacunkiem ze wzgledu na
autorytet prawdziwie koScielny, jako wiaczona w zakres autory-
tetu pochodzqcego od Stowa Bozego i potwierdzona przez misj¢
kanoniczna'’.

Pewna roznica miedzy Magisterium i teologami wystgpuje
rowniez w sposobie shuzby Kosciotowi. Zar6wno Magisterium jak
i teologowie pracuja w Kosciele i na jego korzys¢. Jest jednak pew-
na roéznica w sposobie eklezjalnosci. Wykonywanie Urzgdu Na-
uczycielskiego jest oficjalna funkcja przekazang przez sakrament
kaptanstwa. Dlatego, jako element instytucjonalny Kosciola musi
on w Kosciele istnieé tak, aby poszczegolni czlonkowie Magiste-
rium poshugiwali sie jego wladza i autorytetem tylko w budowa-
niu Kosciota w prawdzie i §wigtosci (por. LG, 27). Wladza, ktora
Magisterium peini w imieniu Chrystusa, jest wlasna, zwyczajna
1 bezposrednia, cho¢ j j€) wykonywanie kierowane jest w ostateczne]
instancji przez najwyzsza wladz¢ Kosciota, i ze wzgledu na dobro
Kosciota oraz wiernych moze by¢é w pewnej mierze ograniczona

1o Por. G. L. Miiller, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der
Theologie, HERDER - Freiburg /Br. 2005, s. 91-92; takze: A. Beni, La Nostra
Chiesa, L. E. F. — Firenze 1977, s. 715-725.
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(por. LG, 27). Teologla zas, wykonywana na mocy szczegolne;
misji kanomcznej, moze si¢ rozwija¢ tylko we wspolnocie wiary
Kosciola. Dlatego wszyscy ochrzczeni, na ile s3 kompetentni na-
ukowo, moga wykonywac¢ funkcjg teologa

Szczegolny charakter przyjmuje réznica wspolpracy migdzy
Magisterium i teologia, gdy sig rozwaza ich wolnos¢ badan 1 funk-
cj¢ krytyczna. Magisterium Kosciota z natury swej jest wolne
w wykonywaniu swoich zadan. Wolnos¢ ta pociaga jednak za sobg
wielka odpowiedzialnosc. Dlatego jest rzecza konieczna, chociaz
czesto trudng, korzystanie z tej wolnosci tak, aby nie wydawala sie
teologom i1 wiernym arbitralna, czy zbyt rozciqgliwa.

Z wolnoscig Urzedu Nauczycielskiego Kosciota wiaze sig¢ wol-
nos$¢ badan prowadzonych przez teologow, wyplywajaca z natury
odpowiedzialnosci naukowej. Nie jest to jednak wolnos¢ bezgra-
niczna, bo obok obowiazku wobec prawdy teolog musi przestrze-
gaé zasady moralnej odpowiedzialnosci, zarowno OSObIStej jak
1 spolecznej Zadanie teologow odnoszqce sig do wyjasniania doku-
mentow magisterialnych Kosciota, zarowno obecnych jak i histo-
rycznych, z wiaczeniem ich w kontekst calej prawdy ob_]aw1one],
musi mie¢ na uwadze szukanie lepszego zrozumienia tresci do-
kumentow przy pomocy wiedzy hermeneutycznej. Posiada zatem
funkcjg krytyczng i pozytywna. Wypetnienie tej funkeji krytyczne)
nie musi prowadzi¢ do publicznego kontestowania zadania wyko-
nywanego przez Urzad Nauczycielski. Gdy dochodzi jednak do
konkretnego napigcia migdzy tymi instytucjami, wtedy jest szcze-
golnie konieczny dialog.

Podstawgq 1 warunkiem dialogu migdzy teologami 1 Urzgdem
Nauczycielskim jest wspolny udziat w wierze Kosciola i postugi-
wanie w jego budowaniu. Swiadomo$¢ wspélnego udziahu w prze-
kazywaniu prawdy musi poprzedzac¢ konkretny dialog, ktory moze
stanowi¢ wzajemna pomoc. Magisterium moze uzyska¢ dzigki nie-
mu wigksze zrozumienie prawd wiary i moralnosci potrzebne do
przepowiadania i obrony, za$ teologiczne rozumienie wiary i oby-
czajow, wzmocnione przez Magisterium, uzyskuje swoja pewnosc.
Dialog miedzy Magisterium i teologam1 jest ograniczony jedynie
przez obowiazek zachowania i wyjasniania prawd wiary. Gotowos¢
do lojalnej akceptacji nauczania gloszonego przez Urzad Nauczy-
cielski w materii, ktora sama w sobie ma podlega¢ udoskonale-
niom, powinna stanowi¢ zasadg teologicznego postgpowania.
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Moze si¢ oczywiscie zdarzy¢, ze w pewnych przypadkach teo-
log bedzie miatl watpliwosci stawiajace pod znakiem zapytania
stosownos$¢, formeg, czy nawet tres¢ danego wystapienia. Wtedy
przede wszystkim powinien doktadnie sprawdzi¢, jakiego rodzaju
autorytet zostat zaangazowany w t¢ wypowiedz, co wynika z na-
tury dokumentow, jaka wagg przywiazuje sig do przedkladanej na-
uki. We wspolpracy migdzy teologami i Urzgdem Nauczycielskim
moga powstac takze napigcia. Jesli one nie rodza si¢ z uczucia wro-
gosci czy sprzeciwu, moga okazac sig czynnikiem dynamizujacym,
ktory pobudzi Urzad Nauczycielski i teologow do wypeknienia wia-
sciwej im funkcji w prowadzonym dialogu'.

,,Je$li mimo lojalnych staran trudnos$ci nadal istnieja, obowiaz-
kiem teologa bgdzie przedstawi¢ wiadzy nauczycielskiej problemy,
ktdre stwarza nauczanie samo w sobie, jego argumentacja i sposob
przedstawienia. Uczyni to w duchu ewangellcznym i z poglebio-
nym pragnieniem rozwiazania trudnosci. Wysunigte przez niego
zarzuty bgda mogly wowczas przyczynic sig do prawdziwego roz-
woju, pobudzajac Urzad Nauczycielski do przedstawienia naucza-
nia Kosciola w sposob bardziej poglebiony i lepiej uzasadniony.
W tych przypadkach teolog pow1n1en unika¢ uciekania sig do srod-
kow spolecznego przekazu, lecz zwréci€ si¢ do kompetentnej wia-
dzy koscielne;, wyw1era_|qc bowiem nacisk na opinia publiczna, nie
mozna przyczynié si¢ do wyjasnienia probleméw doktrynalnych
ani shuzy¢ prawdzie!2.

Taka postawa uwzgledniajaca jednosé zag'rozonej prawdy wia-
ry, przy stalym respektowaniu ,,jednosci w mitosci” chrzescijan-
skiej, bedzie oddala¢ niebezpieczenstwo konfliktow, s}uzqc zgle-
bieniu prawdy objawionej, ktorej z natury swej stuzy¢ maja Urzad
Nauczycielski Kosciota i1 teologowie.

Jesli uzna si¢ funkcjg stuzebna teologii, to trzeba uznal jej
dziatanie we wspdlnocie mys§lenia z Magisterium, chrzescijanskim
ludem i ze wszystkimi teologami zaangazowanymi w nauczanie
1 badanie Objawienia. Teolog jest wigc odpowiedzialny za Stowo
Boze, oraz powinien pozosta¢ wierny Chrystusowi i Jego Koscio-

" Por. Kongr. Doktryny Wiary, Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele,
Watykan 1990.
12 Tamze, nr 30.
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towi. Skoro teolog ma przygotowywa¢ dla Magisterium rozwiaza-
nia — na jutro — to potrzebna jest mu wolnos¢ badan (por. GS, 62).

W kwestiach nowych 1 trudnych, w jakich si¢ porusza, pew-
na roznica opinii moze pozostawa¢ w zgodzie z jednoscia wiary
i z wierno$cia Magisterium. Wiara jest jedna, ale teologie moga by¢
rozne (Sw. Justyn, §w. Cyprian, Orygenes, $w. Augustyn, sw. To-
masz z Akwinu). Owa r6znorodnos$¢ jest pozyteczna dla Kosciota
i stanowi zrodlo teologicznego postgpu. W zetknigciu z problema-
mi wspolczesnego §wiata jest rzecza zrozumiala, ze teolog moze
popelniaé btedy. Moze btadzi¢ w interpretacji i aktualizacji danych
Objawienia. Ma wigc prawo do skorygowania swych btedow i do
zmiany stanowiska. Owa zmiana mysSlenia i ryzyko blgdow sa nie-
unikniong konsekwencja teologii, ktora chce pozostaé w dialogu
ze $wiatem. Teolog jednak powinien zgodzw si¢ z tym, ze jako
syn Kosciota musi si¢ podda¢ ocenie najwyzszego Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciola, ktoremu Chrystus dal przywilej nieomylnego
interpretowania Obj awienia.

Teolog powinien zdawac sobie sprawe z tego, ze nieomyinosé
Urzedu Nauczycielskiego nie oznacza jakiego§ wzmocnienia praw-
dy objawione;j dla nadania jej charakteru normatywnego. Stuzy ona
potwierdzeniu i upewnieniu w zakresie prawdy wyznawanej w Ko-
Sciele. Dlatego przywilej nieomylnosci nie dotyczy formy wypo-
wiedzi, ale samej jej tresci®’. Takie rozumienie nieomylnosci byto
obecne zawsze w §wiadomosci Kosciota, ktorej wyrazem jest Kon-
stytucja dogmatyczna Soboru Watykansklego I, O wierze katolic-
kiej ,,Dei Filius”: ,,Nauka wiary objawiona przez Boga nie zostala
podana jako filozoficzny twor, ktory moze by¢ udoskonalony przez
umyst ludzki, ale jako Boski depozyt przekazana jest Oblubienicy
Ch stusowej, aby jej wiernie strzegla i nieomylnie wyjasniala”".

wiadomos¢ takiego rozumienia nieomylnosci Nauczycielskie-
go Urzedu Kosciota moze dopoméc w rozumieniu dogmatycznej
scislosci 1 odpowiedzialnosci za zachowanie 1ntegra1nosc1 depo-
zytu wiary, a jednocze$nie wprowadza¢ stan wickszej rGwnowagi
w kwestiach podnoszonych w klimacie wolnosci dyskusji.

3 Por. W. Kasper, Teologia e Chiesa, QUERINIANA — Brescia 1989,
s. 45-48.
4 Breviarium Fidei 11, 45; DS 3020.
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3. W poshudze uswig¢cania

Przeglqdamc aktualne czasopisma teologiczne zauwaza sig,
ze coraz czgsciej pojawia si¢ problematyka zwigzana z doktryna
ostatniego Soboru, co stanowi $wiadoma koncentracj¢ uwagi i po-
dejmowane;j reﬂeksp nad dorobkiem Soboru rozpoczetego przed
pigédziesigciu laty — 11 pazdziernika 1962 r. Wsrod dokumentow
soborowych znalazia bardzo wyrazne miejsce takze refleksja nad
teologia Swigtosci, ktora Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lu-
men gentium nastepujaco wyrazita: ,,Pan Jezus, Boski Nauczyciel
i Wzor wszelkiej doskonalosci, glosil uczniom swoim jakiegokol-
wiek stanu - wszystkim razem 1 kazdemu z osobna - swigtos¢ zycia,
ktorej sam jest sprawca 1 dokonawca: Bgdzcie wy tedy doskonali,
Jjako i Ojciec wasz niebieski doskonaty jest (Mt 5,48). Na wszyst-
kich bowiem zestat Ducha Swigtego, ktéry miat ich wewnetrznie
pobudzi¢, aby mitowali Boga z calego serca swego, z calej du-
szy, 1 z calej mysli i ze wszystkiej sily swojej (por. Mk 12,30)
i aby siebie wzajemnie tak mitowali, jak Chrystus ich umitowat
(por J 13,34, 15,12). Wyznawcy Chrystusa powolani przez Boga
i uspraw1ed11w1em w Panu Jezusie nie ze wzgledu na swe uczynki,
lecz wedle postanowienia i faski Bozej, w chrzcie wiary stali sig
prawd21w1e synam1 Bozymi i uczestnikami natury Bozej, a przez
to rzeczywiscie sw1qtynu Totez powmm oni zachowywaé w zyciu
i w pelni urzeczywistnia¢ $wietos¢, ktora otrzymali z daru Bozego™".

Sobér zastanawiajac si¢ nad natura Kosciota, zwraca uwagg na
swieto$¢ jako powotanie wszystkich wierzacych. Stad tez rodzi si¢
przekonanie, ze tak, jak migdzy Swigtoscia 1 Kosciolem, rowniez
miedzy teologia i §wigtoscia istnieja zwiazki przyczynowe.

Wedhug Konstytucji soborowej Jezus Chrystus stanowi wzor
1 model $wigtosci zycia ludzkiego. Odnosi sig¢ to do Chrystusa
w Jego czlowieczenstwie i dlatego wed}ug mysli Kosciota, pro-
ces dojrzewania jego wyznawcow w $wigtosci odnosi sie rOwniez
do ich zycia ziemskiego, ksztaltowanego na wzor Chrystusa. Stad
tez wyplywa jednoznaczny wniosek, ze uswigcenie chrzescijani-
na jest procesem chrystocentrycznym16 Chrystocentryczna optyka

15 Sob. Wat. II, Konstytucja Lumen gentium, nr 40.
16 Por. A. Aranda, Identita cristiana: I fondamenti, EDUSC — Roma 2007,
s. 246; takze: V. Metalli, Cristo rivelatore del mistero dell’uomo, w: B. Del-
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$wigtosci zaktada konieczno$¢ wspoélpracy z darem taski Chrystusa,
ktora doskonali nature ludzka. ¥.aska odrodzenia udzielona w sa-
kramencie chrztu rozpoczyna proces uswigcenia od strony Boga,
ktory wzywa chrzescijanina do wierno$ci wobec otrzymanego daru
1 wspélpracy z Nim. Pozytywna odpowiedz cziowieka na wspoét-
prace z darem laski Chrystusa jest zarazem realizacja wezwania
do ksztaltowania w sobie prawdziwego obrazu Boga, ktoérym jest
Chrystus.

Refleksja nad wezwaniem do $wigtosci jest wigec wiaczona
w nurt antropologii teologicznej, ktora od poczatku zycia cztowie-
ka wskazuje mu na Chrystusa, jako jedyna pewna droge jego huma-
nizacji poprzez odtwarzanie w sobie doskonalego obrazu, na ktory
czlowiek zostatl powolany do istnienia (por. Rz 8 29) Idea ,,obrazu
Bozego” wskazuje, ze uSwigcenie czlowieka wpisuje si¢ w proces
stopniowego upodobnienia do Chrystusa, w byc1e 1 w dziataniu.
Z kolei, taki proces §wiadczy o dynamizmie uswigcenia, ktore
prowadzi do doskonalenia zycia i postgpu w milosci. Droga do
osiagania §wigtosci jest bowiem jednoznaczna z pelng realizacja
przykazania milosci Boga i drugiego czlowieka'’. Rozumienie
procesu $wigtosci czlowieka, jako udzialu w dynamizmie mitosci
Boga 1 blizniego, wydaje sig stanowi¢ istotna cechg pojgcia Swig-
tosci chrzescijanskiej, wzorowanej na mitosci trynitarnej w Bogu!®.

Swigto§¢ chrzeécijanina, oparta na darach udzielonych w sa-
kramencie chrztu, wymaga ustawicznego rozwoju, ktéry oznacza
trwaty zwiazek chrzescijanina z Chrystusem. Chrzcielne wezwanie
do trwania w nadprzyrodzonym zwiazku z Chrystusem jest jedno-
cze$nie wezwaniem do realizowania w konkretnej historii uobec-
niania misterium Chrystusa i misterium Kos$ciota, jako powszech-
nego sakramentu zbawienia. Skoro, jak juz zostalo powiedziane,
uswigcenie chrzescijanina dokonu_]e si¢ przez trwanie w zwiazku
z Chrystusem i ksztaltowanie wlasnego zycia na wzor zycia Jezusa,
to oznacza jednoczesnie, ze powotanie chrzescijanina do $wigtosci

la Pasqua — N. Valentini (red.), Mistero di Cristo mistero dell 'uomo.La nuova
,»questione antropologica” e le radici della fede, Ed. PAOLINE — Milano 2005,
s.141-169.

'7 Por. Cz. Rychlicki, Bdg jest Mitosciq. Refleksja nad encyklikq Benedykta
XVI, Ptock 2006, s. 13-18.

18 Por. A. Raspantl I Santi: una sfida alla teologia. Appunti di riflessione,
LEV - ,PATH” (Pontificia Academia Theologica) 6 (2007) n. 2, s. 365-390.
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i realizowania ewangelizacyjnej misji w $wiecie!®, sa zadaniami
Scisle ze soba ztaczonymi. Wewngtrzny zwiazek mlqdzy osobistym
uswigceniem i ewangelizacyjna misja chrzescijanina znajduje swo-
ja podstawe w organicznym zwiazku przyjecia przez Syna Bozego
natury ludzkiej i wykonywanie w niej misji Odkupiciela. Tego ro-
dzaju prawdg przekazuje teologia, zwlaszcza w nauce o stworzeniu
cztowieka na ,,obraz Boga” w Chrystusie i jego u§wigceniu przez
przyj¢cie nauki Chrystusa i realizowanie Jego woli w codziennym
zyciu. Dlatego nauczanie teologii ma warto$¢ nie tylko poznawcza,
ale w pelni formacyjng i humanizujaca.

* * *

Kazda dyscyplina naukowa stara sig okresli¢ wlasna tozsamos¢
W oparciu 0 swoja naturg, przedmiot i zadania. Rowniez teologia,
jako nauka, musi okresli¢ swoja tozsamos¢. Z natury swej jest ona
naukg o Bogu Zywym i Zbawicielu, ktory wkracza w ludzka hi-
stori¢ ze swoja miloscia zbawcza. Stqd wigc nauka o Bogu i Jego
dziataniu zbawczym, nie jest jakas metafizyka abstrakcyjna, ale
konkretna historig naszego zbawienia. Ta podstawowa zasada wy-
znacza takze postgpowanie teologii. Teologia pozostaje w charak-
terze shuzebnym wobec Boga i wobec czlowieka. W Objawieniu
biblijnym sg zawsze obecne dwa bieguny: transcendentny Bog
1 czlowiek. Bog, Byt duchowy, rozumny 1 mitujacy, przekazuje
si¢ czlowiekowi jako swojemu uprzywilejowanemu stworzeniu,
ktorego wymiar jest analogicznie duchowy, rozumny i mltujqcy
W tym tkwi uzasadniona podstawa do traktowania cztowieka jako
odzwierciedlajacego w sobie obraz Boga, zdolnego odpowiedzie¢
na akt samokomunikacji Boga. W pewnym sensie teologia chrze-
Scijanska petni funkcje mediacyjna, ale zawsze sfuzebng. Stuzebna
funkcja teologii jest realizowana na rézne sposoby. Jej istotnym
przedm1otem jest zbawczy plan Boga, ukryty w Bogu 1 ,,odstania-
ny” na rozne sposoby przez prorokoéw, a w okreslonym momencie
przez samego Boga za posrednictwem Jego Syna (por. Hbr 1,1-2),
ktory stat sie cztowiekiem, czyli Jezusa Chrystusa poslanego jako
czlowieka do ludzi. Za posredmctwem Objawienia Bog wkracza
w historie naszego zbawienia, aby by¢ z nami. Tajemnica ta, za-

19 Por. Sob. Wat. II, Konst LG, nr 40.
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warta w Pi$mie Swigtym i w Tradycji jako Stowo Boga, zostata po-
wierzona Kosciotowi, czyli calemu Ludowi Bozemu, zjednoczone-
mu ze swoimi Pasterzami. Urzad autentycznej interpretacji Stowa
Bozego zostat powierzony Nauczycielskiemu Urzedowi KoSciola.
Magisterium Kosciola jest wspomagane przez teologow, ktorych
Sobor Watykanski Il okresla mianem prawdziwych nauczycieli
Kosciota, ktorzy jednak musza czu¢ sig odpowiedzialni za docho-
wanie wiernosci wobec Prawdy objawionej 1 wobec Kosciota. Cate
postugiwanie teologii ma za cel: nauczanie, wychowanie do wiary,
wspolprace z Magisterium Kosciola 1 prowadzenie Ludu Bozego
do Swietosci.

Riassunto

Ogni disciplina scientifica tende a determinare la propria
identita, partendo dalla sua natura, dal suo metodo, ¢ dalle sue
funzioni. Anche la teologia come scienza deve compiere lo stesso
processo. Di natura propria, la teologia € la scienza di Dio vivente
e Salvatore, che entra nella nostra storia umana con 1l Suo amore
salvifico. Allora, il discorso su Dio e sulla Sua opera salvifica, non
€ una metafisica astratta, ma la storia concreta della nostra salvezza.
E da questo principio sale anche la condotta teologica. La teologia
sta al servizio di Dio e dell’'uomo. Nella rivelazione biblica sono
sempre presenti due poli: Dio trascendente e ’'uomo. Dio, Esse-
re spirituale, intelligente e amante, si comunica con 1’uomo come
Suo interlocutore, di cui dimensione & analogicamente spirituale,
intelligente ed amante. E proprio qui ¢’¢ la ragione per considerare
I’uomo come imago Dei, capace di ricevere questa comunicazione
da Dio. In un certo senso, la teologia cristiana compie una fun-
zione mediatrice, ma sempre al “servizio” La teologia compie la
funzione di servizio in diversi modi. Il suo I’oggetto essenziale ¢
il disegno di salvezza, cioé il Mistero nascosto in Dio e svelato in
diversi modi per mezzo dei Profeti, e alla fine per mezzo del Suo
Figlio (cf. Eb 1,1-2), fatto uomo, dunque Gesu Cristo, mandato
come uomo agli uomini. Con la divina rivelazione, Dio entra nella
storia della nostra salvezza per essere con noi. Questo mistero, con-
tenuto nella Sacra Scrittura e nella Sacra Tradizione come parola
di Dio, ¢ stato affidato alla Chiesa, cio¢ a tutto il popolo di Dio
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unito ai suoi Pastori. L’ufficio d’interpretare in modo autentico la
parola di Dio ¢ affidato al Magistero della Chiesa. Esso viene aiu-
tato dai teologi, che il Concilio Vaticano II riconosce, come veri e
propri maestri della Chiesa, che pero devono sentirsi responsabili
per conservare la fedelta alla Verita rivelata e alla Chiesa. Tutto il
servizio di teologia ha come ’obiettivo: insegnare, educare alla
fede, collaborare con il Magistero della Chiesa e guidare il popolo
di Dio alla santificazione.



