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Ks. Lucjan Balter SAC, Eschatologia wspolczesna dla
duszpasterzy i katechetow, Wydawnictwo Homo Dei, Krakow

2010, ss. 342.

W nocy 16 lutego 2010 roku w Ohtarzewie zmarl nagle jeden
z najwybitniejszych polskich teologow 1 specjalistow z zakresu
eschatologii, eklezjologii, mariologii i jozefologii — ks. prof. Lucjan
Napoleon Balter. Posta¢ ,,z pogranicza epok, aczaca tradycjg ze
wspolczean awangardao wiarg z rozumem, teologig z szeroko po-
j¢ta humanistyka, teorig z praktyka — mgj Mistrz 1 Promotor — ne-
stor polskiej teologii i kultury (prodziekan Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego; przez dlugie lata
odpowiedzialny za studia zaoczne z teologii; profesor zwyczajny,
kierownik sekcji dogmatycznej i1 katedry teologii pozytywne;j; re-
daktor polskiej edycji «Communio»; autor wielu artykulow z teo-
logii. Zawdzigczamy mu réwniez wiele thimaczefi na jezyk polski
z réznych jezykow) ™,

Ksiadz Lucjan Balter nie doczekal sig¢ wydania swojej najnow-
szej ksigzki, bedacej zwienczeniem jego zyciowych poszuklwan
intelektualnych — Eschatologia wspotczesna dla duszpasterzy i ka-
techetow. W trakcie lektury tej niezwykle) pozyc_]l nasuwa si¢ sko-
jarzenie, iz to swoiste wypemienie ,,testamentu ks. prof. Wincen-
tego Granata (1900—1979), ktory tuz przed $miercig zobowiazat ks.
Lucjana Baltera do przepracowania opublikowanej przez ks. Gra-
nata w latach 1972-1974 dwutomowej Dogmatyki (,,Ku czlowieko-
wi i Bogu w Chrystusie™) i ,,wydania jej pod dwoma nazwiskami:
W. Granat 1 L. Balter” (s. 75). Co wigcej, by¢ moze Eschatologia
wspolczesna dla duszpasterzy i katechetow jest wlasnym testamen-
tem, pozostawwnyrn tym, ktorzy poszukuja nowego spojrzenia na
sprawe Smierci, sadu i przebywania twarza w twarz z Trojjedynym
Bogiem.

Na wstqple trzeba powiedzie¢, ze ks. Luc_| an Balter czgsto
wspomina, zZe jego ,,przygoda z eschatologia” rozpoczeta si¢ daw-

% W. Cichosz, Swietos¢ jest w zasiegu reki. Ks. prof. Lucjan Napoleon
Balter (1936-2010) — nestor polskiej teologii i kultury, Miedzynarodowy
Przeglad Teologiczny ,,Communio”, red. P. Goralczyk, 2010, nr 3-4, s. 292-305.
Numer w catosci zostat poswigcony Ksigdzu prof. Luqanow1 Balterowi SAC,
kaptanowi i teologowi.
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no, a jej poczatek wiaze z wykladem semestralnym prowadzo-
nym przez ks. Granata, podczas ktérego osmielit nie zgodzi¢ sie
z niektorymi tezami (s. 71-72). W prezentowanej ksigzce Autor
nie szczgdzi wige licznych dygresji dotyczacych swojej fascynacji
eschatologia, ktore z kolei Scisle acza sig z wazniejszymi wyda-
rzeniami z Zycia polskiej nauki o rzeczach ostatecznych (sympo-
zjum ,,Teologia kultu Milosierdzia Bozego™ — 1968, sesja robocza
dogmatykow w Opolu — 1978).

Publikacjg otwiera obszerne wprowadzenie (s. 5-39), po kto-
rym nastgpuje pie¢ rozdzialow. Plerwszy z nich, zatytulowany
,Eschatologiczna burza i _]e_] wyciszenie”, opisuje czasy przelo-
mu w teologii, celnie przyroéwnane i obrazowo przedstawione na
przyktadzie dynamicznego zjawiska przyrodniczego (s. 41-94).
Kolejny rozdzial nosi tytul , Kres dziejow $wiata 1 doczesnej we-
dréwki czlowieka” (s. 95-153), podazajacy po nim rozdziat trzeci
zostaje poswigcony udziatowi chrzescijanina w Misterium Paschal-
nym Chrystusa (s. 155-214) i1 skupia si¢ wokét zwigzku $mierci
z grzechem oraz przejsciem do nowego zZycia, zas rozdziat czwarty
(s. 215-274) podejmuje problem ludzkiej obecnosci we wspolnocie
swigtych. Rozdzial piaty (s. 275-327), zatytutowany ,,Utrwalenie
owocow burzy eschatologicznej w posoborowej liturgii Koscio-
ta rzymskokatolickiego”, ukazuje owoce burzy eschatologicznej,
eschatologlq 1ndyw1dualnq 1 spoteczng w liturgii. Omawiang po-
zycje konczy stosowne zakonczenie (s. 329-336) 1 nota bibliogra-
ficzna (s. 337-340). Juz teraz trzeba powiedzie¢, ze ksiazke czyta
si¢ z duzym zainteresowaniem. CzynnoSci tej w zadnej mierze nie
zaklocaja biedy edycyjne — w calej ksiazce dostrzezono jedynie
jeden btad wynikty najprawdopodobniej podczas przygotowania
tekstu do druku (,,znadzieja” —s. 123).

Eschatologia wspoiczesna dla duszpasterzy i katechetow zo-
stala napisana jezykiem barwnym, dynamicznym, a jej zasadnicza
tres¢ jest okraszana wydarzeniami z Zycia samego Autora, nie-
kiedy zabawnymi (s. 71-72), w innych miejscach wstrzasajacymi
(s. 137, 139). Wiodace zagadnienia ks. L. Balter uzupetnia licz-
nymi dygreSJaml ktore jednak nie wytracaja czytelnika z toku
rozwazan, a wrecz pozwalaja na nabranie oddechu przed wgle-
bianiem sig w tres¢ publikacji podejmujacej jedno z nietatwych
przeciez zagadnien eschatologu — problem nurtujacy czlowieka od
zarania dziejow, jakim jest $mier¢ 1 zwiazany z nia sad oraz zba-
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wienie lub wieczne potgpienie. Liczne dygresje, czgsto okraszone
duza doza humoru (jak choéby watek o zapracowanych $wigtych,
ktoérzy przebywajac w niebie wcw[z komus spleszq Z pomoca —
s. 184-186, 315; przestroga przed Spiewaniem piesni wielkanocne;
,, Wesoly nam d21en dzi$ nastal...” —s. 298 —na rozpoczqme Mszy
pogrzebowe_]) poréwnania (np. ‘skoki narciarskie i przyroéwnanie
wyjécia z progu do momentu $mierci — s. 195), kazania (ks. St.
Wierzbica —s. 201-204) i niekiedy wrgcz porazajace w swej prosto-
cie wnioski (poniewaz nie ma relikwii Matki Boze), to znaczy, ze
zostala wzigta z cialem do nieba, bo ,,gdyby bowiem chocby jedna
tylko Jej kosteczka zostala, Kosciot mialby niestychang i jedyna
w swoim rodzaju Rellkw1Q, najcenniejsza ze wszystkich posia-
danych” —s. 214).

We wstepnych rozwazaniach Autora znaczace miejsce zajmuje
rola Maryi, Matki Chrystusa, w zbawieniu czlowieka. Co wigcej,
ks. L. Balter rozpoczyna swoja ksiazke od przywolania problema-
tyki XXII Migdzynarodowego Kongresu Mariologiczno-Maryjne-
go, ktory mial miejsce w 2008 roku w Lourdes, w 150. rocznicg
objawief.. Autor podsumowujac swoje rozwazania w tym zakre-
sie stwierdza: ,,Stuga Maryi nigdy nie zginie — na tym $wiecie
1 w wiecznosci, gdyz Maryja wyjdzie mu kiedys na spotkame iza-
prowadzi do Domu Ojca Niebieskiego, aby cieszyl si¢ szczgsciem
wiecznym i krélowat po wsze czasy — w niebie” (s. 39). Ksiadz
Profesor zauwaza tez, ze oddolna poboZzno§¢ maryjna domagala
sig¢ ogloszenia dogmatu o Wszechposrednictwie Najswietszej Ma-
ryi Panny (s. 53). Wsrod osob, ktore aktywnie zaangazowaly sig
w anahzq problemu wkiadu Mary1 w dzieto Odkupienia nalezy
wymieni¢ prymasa Belgii kard. D.J. Merciera, J. Lebona (auto-
ra tekstow mszalnych 1 brewiarzowych na przew1dywane Swig-
to Maryi Wszechposredniczki Lask), C. Dillenschnidera czy tez
H. M. Kdstera, ktory stwierdza, ze skoro Maryja ,,przyqua w imie-
niu catej ludzkosci zbawcze dzieto Jezusa, to moze nim szafowaé
i by¢ Posredniczka fask” (s. 57).

Po zapewnieniu o poczuciu ,,maryjnego bezpieczenstwa”, czy-
telnik wkracza do barwnej opowiesci o dniach przelomu w teolo-
gii, ktore Autor okre§la mianem ,,burzy eschatologicznej”. Nalezy
podkresli¢, ze po okresie bujnej twdrczosci teologicznej w XVI
i czgsc1 XVII wieku, w sferze zagadnien eschatologicznych na-
stapil niemal calkowity zastdj do lat 20. XIX wieku — choé czes¢
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teologow katolickich za moment przelomu przyjmuje ukazanie
si¢ Zur Theologie des Todes Karla Rahnera w 1951 roku (s. 44).
Jako impuls wywolania ,,burzy eschatologicznej” Autor wskazuje
zamieszanie wokot prawdy o Wniebowzigciu Naj$wietszej Maryi
Panny i pytania o to, ,,czy Maryja byla wolna od samego tylko
grzechu pierworodnego, czy tez takze od (...) skutkow tego grze-
chu” (s. 47-48). Jak zauwaza ks. Balter, kwestia wniebowziecia
skupia ,,jak w soczewce podstawowe kwestie dotyczace celu i kre-
su zycia ludzkiego na ziemi, zwlaszcza takie jak: Smier¢ cielesna,
sad, zmartwychwstanie zycie wieczne w niebie”, bowiem ,,0 ile
Chrystus jest Bogiem, ktory przyjat ludzka naturQ dla zbawienia
czlowieka 1 nawet umierajac, nie przestat by¢ Bogiem, to Maryja
byla i1 pozostanie, takze jako uwielbiona w niebie, cztowiekiem
i tylko czlowiekiem” (s. 59). Wy_] qtkowosm Maryi nie okreslit jasno
ani papiez Pius IX, ani wiek pozniej jego nastepca — Pius XII, co
zdecydowanie sprzyjalo rozw030w1 eschatologicznej burzy. Autor
kwesti¢ t¢ rozpatruje zarowno w perspektywie biblijnej, jak i po-
przez nauczanie Soboru Trydenckiego oraz papiezy (Sykstus IV,
Pius IX) i analiz¢ apokryfow (s. 60-70). Nie pomija teZz argumen-
tow zarysowujacych si¢ w kr¢gu samych teologoéw dwdch obozow
(s. 63): zwolennikow $mierci Maryi (mortalisci) 1 jej przeciwnikow
(immortalisci).

W opisywanym przebiegu tzw. burzy eschatologiczne;j ks. Lu-
cjan Balter wskazuje na zasadniczy jej problem, ktorym jest tzw.
stan posredni, czyli sytuacja ,.czlowieka zmarlego, znajdujace-
g0 SIQ migdzy osoblstym sadem szczegolowym, odbywajacym
SlQ w $mierci lub tuz po $mierci cielesnej nad dusza odlaczajaca
sie od ciala, a sadem ostatecznym, ktory miatby si¢ odby¢ wraz
Z paruzja Chrystusa (s. 70) ktory, jak stwierdzi w dalszej czg-
Sci swych rozwazan: ,,wcigz przychodzi, a Jego paruzja trwa je-
sli nie od momentu Jego zmartwychwstania, to z pewno$cia od
chwili zeslania przez Niego Ducha Swigtego na §wiat” (s. 201).
Ten watek analizowany Jest w pracy dos¢ szczegolowo, gdy Au-
tor podejmuje probg wyjasnienia, jak nalezatoby rozumie¢ escha-
tologi¢ indywidualna i powszechna. Swoje przemyslenia (boga-
to okraszone znakami zapytania) opiera na licznych fragmentach
Nowego Testamentu, przywoluje tez wierzenia tradycji zydow-
skiej i muzulmanskiej (rowniez chrzescijanskiej) dotyczace sadu
szczeglOlowego i1 ostatecznego. Interesujace dla czytelnika (i chyba
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optymistyczne w swej wymowie) jest stwierdzenie, ze cztowieko-
wi wystarczy jeden sad ,,szczegoétowy (indywidualny) 1 ostateczny
zarazem, kt(’)ry decyduje raz na zawsze o catej wiecznosci danego
czlowieka” (s. 84). Nowe, wspolczesne spojrzenie eschatologiczne
(np. ks. J. Zaremba) wiaze zmartwychwstanie cztowieka wiasnie
,,W Smierci”’, a nie przy ,.koncu czasow” (s. 88). Te dwa watki,
dotyczace eschatologii indywidualnej 1 spoleczne;j, stanowia istotg
analiz drugiego rozdziatlu, w ktorym Autor, wykazujac si¢ obszemna
wiedza historyczna i teologiczng, prowadzi czytelnika przez liczne
wyobrazenia konca dziejow — od starozytnosci po czasy wspoIcze-
sne. Duze wrazenie sprawia przypuszczenie, ze tak naprawdg Swiat
konczy si¢ w kazdej chwili, gdy umiera cztowiek. ,,Pomigdzy tzw.
koncem (tego) Swiata a ﬁzycznac $miercia konkretnego czltowieka
istnieje bardzo $cista wigz, a nawet tozsamos$¢ rozumiana w ten
sposob, ze suma Smierci ludzkich tworzy jeden wielki, siggajacy
poczatkéw zycia ludzkiego na ziemi i trwajacy wcigz na wieki i po-
kolenia koniec swiata” (s. 122, 181).

Dla tych, ktorzy obawiaja SiQ obwieszczanego tak czgsto obec-
nie w mass mediach konca swiata, optymistyczna wydaje si¢ kon-
kluzja, ze — interpretujac stowa zawarte w Ewangelii sw. Marka:
,,Lecz najpierw musi by¢ gloszona Ewangelia wszystkim narodom”
(Mk 13, 10) i biorac pod uwage fakt, ze na ziemi (a by¢ moze
1 w kosmosie, ktory ponadto nie ginie, ale nieustannie sig rozrasta
—s. 118) istnieje wiele narodow, ktore dotychczas nie miaty mozli-
wosci zapoznania sig ze Stowem Boga (s. 107) — wydarzenie to nie
nastapi zbyt szybko. Gwoli naukowe;j rzetelnosci Autor anallzu_]e
tez inne przestanki niezbgdne do dokonania sig kofica czasow: Zja-
wienie si¢ antychrysta odstgpstwo od wiary, powtorne przyjscie
Eliasza, nawrocenie narodu 1zraelsk1ego (s. 108-113) 1 stwierdza,
ze wymienione znaki , konica §wiata” urzeczywistniaja sie nieustan-
nie (s. 111). Zagadnienie to powraca tez w podsumowaniu ksiazki,
gdy Ks. Profesor przywotuje drugi tom dzieta Henri de Lubaca
La posterite splrttuelle de Joachim de Flore (Parls-Namur 1981).

Problem $mierci, ktéra zajmuja si¢ obecnie rézne ,,dyscypli-
ny wiedzy: psychologla socjologia, medycyna, biologia, prawo,
filozofia i teologia” (s. 125) i zwiazany z nim lgk przed osadze-
niem oraz poczucie unicestwienia Autor probuje przeanalizowac
przywo}ujqc poglady badaczy zajmujacych sig tym zagadnieniem:

V. Melchiore’a, P.-J. Landsberga (interesujaca jest proba wyja-

202



RECENZIJE

Snienia popularnosci w Hiszpanii korridy, ktéra niejako ukazuje
»blyskawiczny [dwudziestominutowy], powtarzany kilkakrotnie
skrot calego Zycia ludzkiego, od narodzin do $mierci i pogrzebu)” -
s. 128. Ks. Lucjan Balter sigga tez do poglqdow $w. Augustyna oraz
filozofow starozy1nych Nie pomija rowniez mozliwosci okre§lenia,
czym jest Smier¢ w perspektyw1e nauk szczegolowych 1 filozofii,
opisuje tez wiasne (wilefiskie 1 pozniejsze — juz z czasdw kaplan-
skich) doznania (niekiedy wstrzasajace) zwigzane z widokiem
0s0b zmarlych. Przywotujac poglady licznych filozofow poddaje
rozwazaniom kwestie dotyczace ciala i duszy czlowieka, jej nie-
Smiertelnosci, jednosci duszy i ciala oraz tego, co dzieje sig z nimi
w chwili smierci. Autor wyraznie uwypukla w tym miejscu prze-
konanie, Ze ,,bez w1e]k1ego daru Boga, jakim jest zmartwychwsta-
nie, nie da si¢ moéwi¢ o prawdziwym zyciu wiecznym” (s. 145)
Nie mozna przejs¢ obojegtnie wobec stwierdzenia ks. L. Baltera, Ze
samo okreslenie ,,nieSmiertelnos¢ duszy” wywodzi sie z Rewolucji
Francuskiej, okresu o§wiecenia i czerpiacej z tych zroédel — zdaniem
Autora — wspotczesnej demokracji, gdy tymczasem: ,,We wszyst-
kich wyznaniach (symbolach) wiary méwimy od zarania dziejéw
Kosciota 1 chrzescijanstwa: wierzg w ciata zmartwychwstanie, albo
wWierz¢ w zmaltwychwstame umartych” (s. 147). W tym miejscu
trzeba zaznaczyc ze Autor niezwykle krytycznie ocenia wspomnia-
ne powyzszej okresy hlstoryczne w tym wspolczesna demokracjg
(takze polska), ktéra wyraznie odmiennie traktuje cztowieka zdro-
wego i chorego (eutanazja, aborcja), przestepee (czgsto bezkarne-
go) i cztowieka uczciwego (ktory broniac wlasnego Zycia i mienia
jest za tg obrong karany, podczas gdy przestgpca pozostaje na wol-
nosci): ,,Co za ironia! Co za kpiny z czlowieka, jego zycia 1 god-
nosci! W tak rozumiane;j i tak realizowanej «demokracp» ZWYCIg-
zy zawsze silniejszy, a dokladniej: bogatszy. Przecigtny czlowiek,
zwlaszcza biedny, nie ma tu po prostu prawa glosu, gdyby bo-
wiem nawet mowil, nikt go nie postucha, bo zaghiszy go silniej-
szy” (s. 146) — jakze to druzgocace i, niestety, prawdziwe stowa.
Tym bardziej wymowne jest cytowane przez Autora stwierdzenie
L. Feuerbacha: ,,Bog jest niesmiertelny, w tym zas, co nieSmiertel-
ne, jest tylko to, co nieSmiertelne. Jeste§ w Bogu, a wigc sam jestes
nie$Smiertelny...” (s. 153).

W tym kontekscie niezbgdne staje sig teologiczne, ,,oparte na
Objawieniu Bozym, spojrzenie na (...) tajemnicg ludzkiej egzy-
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stencji” (s. 156). Cielesna $mier¢ czlowieka bezposrednio wyni-
ka z grzechu 1 jedynie Wszechmogacy i mitosierny Zbawca moze
przywroci¢ mu zbawienie, gdyz jak mowi §w. Pawel: , zaplata
za grzech jest Smier¢, a taska przez Boga dana to Zycie wieczne
w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 6, 23). Zw1qzek Smierci
z grzechem oraz $mier¢ jako przejscie do nowego zycia, ktorych
istota ]est sam Chrystus (przez ktorego ,,rozjasnia sig zagadka cier-
pienia i Smierci, ktora przygniata nas poza Jego Ewangelia” — KDK
22), to dwa zasadnicze tematy, ktore Autor (przywolujac Magi-
sterium Ko$ciota) podejmu_]e w dalszych swoich rozwazaniach.

Teologia ulatwia wyjasnienie tajemnicy ludzkiej smierci. Ksiadz
Profesor przywoluje w tym celu sceng wystgpku Adama i Ewy,
w wyniku ktorego Bég zabrania czlowiekowi dostepu do rajskie-
go ogrodu i usytuowanego W samym jego centrum drzewa Zycia.

Podkresla jednoczes$nie, ze ,.,to nie owoce drzewa zy01a byly zaka-
zane, ale jedynie «owoc drzewa poznania dobra i zta»”, tymczasem
grzech ,spowodowat odcigcie cztowieka od zrodla iycia” (s. 161).
Tak zatem, zgodnie z tym co mowi $w. Jan, Smier¢€ i grzech lqczy
znak rownosci — zgodnie z Objaw1emem Bozym cielesna Smier¢
czlowieka jest skutkiem i odtworzeniem smierci grzechowej, ktora
Chrystus pokonat SWoja sm1erc1q na krzyzu. Jesli cztowiek ,,nie ma
w sobie zycia Bozego, jest juz tutaj, na ziemi, cztowiekiem umar-
tym, nieboszczykiem” (s. 165). DazZenie do zaspokajama potrzeb
ducha (a nie ciala) zapewnia prawdziwe zycie wieczne juz na ziemi
(s. 176) 1 jest podstawa wskrzeszenia w dniu ostatecznym (s. 181),

bowiem ,.kto shucha stowa mego i wierzy w Tego, ktéry Mnie po-
stal, ma zycie wieczne i nie idzie na sad, lecz ze $mierci przeszedt
do zycia” (J 5, 24).

W prowadzonych rozwazaniach niezwykle jasno tacza si¢ dwa
elementy ludzkiej egzystencji: ,,teraz” i ,,godzina smierci”, ktore
zachecajg do ,,wzrastania w lasce 1 poznaniu Jezusa” (s. 191) gdyz
»Jest to jedyna droga wiodaca z Zycia (doczesnego) do pelni zycia
w Bogu” (s. 192). Jak twierdza teolodzy, Bog w swoim Objaw1emu
obiecal cztowiekowi ,,wzrost taski, czyll przyjazni z Bogiem, zycie
wieczne (w niebie) oraz wzrost szczegscia w1ecznego” (s. 193). Na
t¢ nagrodg czlowiek musi sobie ,,zastuzy¢” poprzez przebywanie
w stanie taski usw1qcajqcej 1 zycie doczesne (te aspekty konczy
fizyczna $mier¢ czlowieka). Smier¢ sprawia, ze cztowiek uwolnio-
ny od nieustannego podazania za sprawami ziemskimi jest zmu-
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szony stanaé twarza w twarz z Bogiem. Ten moment rozwazan
przywotuje mys! o niebie i piekle, ktore Autor (cytujac L. Borosa)
opisuje nastepujaco: ,,Gdy czlowiek w Smierci opowie sig przeciw
Chrystusowi [ktéry wiecznie zajmuje postawg przywotlujacej i ob-
darowujacej milosci — przyp. ks. Cichosz], nie zmienia to milo$ci
Chrystusa (...). Ale mitos¢ ta bedzie owego czlowieka wiecznie
pali¢, jako kogos, kto ja wiecznie przezywa jako co$ bardzo bli-
skiego 1 pomimo to odtraca (i to jest wowczas piekto). Gdy nato-
miast opowiada si¢ za Chrystusem [jak pisze Boros: ,,choc¢ raz (.. )
stana¢ przed Bogiem i opowiedzie¢ sie za Nim calg swojq istota‘
—s. 208], to ta sama miloS¢ Chrystusa staje si¢ dla niego wiecz-
nym swiatlem i ostatecznym spetnieniem w bezgramcznym szcze-
sciu, wieczng akceptacja bliskosci Boga (i to jest wowczas niebo)”
I natychmiast dopowiada: ,,Tak oto decyzja w chwili $mierci jest
Jednoczesnle samym sadem” (s. 198). Poruszajqce sa stowa Auto-
ra, gdy mowiac o sadzie ostatecznym uzasadnia, ze zadna z Osob
Boskich tak naprawde nie chce osadzaé cztowieka (s. 204), 1 ze
to sam czlowiek — poprzez wlasne sumienie, swoja wolnos¢ $ci-
Sle zwiazana z odpowiedzialnoscia (s. 205) — jest najsurowszym
sedzig swego ziemskiego bytu. Wydaje si¢, ze szczegolnie jedno
spostrzezenie Ks. Profesora wynikajace z omawianych w tej czesci
ksiqzki tre$ci warto wzig¢ sobie do serca. Autor uwaza mianowi-
cie, ze kazdy czlowiek ma jakas$ misjg, jakies zadanie do speie-
nia (s. 211), co potwierdzaja chociazby zywoty swigtych, a nade
wszystko Maryi, ktorej czulej opieki wzywamy w przeroznych zy-
ciowych sytuaCJach a zwlaszcza szczeg6lnego Jej wstawiennictwa
w godzinie $mierci.

Smieré nie stanowi kresu, gdyz po ziemskiej pielgrzymce lu-
dzie ,,dokonawszy Zywota, podda]q s1g Oczyszczeniu, jeszcze inni
zazywaja chwaly” (KK 49). Owo oczyszczeme jak podaje Ma-
gisterium Ko$ciola ma miejsce w czysccu, ktdry tradycyjna na-
uka Kosciola postrzegala jako skrocone w czasie pieklo, podczas
gdy obecnie czySciec rozumiany jest (zgodnie z nauczaniem sa-
mego Jezusa) jako przedsionek nieba, Swigtego Miasta Jeruzalem
(s. 217). CzySciec to zatem ,,spotkanle v/ Chrystusem znalezie-
nie sie w zasiegu Jego mitujacego spojrzenia” (s. 219; L. Boros),
w ktorym ,,wszyscy bedziemy mistykami” (s. 218; Y. Congar) Jed-
nak ks. Lucjan Balter uwaza, ze takie spojrzenie jest zbyt jednowy-
miarowe, bowiem nie uwzglednia ono ,,rozlicznych ewentualnych

205



RECENZJE

powiqzan danego konkretnego czlowieka ze §wiatem 0sob 1 rze-
zy” (s. 219). Probujac wyjasni¢ czym ]est czys01ec Autor kolejny
_]llZ raz sigga do niezwykle prostych porownan z ludzkiego zycia
— tym razem migdzy innymi do przyjgcia, na ktore zaproszeni go-
Scie odpowiednio sig przygotowuja, a wchodzac do pomieszczenia
jeszcze dokonuja w stojacym w przedsionku lustrze (przyrowna-
nym do Jezusa) ostatniej oceny swego wygladu: jesli wymaga on
poprawy, to goscie zatrzymuja sig, dokonujqc niezbe¢dnych popra-
wek tak, by juz na sal¢ (niebo) wejs¢ bez skazy. To sam czlowiek
dokonuje ostatecznej oceny swego wygladu (sumienie) 1 decyduje,
czy jest godny, by wejs¢ na Ucth Aby umozliwi¢ czytelnikowi
dokladniejsze wyobrazenie czy$cca, Autor sigga tez do §wiadec-
twa Swietych. W tym celu przywoluje Rekopis z czyscéca autorstwa
s. Marii od Krzyza, ktora opisuje swoje rozmowy z s. Marig Ga-
briela, ukazujaca sig _]e_] przez 16 lat 1 opisujaca obraz czyS$éca
(s. 223). Pobyt w czysccu to nie tylko bezczynne oczekiwanie na
Wieczne Szczesceie, ale tez pomoc ludziom Zyjacym jeszcze na zie-
mi oraz modlitwa w ich intencji do Boga (s. 226).
Ludzie Zzyjacy na ziemi takze odwzajemniaja si¢ osobom
w czy$écu modlitwa, choc tg, o dziwo!, Autor stawia dopiero na
ostatnim miejscu. Wymlenlajqc rozne formy wsplerama Zmar-
tych ks. Balter wymienia: wypelnienie ostatniej woli zmarlego
(s. 227),uporzadkowanie jego spraw (czyli wypelmeme powin-
nosci, ktorych nie zda‘zyl sam dokona¢ przed Smiercia — s. 228),
,,mezatrzymywame zmarlego w czysccu (niem6éwienie 0 nim
zle po $mierci — s. 230), ,,popychanie” zmartego do Nieba (czyli
wybaczenie, dobre stowo o osobie zmarlej — s. 233). 1 wreszcie
modlitwa (publiczna lub prywatna) — poprzez Mszg $w., Drogg
krzyzowa, Rézaniec, wypominki, modlitwy prywatne — ktora jest
swiadectwem tego, ze ,,wybaczyliSmy lub przyna]mme_] staramy
sig¢ wybaczy¢ temu konkretnemu zmarlemu” (s. 236) popenione
przez niego przewinienia. Swoje rozwazania, jak zawsze, Autor
popiera gieboko przemyslanymi licznymi przykladaml Z Zycia,
podkreslajac, jak bardzo wazne dla osoby zmarlej jest wybaczenie
przez pozostajacych na ziemi doznanych krzywd. Tego dokona¢
moze tylko mito$¢, ktorej istote tak picknie ukazuje Apostot Naro-
dow w [ Liscie do Koryntzan Jak zauwaza Ks. Profesor: ,,Niebo
zaczyna sig faktycznie juz tu, na ziemi, jesli tylko ludzie obdarzaja
si¢ nawzajem ta jedyna prawd21wa, opisana tak wspaniale przez

206



RECENZIE

sw. Pawla miloscia, ktora jest z Boga i ktora jest sam Bog” (s. 240).
I dalej ustami Y. Congara dopowiada: ,,Nasza prawdziwa osobo-
woSC to nie ta, ktora hatasliwie i krgpujaco potwierdza sama siebie
(...), ale ta, ktora kocha i oddaje si¢. W niebie zostanie juz tylko ta
osobowosc” (s. 241), tam bowiem nie ma ,,miejsca na egoizm, czyli
mito$¢ wlasna, zamykajaca si¢ mniej lub bardziej, a niekiedy nawet
catkowicie na innych” (s. 242). Tak zatem, aby osiagna¢ krolestwo
niebieskie konieczne staje si¢ spelnienie warunkow okreslonych
przez Jezusa w Kazaniu na Gorze: wyzbycie sig¢ przywiazania do
ziemskich dobr materialnych, dbatos¢ o dobra duchowe, czystos$¢
serca, praktykowanie miltosierdzia, troska o pokdj i sprawiedliwos¢
mig¢dzy ludzmi oraz ciche znoszenie ,,przesladowan dla sprawie-
dliwosci” (s. 242). Autor opisuje mieszkancow Nieba, podejmuje
rowniez rozwazania w kwestii momentu 1 cielesnosci zmartwych-
wstania (w Jak1m ciele zmartwychwstang umarli). Osobiscie jest
przekonany, ze zmartwychwstanie osoby ludzklej dokonuje sig
w ,,momencie wejscia czlowieka do nieba”, w ,.ciele i innym, no-
wym, catkowicie przemienionym i duchowym” (s. 250), bez ziem-
skich ograniczen, uformowanym ,,przez nowa, nigdy niekonczaca
si¢ potege ducha, wywodzace sig z boskosci” (s. 251).

Ksiadz prof. Lucjan Balter utozsamia swoje odczucia wzgig-
dem Swigtych obcowania z wiara reprezentowana przez Kosciol
wschodni (prawostawny). Nie dotyczy to jednak modlitwy za swig-
tych, ci bowiem ,,dzieki wielorakiej tasce Bozej doszli do dosko-
nalo$ci” — s. 258). Grzesznik, ktory nie jest w stanie udzieli¢ od-
powiedzi na mitosé Boga cierpi, gdyz ,,po objawieniu si¢ Boga juz
nie mozna nie mitowaé¢ Chrystusa” (s. 258). Z rozwazana kwestia
nierozerwalnie laczy si¢ problem piekta. Autor ksiazki uwaza, ze
piekla nie mogl stworzy¢ Bog, ktory jest nieskoficzong Miloscia
— odrzucenie Boga, to wlasnie pieklo (s. 259). Jezeli istota Nieba
jest milo$é, to istota piekla jest nienawis¢, za$§ kary piekielne to
nic innego, jak rozdarcie cztowieka potgpionego, ,.ktory po prostu
nienawidzi Boga, siebie samego i tego wszystkiego, co istnieje, bo
jako dzielo Boze mowi mu to wszystko wciaz o Bogu” (s. 264).
Potepienie, to catkowity brak sensu istnienia czlowieka, ktory na-
dal istniejac (i nie mogac przerwac tego istnienia) ma Swiadomosé
braku sensu swego istnienia. Autor podkresla jednoczesnie, ze Ko-
Sciot nigdy nie wskazal, ze jakikolwiek czlowiek zostat potgpio-
ny, gdyz z nauczania samego Jezusa Chrystusa jasno wynika, ze
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Bog nie chee ,,$mierci” grzesznika, lecz jego nawrocenia i ,,Zycia”
w Bogu. Wolnos¢ dana cztowiekowi przez Boga daje mu ostatnig
szansg ,,w $mierci” na calkowite opowiedzenie si¢ po stronie Boga
(s. 263).

Wspolczesne poglady na kwestig zmartwychwstania czlowieka
znaczaco roznig si¢ od przedsoborowych, co znajduje swoje od-
zwierciedlenie rowniez w liturgii zwiazanej z obrzg¢dami pogrze-
bowymi. Rytuat pogrzebowy sprzed Soboru Watykarskiego II jest
zdecydowanle tragiczny, przerazajacy, napawajacy groza i obawa
przed surowos$cia Boga w czasie Sadu Ostatecznego, podczas gdy
wspolczesna liturgia pogrzebowa ma wymowg pozytywna, wy-
pelniona nadzieja na Jego Milosierdzie, a same teksty obrzedow
ukierunkowane sa na uwielbienie i1 dziekczynienie Panu. Autor
wskazuje na istotne zmiany w samym rytuale pogrzebowym, ktory
wyraznie postrzega zmarlego nie jako cialo 1 duszg, lecz cala kon-
kretna osobe (s. 289). W obrzedach pogrzebowych podkreslona
zostaje wiara w zmartwychwstanie i jest wzbudzany duch ewan-
geliczny (s. 289), teksty liturgiczne przepelione sa ,,nadzieja 1 ra-
doscia plynaca z rychlego juz spotkama z Bogiem” (s. 295), za$
mys$la przewodnia samej Mszy $sw. pogrzebowej jest ,,jak najsci-
Slejsze zespolenie tego oto konkretnego Zmartego z Jezusem Chry-
stusem w Jego zyciu, a zwlaszcza w Smierci 1 Zmartwychwstaniu,
po to, by (...) «wlaczony w tajemnicg paschalna, upodobniony do
smierci Chrystusa, podazyl umocniony nadzieja ku zmartwych-
wstaniu» (KDK 22)” (s. 298). Ks. Balter poddaje analizie rézne
formy pogrzebu, poszczegolne jego etapy pokazujac przy tym roz-
nice w przed- i posoborowej ceremonii pogrzebowej, ktorej wnio-
ski wyraznie akcentuja (Autor czgsto postuguje si¢ tym terminem)
zmartwychwstanie a nie — jak w starym rytuale — pieklo, zasnigcie
—anie smlerc (s. 314, 326), nie ,,Wieczny odpoczynek™ a ,,Chwatla
Ojcu...” — obrzed pozegnanla zmarlego w domu (s. 290). Starszy
czytelnik wspomniane rozZnice pamigta z wlasnych doswiadczen
1 niewatpliwie przyznaje racj¢ Autorowi, Ze posoborowe obrzedy
pogrzebowe bardziej odpowiadaja obrazowi Milosiemego Boga,
ktory bezgranicznie ukochat swoje Stworzenie.

Omawiang publikacje mozna w pehi poleci¢ nie tylko dedy-
kowanemu w tytule duszpasterzowi i katechecie, ale i kazdemu
czytelnikow1, ktéry probuje zgigbi¢ problem przekroczema grani-
cy migdzy zyciem ziemskim a wiecznym 1 mozliwo$¢ osiggniecia
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zbawienia. Dokonane przez ks. prof. Lucjana Napoleona Baltera
analizy historyczne, teologiczne i liturgiczne poglebiaja i ubogacaja
wiedzg¢ czytelnika w tym zakresie, liczne watki osobiste przybli-
Zaja czytajacemu samego Autora, zas umiej¢tnos$¢ przedstawiania
powaZnego badz co badz problemu z duza doza humoru i umiejet-
nosciag mowienia o trudnych sprawach jezykiem prostym i komu-
nikatywnym, a przy tym bardzo interesu; acym, sprawia, ze ksigzkg
Eschatologia wspolczesna dla duszpasterzy i katechetow czyta sig
z duza przyjemnoscia, rozwagaJ pragnieniem osobistego zaglqbla-
nia si¢ w tajemnicg Zycia i $mieci, doczesnosci i wiecznoSci.

Ks. Wojciech Cichosz



