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Eklezjologiczny charakter Vaticanum II

Niniejszy szkic obejmuje wybér problematyki eklezjalnej po-
Przedzajacej bezposrednio Vaticanum II oraz ukazuje przygoto-
wania do jego prac i ich przebieg. Nastepnie obszerniej sg przed-
stawione idee przewodnie nauczania Vaticanum II oraz zré6zni-
Cowane opinie na temat jego interpretacji.

Stan eklezjologii katolickiej przed Soborem

1. Chodzi w tym wypadku o okres czasowo bardzo krétki, bo
zaledwie kilkunastoletni, tj. od korica ostatniej wojny $wiatowej
(1945) do II Soboru Watykariskiego (1962). Studia eklezjologiczne
tego okresu sa bardzo liczne i wykazujg duze zré6znicowanie pro-
blematyki. Na specjalne wyréznienie wéréd nich zastuguje kolek-
Cja (seria) frankojezyczna Unam Sanctam. Zagadnienia tych stu-
di6w mozna podzieli¢ - nie bez duzych uproszczeti - na trzy gru-
PYy. Odnosza sie one badz do eklezjologii instytucjonalnej (episko-
Pat, prymat, prezbiterat, diakonat, laikat, synody), badz ida po k-
nii eklezjologii ,,zréwnowazonej”, a wigc szukaja nowej formuty
na Kosci6t w oparciu o synteze jego aspektu boskiego i ludzkiego
(Lud Bozy, sakramentalny i komunijny charakter Kosciota, kréle-
stwo Boze), czy wreszcie zajmuja si¢ zwigzkami doktryny ekle-
Zjologicznej z niektorymi przejawami Zycia koscielnego w $wiecie
Wspolczesnym (ekumenizm, problematyka misyjna). Nie potrze-
ba dodawa, ze studia te doprowadzily do ,,odkry¢” wielu prawd
eklezjalnych dotychczas zapoznawanych. Po zapowiedzi zwola-



nia Soboru przez papieza Jana XXIII (25 I 1959) teologowie zwr6-
cili jeszcze baczniejsza uwage w tym kierunku. Gléwne kierunki
badani dotyczacych eklezjologii instytucjonalnej i odrodzenia w
eklezjologii autor przedstawit w odrebnych studiach. Tutaj zosta-
nie wskazane jedynie powiagzanie doktryny eklezjalnej z giéwny-
mi przejawami Zycia koscielnego w $wiecie, a mianowicie eku-
menizmem i kwestig misyjng.

2. Ruch ekumeniczny, ktéry rozwinal sie w pierwszej polowie
XX w. w srodowiskach protestanckich!, poczal stopniowo intere-
sowa¢ eklezjologie katolicka?. Dzigki temu problem prawdziwego
Kosciola i Koscioléw oraz Spolecznosci odigczonych znalazl sie
w latach poprzedzajacych Sob6r w centrum katolickich studiéw
ekumenicznych. W szczegélnosci zaczeto sie pyta¢ o eklezjalne
elementy (vestigia Ecclesiae) wyznan chrzescijariskich wzietych
samymi w sobie. Zauwazono, Ze ustalenie status quo chrzescijani-
na pozostajacego poza obrebem Kosciola katolickiego oraz okre-
$lenie jego czlonkostwa w jedynie prawdziwym Kosciele Chry-
stusa nie pokrywa si¢ z odpowiedzia na pytanie, jaki sens teolo-
giczny posiadaja Koscioly czy spolecznosci chrzescijaniskie nie
zjednoczone z Rzymem. W ten sposéb eklezjologia katolicka sta-
nela przed zadaniem zbadania statusu teologicznego wyznan
chrzescijanskich jako takich.

Precyzujac zagadnienie uznano, Ze sa one no$nikami, wsp6l-
nie z Ko$ciolem rzymskokatolickim, wielu autentycznych warto-
Sci eklezjalnych, chociaz w stanie niekompletnym i znieksztalco-
nym. Przy zjednoczeniu wyznania oddzielone nie moga si¢ ich
zatem odrzekaé. Wigcej nawet! Zjednoczenie si¢ z Kosciolem ka-

1 Por. G. Thils, Histoire doctrinale du mouvement oecuménique, Paris 21963; A. J.
Skowronek, Z Kosciolem w trzecie tysigclecie. Czego oczekuje od Kosciola?, Wlocla-
wek 1999, s. 151-176.

2 Jedng z pierwszych i pionierskich prac po stronie katolickiej w tym
wzgledzie bylo dzielo Y. M. J. Congara, Chrétiens désunis. Principes d'un oecumé-
nisme catholique, Paris 1937: por. A. B. Hasler, Okumenische Bewegung, [w:] Sacra-
mentum Mundi. Theologische Lexikon fiir die Praxis, 3 (1969), 854-857; J. Comblin,
Die katholische Theologie seit dem Ende des Ponmtifikats Pius XII., [w:] Bilanz der
Theologie im 20. Jahrhundert, Freiburg i. Br. 1969, s. 81.
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tolickim przyniostoby wzajemne, cho¢ dla niego nieistotne, wzbo-
gacenie si¢. Ta ekumenicznie otwarta postawa eklezjologii kato-
lickiej zostala zaakceptowana przez Instrukcje (Instructio) Swigte-
go Officium Ecclesia catholica (1950), ktéra ustalata po raz pierwszy
przez Urzad Nauczycielski Kosciola zasady i dyrektywy obowia-
zujace katolicki ekumenizm3. Uroczyste sformulowanie i zarazem
potwierdzenie zasad katolickiego ekumenizmu znalazlo swéj wy-
raz w nauczaniu Vaticanum II, a mianowicie w Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele Lumen gentium nr 13-16* i w Dekrecie o ekume-
nizmie Unitatis redintegratio> oraz w réznego rodzaju uchwatach
wykonawczych do wymienionych dokumentéw soborowych.

3. Z przedsoborowa eklezjologia mialy wreszcie zwiazek pra-
ce po§wiecone w szczeg6lnosci misjom. Mys$l misyjna, w oparciu
0 swe podstawy teologiczne, a mianowicie, ze zbawienie jest esig-
galne tylko w Chrystusie i poprzez Kosciél, przypominala, ze jest
on ze swej natury misyjny i ma obowiazek ewangelizacji $wiata.
Owocem jej wysitkéw bylo miedzy innymi ustalenie fundamen-
talnych zasad postepowania, ktérymi winna kierowa¢ si¢ praca
misyjna. Dajg si¢ one sprowadzi¢ do trzech: 1) roztropne kryte-
rium adaptadji (inkulturacja); 2) przeksztalcenie misji prowadzo-
nych przez cudzoziemcé6w w rdzenne Koscioly lokalne; 3) unie-
zaleznienie misji od jakichkolwiek akcji politycznych. Poczeto
Przy tym zwraca¢ uwage, ze terenami misyjnymi s nie tylko ob-
szary bedace poza zasiggiem religii chrzescijariskiej, ale ze ostat-
Nio staly si¢ nimi réwniez kraje uchodzace tradycyjnie za chrze-
Scijanskies. Swoje stanowisko na temat misji Sob6r Watykanski II
sformulowatl w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gen-
tium nr 177 i w Dekrecie o dziatalnoéci misyjnej Kosciola Ad gentes

3 Instructio ad locorum ordinarios: ‘De motione oecumenica’, AAS 42 (1950), 142~
~147.

* Por. Sobér Watykariski II. Konstytucje - Dekrety - Deklaracje (tekst lacifisko-
-Polski), wyd. I, Poznan 1968, s. 168-175.

’ Tamze, s. 308-339.

¢ Por. G. Thils, Orientations de la théologie, Louvain 1958, s. 98-99.

7 Sobér Watykariski 11. Konstytucje - Dekrety - Deklaracje, s. 174-177.
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divinitus®. Nie mozna wszakze pokry¢ milczeniem faktu, ze Urzad
Nauczycielski - zwlaszcza dokumenty papieskie - réwniez w prze-
szlosci czgsto wypowiadat si¢ w sprawie prowadzonych przez
Kosci6t katolicki misji. Na przyklad encyklika Mortalium animos
z dnia 6 I 1928 r. Piusa XI wyrazila trosk¢ w niezmiernie waznej
kwestii prawdziwej jednosci wiary katolickiej gloszonej na misjach®.

4. Studia nad wymienionymi i wielu innymi kwestiami przy-
niosty w latach bezposrednio poprzedzajacych II Sob6r Watykar-
ski prawdziwy rozkwit eklezjologii katolickiej. Mozna bez waha-
nia powiedzie¢, ze ukazujac bogactwo i wieloaspektowo$¢ pro-
blematyki eklezjalnej, daly one pod wieloma wzgledami opraco-
wania catkowicie oryginalne, oparte na Zrédtach: giéwnie Biblii,
Ojcach Koéciota i liturgii. W ten sposéb stworzyly podstawe do jej
nowej syntezy, ktéra przyszla gléwnie z soborowymi dokumen-
tami: Konstytucja dogmatyczng o Kosciele Lumen gentium i Kon-
stytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wsp6iczesnym Gau-
dium et spes.

Przygotowania i przebieg prac Soboru

5. Jako wydarzenie Vaticanum II mialo swéj poczatek, prze-
bieg i zakoficzenie. Ze bylo to wazne, wrecz historyczne wyda-
rzenie w zyciu Kosciola, nie ulega juz dzisiaj dla nikogo watpli-
wosci. Niektérzy méwia nawet o przelomie, o tym, Ze Sobér ten
zakoficzyl epoke trydencka i daje poczatek nowemu etapowi
w dziejach Kosciola Chrystusowego (H. Jedin). Jak to definityw-
nie zostanie nazwane, trudno jeszcze w tej chwili przesadzi¢. Po-
patrzmy si¢ na niektére fakty, ktére w samej istocie ukonstytu-
owaly to wydarzenie.

8 Tamze, s. 670-739.

9 AAS 20 (1928), 13 n.

10 Skrétowe, niestety nie zawsze w pelni obiektywne, informacje o przebie-
gu prac soborowych i dyskutowanej podczas nich problematyki podaje H. Jedin,
Kleine Konziliengeschichte, 7., durchgesehene und um einen Bericht iiber das Zweite Va-
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6. Zwolanie Il Soboru Watykariskiego zapowiedziat ku zasko-
czeniu opinii publicznej, nie tylko zreszts koScielnej, papiez
Jan XXIII w przeméwieniu na zakoficzenie oktawy modlitw
0 zjednoczenie chrzescijan 25 I 1959 r. w rzymskiej bazylice §w.
Pawla za Murami. Réwnocze$nie papiez ten zapowiedziat wtedy
zwolanie synodu diecezji rzymskiej i reforme Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego. Z ré6znych p6zniejszych enuncjacji samego Jana XXIII
wiadomo, ze zamyst podjecia decyzji odnosnie do zwolania Vati-
canum II przypisywal osobiscie bezposredniej inspiracji Ducha
Swietego.

W §lad za tym nastapilo powotanie do zycia (17 V 1959) Ko-
misji Sondazowej (Comissio Antepraeporatoria) sposréd wysokich
ranga pracownikéw Kurii Rzymskiej pod kierunkiem 6wczesnego
sekretarza stanu kard. D. Tardiniego. Sekretarzem Komisji Sonda-
zowej zostal Pericles Felici, audytor Roty Rzymskiej i, jak si¢ p6z-
niej okazalo, jedna z czolowych osobistosci soborowych. Byt bo-
wiem sekretarzem generalnym Vaticanum II. Zadaniem tej komi-
sji bylo zebranie opinii biskupéw, uniwersytetéw katolickich
1 wydziatéw teologicznych oraz dykasterii Kurii Rzymskiej na
temat soboru. Miato to wszystko dokona¢ si¢ w przeciagu jednego
rokut,

7. Wlasciwy okres przygotowar soborowych rozpoczat sie
5 VI 1960 r. powolaniem przez motu proprio Superno Dei nutu
przygotowawczej Komisji Centralnej, takze pod faktycznym kie-
rownictwem sekretarza stanu, a wraz z nig dziesigciu przygoto-
wawczych komisji specjalistycznych, i dwoéch sekretariatow,
W tym Sekretariatu ds. Jednoéci Chrzescijan kierowanego przez
kard. A. Bee12. Sposr6d komisji na szczegélng wzmianke zastu-
guje Komisja Teologiczna pod przewodnictwem kard. A. Ottavia-

tikanische Konzil vermehrte Auflage, Freiburg-Basel-Wien 1966, s. 127-175: por. D. A.
Seeber, Das Zweite Vaticanum. Konzil des Ubergangs, Freiburg-Basel-Wien 1966.
! Por. A. Kubi$, Koscid? jako sakrament w Przedprzygotowawczej Dokumentagji
1 Soboru Watykariskiego, ,, Analecta Cracoviensia” VIII (1976), s. 193-196 (Zrédla).
12 W tymze motu proprio , Superno Dei nutu” zostala uroczyscie ustalona na-
Zwa przyszlego soboru: 11 Sobér Watykarski.
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niego, prefekta Kongregacji $w. Ofijum. Oprécz przygotowania
schematéw o profilu doktrynalnym, byla ta komisja odpowie-
dzialna za doktryne wszystkich innych schematéw, ktérych przy-
gotowanie zostalo powierzone pozostalym organom przygoto-
wawczym. W sumie przygotowano 76 réznego rodzaju projek-
tow, nazwanych przewainie schematami. Schematy te zostaly
gruntownie przestudiowane podczas siedmiu sesji Komisji Cen-
tralnej, z ktérych kazda trwata po kilka dni w przeciagu jednego
roku (od czerwca 1961 do czerwca 1962), i po poprawkach uzna-
nych za konieczne, schematy te zostaly zalecone pod obrady so-
borowe. Ze wzgledu na swdj reprezentatywny sklad Komisja
Centralna byla wiasciwie matym soborem i mozna powiedzie¢, ze
prace jej postawily i ujawnily w duzej mierze r6zne problemy, ja-
kie p6Zniej staly sie¢ gléwna troska Vaticanum II. Komisja Cen-
tralna przygotowala takze statut i regulamin soboru.

Tylko niektére z przygotowanych schematéw odrebnie wzie-
te lub w potaczeniu z innymi dostapily zaszczytu dostania si¢ pod
obrady soborowe. Oceniajac je powiemy, ze wykazywaly one
bardzo duze zr6znicowanie merytoryczne. Za ilustracje w tym
wzgledzie moze postuzy¢ tutaj przykladowo zestawienie obok
siebie schematéw: Obowigzek wlasciwego strzezenia wiary oraz Ton-
sura i strdj duchownych, przygotowanych odpowiednio przez Ko-
misj¢ Teologiczng i Komisje Dyscypliny Kleru i Ludu Chrzesci-
janiskiego. Glebokie réznice wida¢ takze w sposobie opracowania
podjetych probleméw. Wreszcie fakt istnienia wielu organéw
przygotowawczych pociagnat za soba réwnolegle podejmowanie
tych samych lub zblizonych do siebie temat6éw.

Tutaj wszakze nie to wszystko jest najwazniejsze. Pozostaje
bowiem faktem, Ze komisje i sekretariaty przygotowawcze sta-
nowily oficjalng reprezentacj¢ Kosciola, Ze praca, jaka wilozyly
w przygotowanie schematéw, byla olbrzymia - o czym miedzy
innymi $wiadczy ilo$¢ odbytych posiedzei - i wreszcie, ze wy-
pracowane teksty byly pomyslane jako projekty przysztych do-
kumentéw soborowych. A wiec w zamierzeniach swych tw6rcow
i papieza mialy sta¢ sig, po dyskusji soborowej i postulowanych
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zmianach, wyrazem uroczystego nauczania Magisterium. I cho¢ -
jak to juz zostalo zasygnalizowane - wiele schematéw w ogole nie
weszlo pod obrady soboru, a te, ktére byly dyskutowane, ulegly
gruntownej przerébce lub nawet zostaly odrzucone, to przeciez
pozostana one w swoim pierwotnym brzmieniu §wiadectwem te-
go, co Kosciét na etapie przygotowarn do Vaticanum II o sobie
mys$lal i jak si¢ zamierzal zreformowaé. W szczeg6lnosci nie wol-
no tutaj poming¢ faktu, ze caly szereg sformulowan zawartych
w schematach rzeczywiscie stal sie trescig nauczania soborowego?3.

8. Formalne zwolanie II Soboru Watykariskiego nastgpito 25
XII 1961 r. opublikowaniem Konstytucji apostolskiej Humanae sa-
lutis, z tym ze jego dokladna data otwarcia (11 X 1962) zostala
ustalona dopiero przez motu proprio Consilium z 2 111962 r.

Sam sob6r trwat od 11 X 1962 do 8 XII 1965 r. W tym okresie
odbyly si¢ 4 sesje soborowe - zawsze jesienia: I. 11 X - 8 XII 1962;
IL 29 IX - 4 XII 1963; III. 14 IX - 21 X1 1964; IV. 14 IX - 8 XII 1965.
Byl to zarazem czas nieprzerwanej pracy, poniewaz w okresach
miedzysesyjnych odbywaly si¢ obrady wszystkich organéw sobo-
rowych i konsultacje z ojcami soborowymi.

Uroczyste otwarcie Vaticanum II zrobilo duze wrazenie. Wzielo
W nim udziat - pod przewodnictwem Ojca Swigtego Jana XXII -
okolo 2500 biskup6éw i wyzszych przelozonych zakonnych, ob-
serwatorzy delegowani przez odlaczone Koscioly i Spolecznosci
chrzescijaniskie, liczne delegacje rzadowe, korpus dyplomatyczny
akredytowany przy Stolicy Apostolskiej, teologowie-eksperci, licz-
ni dziennikarze oraz dziesigtki tysigcy wiernych. Nalezy tutaj jesz-
cze odnotowa¢, ze w miare uplywu czasu liczba uprawnionych do
obecnosci na auli soborowej powigkszyla si¢ znacznie; w tym takze
0 przedstawicielki zakon6w zenskich i katolikéw $wieckich.

9. Prace soborowe rozpoczeto od wyboru przedstawicieli r6z-
nych organéw, zwlaszcza przewidzianych w statucie dziesigciu

1B Por. A. Kubi$, Sakramentalna struktura Kosciola w schematach Komisji Przy-
gotowawezych 11 Soboru Watykariskiego, ,Analecta Cracoviensia” IX (1977), s. 238-
~245 (Schematy soborowych Komisji Przygotowawczych).
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komisji soborowych. Te ostatnie mialy liczy¢ po 24 czlonkéw,
z tego 2/3 z wyboru, a 1/3 z nominacdji papieskiej, co na dluzsza
mete nie dalo si¢ utrzymac¢ w zwiazku z nieprzewidzianymi ini-
Galnie sytuacjami i potrzeba nowych ludzi. Stad sklad komisji so-
borowych p6Zniej ulegal réinym korekturom personalnym. Te
i inne sprawy zajely sporo czasu, tak ze dopiero na 4. Kongregadji
generalnej w dniu 22 X 1962 1. ojcowie mogli rozpocza¢ dyskusje
nad Schematem o liturgii. W sumie podczas pierwszej sesji zdota-
no przedyskutowaé jeszcze schematy o Zrédiach Objawienia,
o srodkach spotecznego przekazu, o zZjednoczeniu z chrzescijana-
mi prawoslawnymi i o Kosciele.

Szczegblnego rozglosu nabrala wéwczas dyskusja nad sche-
matem o Zrédlach Objawienia. Po wielodniowej, niekiedy burzli-
wej dyskusji odbylo si¢ glosowanie, ktére prawie w 2/3 wypo-
wiedzialo si¢ przeciw kontynuowaniu dyskusji nad tym tekstem.
Nie byla to jednak statutowo wymagana wigkszo§¢ do odrzucenia
schematu. W tej sytuacji Jan XXIII osobiscie zdecydowat jego zdje-
cie z porzadku obrad, powolujac zarazem specjalng Komisje Mie-
szang, zlozong z obu przeciwstawnych sobie orientacji, do opra-
cowania nowego schematu w tej sprawie. Pozwolito to soborowi
uniknaé¢ impasu, w jakim by si¢ znalazt w wypadku dalszej kon-
tynuacji dyskusji nad dawnym schematem. Nas tutaj szczeg6lnie
interesuje rozpocz¢ta wéwczas dyskusja nad schematem o Ko-
éciele, poniewaz okazala sie ona istotna dla dalszego toku prac
soborowych. Pokazala ona bowiem - zwlaszcza w wypowie-
dziach kard. L. Suenensa, prymasa Belgii, i kard. ]. M. Montinie-
go, pozniejszego Pawla VI, ktéry zostat wybrany na papieza po
$mierci Jana XXIII (3 VI 1963) - ze Vaticanum II powinno by¢
przede wszystkim soborem eklezjologicznym, tzn. o Kosciele,
i Kosci6l przedstawi¢ najpierw od wewnatrz (ad intra), a wigc
w jego naturze i misji tak, jak je ukazuje Objawienie Boze, a na-
stepnie zaja¢ si¢ KoSciolem na zewnatrz (ad extra) w jego wielora-
kich i zréznicowanych relacjach ze §wiatem, wskazujac wazniej-
sze problemy w tym wzgledzie.
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10. Wobec skromnych rezultatéw I sesji soborowej zaszla ko-
nieczno$¢ nie tyle skr6cenia programu soborowego, co raczej jego
koncentracji. W tym celu papiez Jan XXIII ustanowit Komisje Ko-
ordynacyjng Vaticanum II (6 XII 1962), na ktorej czele stanal, po-
dobnie jak w przypadku przygotowawczej Komisji Centralnej, A.
G. Cicognani, kardynat sekretarz stanu. W okresie miedzysesyj-
nym Komisja ta zredukowala liczbe¢ wyznaczonych do dyskusji
schematéw do siedemnastu, a mianowicie do schematéw o litur-
gii, srodkach spolecznego przekazu, Objawieniu, Kosciele, eku-
menizmie (z deklaracjami nt. zydéw i wolnosci religijnej), paster-
skich obowiazkach biskupéw, kaplanach, misjach, formacji kaplari-
skiej, wlasciwej odnowie zycia zakonnego, wychowaniu chrzesci-
jafiskim, duszpasterstwie (zdjety z porzadku obrad w czasie 0 i III
sesji i czesciowo wlaczony do schematu o biskupach), apostol-
stwie $wieckich, Matce Bozej (kt6ry na II sesji zostal wlaczony do
schematu o Kosciele) i Kosciotach wschodnich. Jako schemat 17.,
POiniej nazwany schematem 13., pojawil si¢ dotad nie znany,
a wigc zupelnie nowy projekt o Kosciele w §wiecie wspoicze-
snym. Deklaracja o zydach przeksztalcona w szersza deklaracje
0 niechrzescijanach i deklaracja o wolnosci religijnej - poczawszy
od III sesji - stanowily odrebne projekty i jako takie byly w dal-
Szym ciggu dyskutowane. Wreszcie schemat o malzeristwie zostat
Podczas III sesji przekazany papiezowi jako Votum auli z zalece-
niem opublikowania przezeri papieskiego dokumentu nt. mal-
Zefistw mieszanych.

11. Na skutek opisanej reorganizagji programu Vaticanum 1II,
ktorej patronowata Komisja Koordynacyjna, ale w porozumieniu
Z innymi organami soborowymi i przy akceptacji auli soborowe;j,
do debaty pozostato 16 schematéw. Z tego na II sesji 4 XII 1963 r.
Zostaly definitywnie zatwierdzone dokumenty konstytudji o litur-
8l $wietej Sacrocanctum Concilium i dekretu o $rodkach spotecz-
Nego przekazywania mysli Inter mirifica jako pierwsze dokumenty
Soborowe, a schematy o Kosciele, biskupach i ekumenizmie zda-
2ono jedynie wéwczas przedyskutowa¢. Z kolei na I1I sesji zostaly
uchwalone (21 X 1964) jako dalsze dokumenty soborowe konsty-
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tucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium i dekrety o Koscio-
lach Wschodnich katolickich Orientalium Ecclesiarum oraz o eku-
menizmie Unitatis redintegratio. Tym razem dyskusja toczyla si¢
szybciej, poniewaz nadto objela jeszcze na III sesji schematy o bi-
skupach, wolnosci religijnej, niechrzescijanach, Objawieniu, apo-
stolstwie §wieckich, schemat 13., o misjach i kaplanach (te dwa
ostatnie byly odrzucone i przestane do nowego przepracowania),
formacji kaplanskiej, zakonach, wychowaniu chrze$cijatiskim.

Z wyjatkiem schematéw o Objawieniu i o apostolstwie §wiec-
kich, ktére az do IV sesji nie zostaly poddane glosowaniu, oraz
schematéw o KoSciele w §wiecie wspélczesnym, kaplanach, mi-
sjach i wolnosci religijnej, ktére na IV sesji ponownie poddano
dyskusji - wszystkie pozostale schematy juz przy pierwszym glo-
sowaniu zostaly wstepnie zatwierdzone na III sesji. Ale dopiero
po wielu zmianach i retuszach redakcyjnych wymienione teksty
uchwalono na IV sesji w nastepujacej kolejnosci: 28 X 1965 - de-
krety o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Do-
minus i o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae cari-
tatis oraz deklaracje o wychowaniu chrzescijafiskim Gravissimum
educationis i o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich No-
stra ateate; 18 XI 1965 - konstytucja dogmatyczna o Objawieniu
Bozym Dei Verbum i dekret o apostolstwie swieckich Apostolicam
actusitatem; 7 XII 1965 - deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis
humanae, dekrety o dziatalnosci misyjnej Kosciola Ad Gentes i o po-
stludze i zyciu kaplanéw Presbyterorum ordinis oraz konstytucja
duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspoiczesnym Gaudium et spes.

12. Zamknigcie prac 8 XII 1965 r. Vaticanum II - w odréznie-
niu od ich otwarcia - odbylo si¢ nie w samej Bazylice $w. Piotra,
gdzie toczyly sie obrady soborowe, ale na placu §w. Piotra, oglo-
szeniem Listu apostolskiego In Spiritu Sancto papieza Pawla VI,
ktéry kierowal soborem podczas trzech sesji. Proklamowano
wowczas w jezyku francuskim takze kilka oredzi, a mianowicie
do gléw panstw, do ludzi mysli i wiedzy, do artystéw, do kobiet,
do robotnikéw, do ubogich, chorych i tych, ktérzy cierpia oraz do
miodziezy. Wér6d dokumentéw zwigzanych z przededniem za-
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koriczenia Vaticanum II nie mozna pomina¢ wreszcie milczeniem
Listu apostolskiego Pawla VI Ambulate in dilectione do Kosciola
konstantynopolitatiskiego, ktérym zostala zdjeta (7 X 1965 r.)
w bazylice §w. Pawla za Murami ekskomunika rzucona w roku
1054 na patriarche Michata Cerulariusza.

13. Sadze, ze specjalnej uwagi domaga si¢ tutaj opis warsztatu
prac soborowych. Powiem tylko, Ze byl to warsztat o niezwyklej
fachowosci i zarazem uczciwoéci. Kazdy glos, wiecej nawet, kaz-
de liczace si¢ stowo nie zostalo pominiete w ostatecznej redakdji
tekstow soborowych. Jezeli zdarzylo si¢, ze nie mogly one by¢
wzigte pod uwage, to zainteresowane strony bywaly o tym in-
formowane z podaniem radji, dla ktérych sugestie ich zostaly po-
minigte. Szczeg6lna zastluga w tym wzgledzie przypada temu ro-
dzajowi glosowania, kt6re nazywalo si¢ w terminologii soborowe;j
Placet iuxta modum, tzn. ,tak, ale z zastrzezeniem”; z tych to za-
strzezefi poszczeg6lne komisje przygotowujace dokumenty nieja-
ko rozliczaly si¢ publicznie w auli soborowejt4.

Idee przewodnie nauczania soborowego

14. Ostatecznie II Sob6r Watykariski, co zostalo juz stwier-
dzone w dotychczasowych wywodach, promulgowat 16 r6znego
rodzaju dokument6w. Sa wér6d nich 4 konstytucje, 9 dekretow i 3
deklaracje. Wymienig, jeszcze raz, kazdy z nich w pelnym

1 Por, A. Kubi$, Vaticanum 11 - wydarzenie i dzieto, ,Analecta Cracoviensia”
XIX (1987), s. 461-464. Najpelniejsze dane na ten temat prac I Soboru Watykari-
skiego wraz z calg dotychczasowq literaturq przedmiotu podaje 5-tomowa Storia
del concilio Vaticano Il Giuseppe Alberigo wydana przez Instituto per le scienze
religiose - Bologna: Storia del concilio Vaticano II: vol. 1, Il cattolicesimo verso una
huova stagione. L'annuncio e la preparazione: gennaio 1959 - settembre 1962, 1995;
vol. 2, La formazione della conscienza conciliare. Il primo periodo e la prima inter-
Sessione: ottobre 1962 - settembre 1963, 1996; vol. 3, Il concilio adulto. Il secondo
Periodo e Iq seconda intersessione: settembre 1963 — settembre 1964, 1998; vol. 4, La
chiesa come communione. Il terzo periodo e la terza intersessione: settembre 1964 -
Settembre 1965, 1999; vol. 5, Un concilio di transizione. Il quatro periodo e la conclu-
Stone del concilio: settembre - dicembre 1965.
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brzmieniu, by przypomnie¢ ich oficjalng nazwe oraz problematy-
ke, na kt6éra ona wskazuje w najog6lniejszym zarysie.

Polskie oficjalne wydanie dokumentéw soborowych z 1968 r.
- notabene w Krakowie przygotowane - nasladujac od strony
edytorskiej wydanie Poligloty Watykanskiej, stosuje do kazdej
z wymienionych grup porzadek chronologiczny, tzn. ze poszcze-
g6lne dokumenty s wymienione nie wedlug znaczenia meryto-
rycznego, lecz wedlug kolejnosci ich uchwalenia?s. I tak na kon-
stytucje skladajg si¢: Konstytucja o liturgii Swietej , Sacrocanctum
Concilium”, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen gentium”,
Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,,Dei Verbum”, Konsty-
tucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym ,Gaudium et
spes”. Jezeli idzie o dekrety, ktére tworza najwigksza grupe do-
kumentéw soborowych, to sa one nastepujace: Dekret o Srodkach
spotecznego przekazywania mysli , Inter mirifica”, Dekret o Kosciotach
wschodnich katolickich , Orientalium Ecclesiarum”, Dekret o ekumeni-
zmie , Unitatis redintegratio”, Dekret o pasterskich zadaniach biskupow
w Koéciele ,, Christus Dominus”, Dekret o przystosowanej odnowie zycia
zakonnego ,, Perfectae caritatis”, Dekret o formacji kaplariskiej , Optatam
totius”, Dekret o apostolstwie swieckich ,Apostolicam actuositatem”,
Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota ,,Ad gentes divinitus”, Dekret
o postudze i zyciu kaptanéw , Presbyterorum ordinis” 1 wreszcie de-
klaracje: Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim ,,Gravissimum edu-
cationis”, Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijariskich
»Nostra aetate”, Deklaracja o wolnosci religijnej , Dignitatis humanae”
Nazwy lacifiskie s3 - jak wiadomo - pierwszymi slowami po-
szczegblnych dokumentéw.

15. Czy mozna co$ blizej powiedzie¢ na temat spuscizny so-
borowej, co dopiero wymienionej, w oparciu o samo zr6znicowa-
nie jej mianownictwa na konstytucje, dekrety i deklaracje?1¢ Sa-

15 Sobor Watykaviski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst lacirisko-polski, Po-
znafi 1968 (wydanie II fotoofsetowe 1986). Ostatnio pod tym samym tytutem
ukazalo sig¢ ,nowe tlumaczenie” tekstu polskiego, Pallotinum - Poznari 2002.

16 Nalezy tutaj koniecznie odnotowa¢ wielkie dziela zbiorowe prezentujace
nauczanie i realizacj¢ I1 Soboru Watykanskiego przez czolowych teologéw Ko-
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dze, ze tak, cho¢ niewiele. W kazdym razie wyraz ,deklaracja”
Zjawia si¢ po raz pierwszy w historii sobor6w jako denominacja
odrebnego dokumentu. Jak jest to stosunkowo nowa denomina-
Gja, $wiadczy chociazby fakt, Ze nie wystepuje jako odrebne hasto
w 2. wydaniu Lexikon fiir Theologie und Kirche. Wplyw nowozytne-
go ustawodawstwa paristwowego, a zwlaszcza prawa miedzyna-
rodowego, nie podlega tutaj dyskusji. Dwie nastgpne nazwy,
a mianowicie konstytucje i dekrety, zar6wno w przeszlosci, jak
i obecnie, bywaty i w dalszym ciggu s3 uzywane w Kosciele na
okre§lenie bardzo réznych tekstéw. Stwierdzenie, ktére gdzie-
niegdzie mozna spotka¢, ze dekrety znamionuje bardziej proble-
matyka kanoniczna, a konstytucje sa wigcej dokumentami teolo-
gicznymi, nie ma wigkszego pokrycia w samych tekstach soboro-
wych. Wiadomo zreszta, o co Vaticanum II szczeg6lniej si¢ trosz-
czylo, ze wszystkie dokumenty koscielne - obojetne jaka by byla
ich nazwa - implikuja w mniejszym lub wigkszym stopniu okre-
Slong teologie, zwigzana z podjetymi sprawami. Jak te nazwy
moga oznaczaé rézne rzeczy z tego punktu widzenia w nauczaniu
soborowym, $§wiadczy np. fakt, ze Sobor Trydencki sfowem , de-
kret” okreslil nie tylko swe rozstrzygnigcia dyscyplinarne, lecz
takze dogmatyczne, nazywajac je odpowiednio: decretum de refor-
matione i decretum de fide.

Blizsze okreSlenia specyfikujace wiréd 16 dokumentéw Vati-
canum II majg tylko trzy konstytucje: przy dwéch z nich jest po-
wiedziane, ze s3 dogmatyczne (Konstytucja o Kosciele oraz o Bozym
Objawieniu), a przy jednej, ze jest duszpasterska (Konstytucja o Ko-

Sciola. S to: Acta Congressus Internationalis de theologia Concilii Vaticani II. Romae
diebus 26 septembris - 1 octobris 1966 celebrati, Moderante Preside Consilii exse-
cutivi Congressus R. P. Eduardo Dhanis 5], editionem paravit P. Adolfus Schén-
Metzer 5], Typis Polyglottis Vaticanis MCMLXVII; Kirche in Wandel, hrsg., G.
Alberigo, Y. Congar, H. J. Pottmeyer, Disseldorf 1982; Universita Gregoriana -
Instituto Biblico - Instituto Orientale Roma, Vaticano II: Bilancio e Prospettive.
Veﬂﬁcinque anni dopo (1962-1987) a cura di René Latourelle, 1-2 vol., Assisi 21988;
Comitato Centrale del Grande Giubileo dell’Anno 2000, Il Concilio Vaticano II.
Recezione e attualita alla luce del Giubileo, a cura di Rino Fisichella, Milano 2000.
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$ciele w Swiecie wspotczesnym). Okreslenia te oznaczaja, Ze Sob6r juz
w samej nazwie podal blizsza charakterystyke tych dokumentéw,
a mianowicie, ze konstytucje Lumen gentium i Dei Verbum - nazy-
wajac si¢ dogmatycznymi - sa par excellence dokumentami dok-
trynalnymi, natomiast konstytucja Gaudium et spes - bedac w in-
tencjach Soboru dokumentem duszpasterskim - podejmuje prze-
de wszystkim problematyke pastoralng, co oczywiscie nie ozna-
cza, ze nie zawiera ona takze bardzo wazkich ustaleri antropolo-
giczno-teologicznych.

Powyzsze wywody na temat konstytucji, dekret6w i deklara-
qGji nie eliminuja wszakze faktu, ze Vaticanum II mialo powazne
racje, dla ktérych swoje dokumenty nazwalo tak, a nie inaczej.
Zapewne jest to mianownictwo umowne, ale tez i mocno zako-
rzenione w tradycji Kosciola. Stad uwazna lektura tych tekstow
pozwala stwierdzi¢, ze konstytucje s3 dokumentami o wigkszym
i trwalym znaczeniu dla zycia Kosciola. Natomiast dekrety zaj-
muja si¢ kwestiami raczej szczegélowymi. Deklaracje wreszcie -
objetosciowo najmniejsze wéréd dokumentéw soborowych - za-
wieraja wstepne zajecie stanowiska KoSciola na poruszany temat.

16. Teraz z kolei nalezy co$§ powiedzie¢ o samym nauczaniu
soborowym!?. Rzecz zrozumiala, Ze nie wolno ulec tutaj pokusie
streszczenia poszczegélnych dokumentéw. Sadze, ze bedzie naj-
wlasciwiej, jezeli ogranicze si¢ do sprawy najwazniejszej w na-
uczaniu soborowym, tzn. do jego eklezjologii. Vaticanum II bo-
wiem juz przeszlo do historii jako sob6r eklezjologiczny, czyli so-
boér, ktéry nade wszystko przyjrzal si¢ rzeczywistosci Kosciola,
blizej ja okreslit i zarazem usytuowal w pluralistycznym kontek-
Scie wspoblczesnego $wiata.

Z tego punktu widzenia mozna tez chyba najpoprawniej roz-
strzygna¢ kwestig hierarchii waznosci - zgodnie z podstawowym

17 Por. A. Kubi$, Vaticanum Il - wydarzenie i dzieto, [w:] Jubileusz szes$ésetle-
cia Wydziatu Teologicznego w Krakowie, 20 X 1996 r. - 20 X 1997 r. (Studia do
dziejow Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Jagielloriskiego, tom X), Krakow
1998, s. 569-582.
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zamystem Vaticanum II - poszczeg6lnych dokumentéw soboro-
wych. Zaleznie bowiem od tego, z jakich pozycji kto$ je ocenia,
nie tracac nic ze swojej obiektywnej wartosci, moga one wszakze
posiada¢ dlari wigksze lub mniejsze znaczenie. Dla biblistyki naj-
wazniejsza bedzie Konstytucja o Bozym objawieniu, a dla liturgii ta-
ka jest Konstytucja o liturgii swigtej. W kwestiach ekumenicznych
pierwszorzedne znaczenie posiadaja takie dokumenty, jak Dekla-
racja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich, Dekret o ekume-
nizmie czy Kosciotach wschodnich katolickich itd. Niemniej konstytu-
cje Lumen gentium i Gaudium et spes - odpowiadajac na centralne
Pytanie Soboru: , Kosciele, co méwisz o samym sobie?” (Ecclesia,
quid dicis de te ipsa?) - sa tymi dokumentami, w ktorych Vatica-
num II sformutowalo swoje podstawowe idee przewodnie. Dlatego
»te dwie pary poje¢: Ecclesia ad intra - Ecclesia ad extra - $wiado-
mos$¢ Kosciola - dialog - jak pisat kard. K. Wojtyla we Wsigpie ogdl-
nym do polskiego wydania dokumentéw soborowych - stale mu-
simy mie¢ przed oczyma przy studiowaniu dokumnetéw soboro-
wych, a zwlaszcza przy wczuwaniu si¢ w ich ducha” Jego zda-
niem ,,pomoglo to bardzo przy wypracowaniu catoksztattu mysli
soborowej” oraz ,pomaga z kolei teraz po zamknigciu Soboru
W odnalezieniu pewnej nici przewodniej w caloksztalcie tejze my-
$li” Tak wiec konstytucje dogmatyczna i duszpasterska o Ko-
Sciele s3 tymi dokumentami, ktére przede wszystkim czynia Vati-
Canum II ,,Soborem eklezjologicznym” i to ,nie w jakim$ waskim
i zamknietym znaczeniu tego stowa, lecz w znaczeniu szerokim
1 otwartym na wszystkie sprawy wsp6lczesnego §wiata”1®.

17. I tak w Konstytucji Lumen gentium Sob6r koncentruje
SWoja uwage gléwnie na ,naturze” i ,powszechnym postannic-
twie” Koéciota (por. KK 1), ktére ma od Pana Boga przez Chrystu-
Sa w Duchu Swietym (por. KK 5). Adresatami tego dokumentu na
Plerwszym miejscu sa ,,wierni”, kt6rzy bedac ochrzczeni wyznaja
Chrystusa jako Boga i Zbawce, i dopiero poprzez nich ,caly

'8 Por. Karol kardynat Wojtyta, Wstgp ogolny, [w:] Sobér Watykaniski II. Kon-
Stytucje - Dekrety - Deklaracje, s. 12-14.
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swiat” (por. KK 1). Eklezjologia konstytucji dogmatycznej - na-
wigzujac do biblijnych okresleri Kosciola: , misterium”, ,sakra-
ment”, ,Krélestwo Boze”, ,Cialo Chrystusa”, ,Lud Bozy” i in-
nych (por. I nn. 1-8) - zrywa z jego jednostronnym, jurydycznym
ujeciem jako ,,doskonale spoleczeristwo”, typowym dla eklezjolo-
gii potrydenckiej, ktéra de facto identyfikowata Kosciét z ducho-
wieristwem, a katolikom §wieckim wyznaczala w Kosciele raczej
bierng role. Konstytucja rozstrzyga dalej, cho¢ jeszcze nieformal-
nie, istniejaca od soboru w Konstancji (1414-1418) dyskusje na
temat stosunku pomiedzy prymatem biskup6w rzymskich i epi-
skopatem $wiatowym. Oba stanowig organiczng jedno$¢. Kole-
gium biskupie, ktérego czlonkiem zostaje si¢ dzigki przyjetej sa-
krze, posiada jako nastgpca , Dwunastu” najwyzsza wladze i od-
powiedzialno$¢ w Kosciele, ale tylko we wspélnocie z papiezem,
ktory jest i jego czlonkiem, i glowa. ChrzesScijanie staja si¢ uczest-
nikami prorockiej, kaplafiskiej i krélewskiej godnosci Chrystusa
i czlonkami Ko$ciota poprzez powszechne kaplaristwo wiernych,
istotnie wszakze r6zne od kaplaristwa ministerialnego. Maja oni
wlasne zadania w $wiecie i s3 powolani do §wigtosci w Kosciele,
z tym ze droga zycia zakonnego w dazeniu do tejze §wigtosci jest
szczegSlnym charyzmatem. Kosciét Konstytucji dogmatycznej,
widzac si¢ w stanie pielgrzyma na ziemi, ktéry pelnie swego
spelnienia osiggnie dopiero w dniu paruzji Pana, wyrzeka si¢ tym
samym taniego triumfalizmu. Matka Boza zajmuje w historii
zbawienia, w tym , misterium Chrystusa i Kosciola”, wyjatkowa
pozycje. Niemniej znajduje sie Ona po stronie stworzeri, a nie
Stworcy. , Totez lud mesjanistyczny - kt6érym jest Kosci6t - cho¢
nie obejmuje aktualnie wszystkich ludzi, a nieraz nawet okazuje
si¢ malg trz6dka - czytamy w Konstytucji Lumen gentium - jest
przeciez poteznym zalazkiem jednosci, nadziei i zbawienia dla
calego rodzaju ludzkiego. Ustanowiony przez Chrystusa dla
wsp6lnoty zycia, milosci i prawdy, uwazany jest réwniez przez
Niego za narzedzie zbawienia wszystkich i poslany jest do calego
$wiata jako Swiatlo§¢ $wiata i s6l ziemi (por. Mt 5, 13-16)” (KK 9).
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18. Jezeli idzie z kolei o Konstytucje duszpasterska Gaudium et
spes, Vaticanum II postepuje w niej nieco inaczej. Rozpoczynajac
swoja refleksje nad Kosciolem od opisu ,sytuacji czlowieka
w $wiecie wspélczesnym” (KDK 4-10) Sob6r zwraca si¢ od razu
do wszystkich ludzi. Kosci6t w tym dokumencie ,czuje si¢ na-
prawde $ciSle zjednoczony z rodzajem ludzkim i jego historig”
(KDK 1). Niemniej ,,z racji swego zadania i kompetencji w zaden
spos6b nie utozsamia si¢ ze wspélnota polityczng, ani nie wigze
si¢ z zadnym systemem politycznym” (KDK 77). Gl6wna jego rola
na $wiecie sprowadza si¢ do bycia ,,znakiem i zarazem zabezpie-
Czeniem transcendentnego charakteru osoby” (KDK 77). Dlatego
sob6r ,, wyznajac najszczytniejsze powolanie czlowieka i gloszac,
ze ma w sobie zasiane pewne Boskie ziarno, ofiaruje rodzajowi
ludzkiemu szczerag wspétprace Kosciola dla zaprowadzenia od-
powiadajacego temu powolaniu braterstwa wszystkich” (KDK 3).
Nie wolno wszakze tutaj zapomina¢, ze ,wszelkie dobra, jakie
Lud Bozy w czasie swego ziemskiego pielgrzymowania moze wy-
Swiadczy¢ rodzinie ludzkiej - stwierdza Konstytucja Gaudium et
Spes ~ wyplywaja z tego, ze Kosci6t jest powszechnym sakramen-
tem zbawienia, ukazujagcym i zarazem realizujgcym tajemnice
mitosci Boga do cztowieka” (KDK 45). I wiasnie nie inaczej jak
tylko ,z religijnej misji (Kosciota) wyplywa zadanie, $wiatlo i sily,
ktére stuzy¢ moga zalozeniu i utwierdzeniu wsp6lnoty ludzkiej
wedlug prawa Bozego” (KDK 42).

19. Eklezjologia soborowa integruje zatem Ko$ci6t Objawienia
1 Kosci6t historii. To, co w Kosciele jest transcendentne, boskie
1 niewyrazalne i darem, laczy sie¢ w jedna calo$¢ z tym, co w nim
immanentne, ludzkie, dostgpne do$wiadczeniu, zdobyte trudem
Pracy. Inaczej méwiac to, co jest od Boga w Tr6jcy Jedynego, do-
chodzi do glosu w Kosciele z tym, co zawdzigcza swe istnienie
cztowiekowi tworzgcemu histori¢ i to tak, ze strona ludzka
Wzgledem boskiej pelni funkcje znaku i narzedzia, czyli sakra-
Mmentu ,, wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego
Todzaju ludzkiego” (KK 1, por. KK 8). Dzigki wiasnie temu
Wszystkiemu udalo si¢ Vaticanum II okresli¢ Kosci6t w oparciu
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o dane Objawienia, bez zadnych ustgpstw na korzys¢ porzadku
doczesnego, ale i z r6wnoczesnym uniknigciem izolagji od rze-
czywisto$ci ziemskiej. Eklezjologia ta, w pebni $wiadoma swej toz-
samosci katolickiej, liczy sie takze z doswiadczeniem Boga i stabo-
§cig czlowieka, kt6ry ,wyjasnienie swojej tajemnicy naprawde
znajduje dopiero w tajemnicy Slowa Wcielonego” (KDK 22).

20. W rezultacie tego, co szkicowo zostalo tutaj powiedziane
na temat eklezjologii Vaticanum II, wida¢ jasno, ze sensu Kosciola
nie mozna i nie wolno rozpatrywac wylacznie w kategoriach do-
czesnych osiggnie¢. Owszem, historyczna uczciwoé¢ i pod tym
wzgledem nakazuje wysoko ocenia¢ osiggnigcia Kosciola. W cia-
gu wiekéw uczynil on bardzo wiele dla kultury i cywilizacji, po-
mogl nieprzeliczonej rzeszy ludzi i poszczegélnym narodom
przez swoja prace wychowawczg i charytatywna, przynosit ulge
nedzy fizycznej i moralnej ludzi. Mimo to, wszystkie te godne
szacunku i najwyzszego uznania osiggniecia sq czym$ wtérnym
i nieistotnym w odniesieniu do nadprzyrodzono-eschatologicznej,
zbawczej misji Kosciola. Stad zaden istotny element w immanent-
nej ewolugji $wiata, wziety indywidualnie czy nawet zbiorowo,
nie moze decydujaco - czego na przyklad chcg radykalne kierunki
~teologii wyzwolenia” - okreSla¢ najglebszego sensu Kosciota.
Istotnie bowiem stanowi o nim tylko laskawa i niczym nie zastu-
zona obecno$¢ Boga w §wiecie, ktorego milo$¢ i dobro¢ wzgledem
ludzi objawila si¢ ciele$nie w osobie Jezusa Chrystusa (por. Kol 2,
9). Sitom i potegom tego $wiata Kosci6t ma ukazywa¢ tylko Chry-
stusa jako ukrzyzowana madro$¢ Boga, chociaz w ich ocenie jest
on glupstwem i zgorszeniem (por. 1 Kor 1, 23-24). Kosci6t na
ziemi - zgodnie z duchem i literg nauczania II Soboru Watykan-
skiego ~ zyje z miloSci Boga i dla milosci Bozej, bezinteresownie
oddajac sie na stuzbe czlowiekowi??.

18 Por. A. KubiS$, Vaticanum II - wydarzenie i dzielo, s. 581; oraz takze obszerne
wywody na ten temat: W. Beinert, Das neue Gottesvolk als Sakrament des Heils, [w:]
Muysterium Salutis, Bd. IV/1: Das Heilsgeschehen in der Gemeinde, Einsiedeln-
Ziirich-Kéin 1972, s. 287-307.
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21. W swojej ksigzce Raport na temat wiary kard. J. Ratzinger
po wielekro¢ przy réznych kwestiach pokazuje, jak ich posobo-
rowe bledne ustawienie stanowi logiczng konsekwencje niewla-
Sciwie odczytanej eklezjologii II Soboru Watykanskiego. Ma to
przede wszystkim wtedy miejsce, kiedy eklezjologia zamienia si¢
w soqjologie, ktéra w Kosciele zapoznaje najglebsza jego istote,
a dzigki ktérej pozostaje on zawsze $wiety, mimo ze ciagle po-
trzebuje si¢ odnawia¢ w swym ludzkim wyrazie?.

22. Na zakoriczenie wywodéw nalezy przypomnie¢ tutaj
Pewng, nie doceniong w swoim czasie ksigzke kard. Karola Woj-
tyly na temat Soboru, zatytutowana: U podstaw odnowy. Studium
0 realizacji Vaticanum II. Dzielo to - jezeli idzie o doktryne Soboru
- zastuguje na szczeg6lng uwage, poniewaz nie zajmuje si¢ ono -
jakby sugerowat tytut - sposobem czy ,technika” realizacji Vati-
canum II, lecz wydobywa na §wiatlo dzienne kwintesencje sobo-
rowej samo$wiadomoéci eklezjalnej i pokazuje, jakie ona powinna
mie¢ implikacje w zyciu indywidualnym i zbiorowym Kosciota.
Jego zdaniem ,nauka Vaticanum II staje przed nami jako wiasci-
wa dla naszych czas6w i do nich dostosowana posta¢ (...) samo-
urzeczywistnienia Kosciola, ktére na r6zne sposoby ma przejsé
Przez dusze wszystkich czionkéw Ludu Bozego” Stad trzeba
moéwi¢ o dtugu, jaki ten Lud wraz ze swoimi pasterzami zaciaggnat
Wzgledem Vaticanum IL Jest to dtug nie tylko wzgledem ludzi,
ktérzy sobér tworzyli, lecz przede wszystkim dilug wzgledem
Ducha Swietego, ktéry zgodnie z obietnica dana apostolom
W Wieczerniku stale uczy Kosci6t prawdy Chrystusowej (por. J
14, 26). Ten Duch i wspolczesnie méwi do Kosciola (por. Obj 2, 7).
~Na Soborze i poprzez Sobo6r - pisze tamze kard. Wojtyla - mowa
Ducha Swietego staje si¢ szczeg6lniej wyrazista i przelomowa”
Teksty soborowe, ktére sa ludzkim wyrazem tej mowy i jako takie
Zapewne nie pod kazdym wzgledem doskonale i wcigz otwarte
W strone doskonalszych sformulowar, zawieraja wszakze auten-

2 Rapporto sulla fede, Roma 1985, s. 45-54.
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tycznie réwniez wszystko to, co ,Duch Swiety powiedzial Ko-
$ciolowi” na obecnym etapie dziejow2.

Problem interpretacji nauczania soborowego

23. G. Phillips komentujagc w roku akademickim 1967/68
Konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lumen gentium na wykla-
dach Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Lowariskiego - kie-
dy tenze wydziat byl jeszcze nie podzielony - powiedzial m.in., Ze
nie jest dobrze, gdy na soborze powszechnym sa ,zwycigzcy”
i, zwyciezeni”, ale nie jest takze najlepsza rzecza, gdy dazy si¢ do
uzyskania prawie 100% jednomys$lnosci. Daje to bowiem w kon-
sekwencjach podstawe do zréznicowanych interpretacji tekstéw
soborowych - interpretacji niekiedy wzajemnie si¢ wykluczaja-
cych. Wydaje sie, ze w przypadku II Soboru Watykariskiego w ja-
kims$ stopniu zdobyla sobie miejsce ta druga orientacja. Nic wiec
dziwnego, iz po zakoriczeniu Vaticanum II eklezjologia soborowa
poczela by¢ interpretowana przez réznych autor6w niekiedy
w niewlasciwym sensie, co doprowadzilo do kryzysu w rozumie-
niu tozsamosci Kosciota2.

21 Pierwsze wydanie tego dziela ukazalo si¢ w 1972 r. staraniem Polskiego
Towarzystwa Teologicznego w Krakowie. Zostalo ono przelozone na wiele
wspblczesnych jezykéw, m.in. wloski (editio typica Poligloty Watykanskiej), an-
gielski, francuski, niemiecki, hiszpariski, holenderski i inne. Warto tutaj doda¢,
ze w zwiagzku z dwudziestoleciem Vaticanum I wielcy jego Ojcowie przypo-
mnieli takze o wkiadzie kard. K. Wojtyly w powstanie Konstytucji duszpaster-
skiej Gaudium et spes: Le cardinal de Lubac parlé, ,France Catholique” n° 2013 -
Hebdo - 19 juillet 1985, s. 8: ,Le cardinal Garonne a dit récemment (30 giorni,
mars 1985, p. 18) que I'archevéque de Cracovie fut le rédacteur du 4¢ chapitre de
la premiére partie de Gaudium et spes. Warto jeszcze w zwigzku z powyzszymi da-
nymi odnotowa¢, ze kard. G. M. Garonne byl przewodniczacym zespolu sobo-
rowego przygotowujacego tekst Konstytucji duszpasterskiej o Kodciele w §wiecie
wsp6lczesnym.

2 Autor (A. Kubis) uczeszczal w tym czasie na wymienione w tekécie wy-
Idady G. Phillipsa.
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Oczywiscie, ze istnieja glebsze, teologiczne podstawy zr6zni-
cowanej interpretacji probleméw eklezjologicznych. Nalezy bo-
wiem zda¢ sobie sprawe, ze perspektywa Vaticanum II, jak pisze
K. kard. Wojtyla swoim dziele U podstaw odnowy. Studium o reali-
zacji Vaticanum II, zmierza do , wzbogacenia tresci wiary”, ktéra
plynac z tychze tresci wiary wzbogaca cala egzystencje ,,czlowie-
ka wierzacego w Kosciele. Tak wigc to wzbogacenie wiary - zda-
niem Kardynala - w znaczeniu obiektywnym, przedmiotowym,
ktére wyznacza nowy etap w dazeniu Kosciola «do osiggniecia
peini prawdy Bozej», jest rownoczesnie wzbogaceniem w znacze-
niu podmiotowym, ludzkim, egzystencjalnym” Jak wida¢, Vati-
canum II, w rozumieniu K. Wojtyly, chciato odpowiedzie¢ nie tyle
i nie tylko na pytanie: ,w co nalezy wierzy¢?, jaki jest wlasciwy
sens takiej lub innej prawdy wiary?, czy tym podobnie - ile raczej
staralo si¢ odpowiedzie¢ na bardziej ztozone pytanie: co to znaczy
by¢ wierzacym, by¢ katolikiem, by¢ czlonkiem Kosciola (...) Pyta-
nie: «Co to znaczy by¢ wierzacym czlonkiem Kosciota?» - jego
zdaniem - jest zlozone, jest kompleksowe, zaklada bowiem nie
tylko sama prawde wiary, nie tylko czysta doktryne, ale takze
umieszcza tg¢ prawde w $wiadomosci czlowieka i domaga sie
okreslenia postawy - lub raczej wielu postaw, jakie skladaja sie na
fakt bycia wierzacym czlonkiem Kosciota”?. Karykaturalna od-
powiedzia na te pytania jest postawa niektérych chrzescijan,
W tym takze i katolikéw, ktérzy opowiadaja si¢ za wiarg w Boga,
Chrystusem, Ewangelia, ale bez Kosciola.

24. Nie ulega wszakze watpliwosci, ze bledna jest orientacja,
ktéra w interpretacji Soboru odwoluje si¢ do jego ducha z pomi-
Nigciem tresci jego tekstéw. Litera i duch bowiem w nauczaniu
Vaticanum II, zwlaszcza odnosnie do probleméw eklezjologicz-
nych, wzajemnie si¢ uzupelniaja i potwierdzaja. Dlatego nawoly-
Wanie, jakie pojawilo si¢ u radykalnych teologéw do zwolania na-
stepnego soboru, ktéry by sfinalizowat inicjatywe odnowy Ko-

B Zob. K. Kard. Woijtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II,
Krakow 1972, 5. 9-35 (cz. I: Podstawowe znaczenie inicjacfi soborowey).
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§ciola katolickiego, nalezy uzna¢ za duzej rangi nieporozumienie.
Vaticanum I w swoich dokumentach sprecyzowalo merytorycz-
ny program accomodata renovatio (aggiornamento) Kosciola katolic-
kiego. W podstawowym zamys$le Soboru odnowa eklezjalna spro-
wadza si¢ nie do przeksztalcenia natury i misji Kosciota, uksztal-
towanych i zadanych mu przez Jezusa Chrystusa, lecz na podjeciu
wyzwan, jakie stawia przed nim sytuacja ludzkosci we wspélcze-
snym Swiecie4.

25. Nalezy takze odnotowa¢, ze progresistowska interpretacja
dokument6éw soborowych, zwlaszcza Konstytudji o Liturgii Swie-
tej, walnie przyczynila sie do skrajnej schizmatyckiej kontrreakgji,
ktorej gléwnym przedstawicielem stat si¢ abp Marcel Lefebvre
(+1991). Juz w czasie obrad soborowych wystepowat on przeciw-
ko kolegialnosci biskupéw sformulowanej w Konstytugji dogma-
tycznej o Kosciele Lumen gentium i przeciwko Dekretowi o wolno-
éci religijnej Dignitatis humanae. W 1968 r. M. Lefebvre nie zaak-
ceptowal decyzji ogblnego zebrania wlasnego stowarzyszenia
o zasiegu migdzynarodowym (Coetus Internationalis Patrum), kt6-
rego byl przewodniczacym, postanawiajacych daleko idaca re-
forme Kosciola, ale w duchu Vaticanum II i zalozyt w nastepnym
roku (1969) we Fryburgu szwajcarskim Bractwo Piusa X (Confra-
ternitas Pius X). W 1970 r. M. Lefebvre zorganizowal seminarium
duchowne §w. Piusa X w Econe rozpoczynajac wbrew zakazowi
Rzymu regularnie $wigci¢ diakonéw i kaplan6w. Do definitywnej
schizmy M. Lefebvre’a z Rzymem doszlo w 1988 r. wskutek od-
rzucenia jako heretyckiej nauki Vaticanum II oraz wy$wigcenia
przez niego wbrew Stolicy Apostolskiej czterech biskupéw. M.
Lefebvre zmarl nie pojednany z Ko$ciolem katolickim. Bractwo
zalozone przezen znalazlo zwolennikéw, cho¢ w bardzo ograni-
czonej liczbie, w r6znych krajach. Niekt6rzy z nich powracajg do

24 Por. A. Kubis, Urzqd nauczycielski papieza w swietle 1 i 1l soboru watykariskie-
g0, ,Analecta Cracoviensia” IIl (1971), s. 273-293: tenze: Prymat papieski w $wietle
1 I1 Soboru Watykaniskiego, , Analecta Cracoviensia”, IV (1972), s. 191-215, tu: s. 212 n;
W. Kasper, Die bleibende Herausforderung durch das II. Vatikanische Konzil. Zur
Hermeneutik der Konzilsaussagen, fw:] Theologie und Kirche, Mainz 1987, s. 290-299.
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jednosci Kosciola rzymsko-katolickiego. Moze najbardziej rzuca-
jacym si¢ w oczy znamieniem jest sprawowanie przez nich litur-
gii, a zwlaszcza Mszy éw., w rycie Soboru Trydenckiego, na co
zresztg Stolica Apostolska wyrazila zgode?.

26. W 1985 r., z okazji 20. rocznicy zakoriczenia Vaticanum II,
odbylo si¢ drugie nadzwyczajne zebranie Synodu Biskup6w
w Rzymie - pierwsze mialo miejsce w 1969 r., poSwigcone relacji
Nastepcy Piotra do kolegium biskup6w - ktérego relacja koficowa
nosi tytul: Kosciot kierowany przez stowo Boze sprawuje tajemnice
Chrystusa dla zbawienia Swiata. Synod, analogicznie jak wiele in-
nych synodéw rzymskich, oglosit Oredzie ojcéw synodalnych do Ludu
Bozego. Tym, co go wyr6znia od innych synodéw, byla wspomnia-
na wyzej relacja, podana do publicznej wiadomosci za zgoda pa-
pieza, w ktérej zostat sformulowany giéwny jego temat, a miano-
wicie: Uczczenie - potwierdzenie — wdrozenie Soboru Watykariskiego 1126,

Méwiac o Relacji koricowej drugiego nadzwyczajnego Synodu
Biskup6w nalezy przede wszystkim odnotowa¢ jej informacyjny
charakter. Zostaly w niej om6éwione w pierwszej czeséci: duchowe
doswiadczenie Synodu, jego cel, blaski i cienie recepcji Soboru,
zewnetrzne i wewngtrzne przyczyny trudnosci, poglebione od-
Czytanie Soboru oraz zalecenia synodalne. W drugiej czesci relacji
Synod zajal si¢ bardziej szczeg6lowymi zagadnieniami, jak miste-
rium Kosciola, Zrédlami, z ktorych czerpie zycie Kosci6l, a wigc
sfowem Bozym i liturgia $wigta, Kosciolem jako wspoélnota (com-
munio) i wreszcie postannictwem Kosciola w $wiecie. Wydaje sie,
Ze lata nastepne do wielkiego jubileuszu 2000 r. przyniosty stabi-

% Swoje stanowisko wzgledem schizmy M. Lefebre’a papiez Jan Pawel II
sformulowat w: Litterae Apostolice motu proprio datae quibus Commissio quaedam ad
Plenam ecclesialem communionem Fraternitatis sacerdotalis a sancto Pio X sodalium vel
eidem coniunctorum expediendam instituitur ,Ecclesia Dei”, AAS 80 (1988), 1495-
~1498: por, A. Schifferle, Lefebvre, Marcel CSSP, LThK, 6 (°1997), s. 738,

% Allocutiones a S. P., AAS 76 (1986), s. 426-448; Nadzwyczajny synod bisku-
Pow. Dwudziestolecie Soboru Watykariskiego 11. Koéciét kierowany przez stowo Boze
Sprawuje tajemnice Chrystusa dla zbawienia swiata, Wroclaw 1986.
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lizacje podniesionej problematyki Zycia koscielnego sformutowa-
nej w Synodalnej relacji koricowej?.

27. Centralny problem w interpretacji eklezjologii stanowig
natura i misja Ko$ciola. Inaczej méwiac, formula eklezjologiczna,
ktora je okresla. Ot6z kwestia zwracajaca uwage w tym wzgledzie
jest fakt, ze formuly eklezjologiczne, ktére dominowaly w okresie
przed Vaticanum II i w samej Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele Lumen gentium, znalazly si¢ z uplywem lat po Soborze na
drugim planie. Znamienne jest w tym wzgledzie, Zze pojecie Ko-
Sciota jako wspoélnoty-communio, zwlaszcza ze az do pierwszych
lat po zakoniczeniu Vaticanum II nie bylo pierwszoplanowe - co
juz we wzmiankowanym komentarzu do Lumen gentium stwier-
dzit G. Phillips - poczelo zyskiwa¢ na znaczeniu i obecnie po-
wszechnie przyjelo si¢ jako wiodace. Oczywiscie nalezy przyznac
— za Relacjg synodalng - ze ,,Sob6r Watykaniski II uczynil wiele, aby
Kosci6t byl wyrazniej rozumiany jako communio i bardziej kon-
kretnie jako communio urzeczywistniany”. Relacja odpowiada
ré6wniez na pytanie, co merytorycznie oznacza stfowo communio,
stwierdzajac, ze ,u podstaw chodzi [w niej] o zjednoczenie z Bo-
giem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym. To zjednoczenie
dokonuje si¢ w stowie Bozym i sakramentach. Chrzest jest brama
i fundamentem communio-KoSciota; Eucharystia jest Zrédlem i szczy-
tem calego zycia chrzescijafiskiego (KK 11). Communio z Cialem
Chrystusa w Eucharystii oznacza i sprawia, czyli buduje we-
wnetrzne zjednoczenie wszystkich wiemnych w Ciele Chrystusa,
ktérym jest Kosciot (por. 1 Kor 10, 16 n.).” Z tej racji, konkluduje
Relacja, ,eklezjologia communio nie moze by¢ zredukowana do

Z Por. Kosciot kierowany przez stowo Boze sprawuje tajemnice Chrystusa dla zba-
wienia Sunata. Nadzyczajny Synod Biskupéw, s. 7-38; ]. Stroba, Ucieczka w tajemnicg?
O Synodzie Nadzwyczajnym Biskupiw 1985, tamze, s. 63-83; S. Nagy, Koscidt na
progu trzeciego tysigclecia, tamze, s. 85-99. Godng odnotowania jest takze publika-
cja tekstdow wybitnych teologéw przed rozpoczeciem nadzwyczajnej sesji Syno-
du Biskup6éw: A venti anni dal Concilio. Prospettive teologiche e giuridiche. Atti del
Convegno di studi «Il Concilio Vaticano 11 venti anni dopo». Catania 21-22 Aprile 5-6
Maggio 1983, Palermo 1984.
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spraw czysto organizacyjnych czy do zagadnienr sprawy wladzy.
Eklezjologia-communio jest podstawa tadu (ordo), a przede wszyst-
kim wlaéciwego stosunku migedzy jednoscia i réznorodnoscig
w Kosciele”?. Tym stwierdzeniem Relacja Nadzwyczajnego Sy-
nodu Biskup6éw przyjela za swoja i poglebila uwage , Wstepnej
noty wyjasniajacej” Vaticanum II do Konstytucji Lumen gentium,
ze kategoria wspolnoty (communio) ,nie oznacza (...) jakiego$ nie-
okreS§lonego uczucia, lecz organiczng rzeczywistosé, ktéra wymaga
formy prawnej, a rtéwnoczesnie ozywiona jest duchem mitosci”?.

28. Nie negujac wielkich waloréw teologicznej formuly com-
munio, o ktérych méwi Relacja, kard. J. Ratzinger swoim referacie
z 27 I1 2000 r. wygloszonym w Watykanie podczas sympozjum na
temat II Soboru Watykariskiego stwierdzit, podobnie jak G. Phillips

ze stowo communio nie zajmuje w soborowych tekstach centralnej po-
zycji. Niemniej moze ono, jesli je trafnie rozumiemy, stuzy¢ jako synteza
istotnych treéci eklezjologii Soboru Watykariskiego IL. (...) Bez watpienia
mozna zatem powiedzie¢ - wg kard. Ratzingera - ze pojecie to stanowi
eklezjologiczng synteze, ktéra dyskurs o Kosciele laczy z dyskursem
o Bogu, z zyciem przez Boga i z Bogiem - synteze, ktéra podejmuje
wszystkie istotne intencje eklezjologii Soboru Watykariskiego II i we wia-
$ciwy sposob laczy je w jedna calosé%,

Fakt, ze formula communio na Ko$ci6t , nie zawsze byla trafnie
interpretowana”, §wiadczy skierowany przez Kongregacje Dok-
tryny Wiary z 1992 r. List do Biskupéw Kosciola Katolickiego o niekto-
rych aspektach Kosciola pojetego jako komunia, w ktérym uznata ona
Za stosowne, gdzie to jest konieczne, ,wyjasni¢ pewne podsta-
wowe elementy, ktére powinny by¢ uwazane za punkty odniesie-
nia takze w przyszlej pracy teologébw” List traktuje najpierw
0 Kosciele, misterium komunii, nastepnie podejmuje zagadnienie
relacji migdzy Kosciotem powszechnym a Kociotami partykular-

B Koscidt kierowany, s. 23-24.

B Sob6r Watykariski II. Konstytucje - dekrety - deklaracje. Tekst lacifisko-polski,
Poznar 1968, (wydanie II fotoofsetowe 1968), s. 260-261.

% ]. Ratzinger, L'ecclesiologia della constituzione , Lumen gentium”, [w:] Comita-
to Centrale del Grande Giubileo dell’Anno 2000, s. 69-70.
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nymi, dalej zajmuje si¢ sprawa Eucharystii i episkopatu w komu-
nii Ko$cioléw oraz jednoscia i wieloscia w komunii eklezjalnej,
koficzac swoje wskazania wytycznymi na temat komunii eklezjal-
nej i ekumenizmu?,

29. Kard. ]. Ratzinger w cytowanym juz referacie na temat So-
boru Watykariskiego II powiedzial, ze ,jesli chodzi o eklezjologie
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, to w $wia-
domosci pozostato kilka hasel: Lud Bozy, kolegialnos¢ biskupéw,
dzigki ktorej urzad biskupi zyskal na znaczeniu wzgledem papie-
skiego prymatu, nowa ocena roli Koscioléw lokalnych, ekume-
niczne otwarcie Kosciota oraz dialog z religiami §wiatowymi, jak
réwniez pytanie o specyficzny status Kosciola katolickiego, ktore
znalazlo odpowiedZ w formule, ze jeden, $wigty, katolicki i apo-
stolski Kosci6l, o ktérym méwi wyznanie wiary, subsistit in Eccle-
sia catholica [trwa w Kosciele katolickim]”32,

Der ekklesiologische Charakter des Vaticanum II
Zusammenfassung

Der hier vorliegende Ansatz umfasst eine Auswahl der un-
mittelbar das Vaticanum II vorangehenden ekklesiologischen Pro-
blematik. Ferner sind die fithrenden Ideen der konziliaren Lehre
und auch einige differenzierten Ansichte dariiber und ihre Inter-
pretation dargestellt.

31 Drukarnia Watykariska, 28 maja 1992r., cyt.: s. 3.
32], Ratzinger, L’ecclesiologia della constituzione , Lumen gentium”, s. 68.
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