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Andrzej Dudek (U], Krakéw)

Motywy maryjne w twérczosci Wiaczestawa Iwanowa®

Posta¢ Matki Bozej wielokrotnie inspirowala artysté6w i po-
etéw. Wizerunki maryjne, poetyckie rozmys$lania, laudacje i mo-
dlitwy w wielu wypadkach s3 arcydzielami sztuki i literatury
$wiatowej. Odnosi sig¢ to réwniez do sztuki i literatury rosyjskiej,
a zwlaszcza ikonopisarstwa i poezji.

W XIX wieku zwlaszcza poezja rosyjska upodobata sobie Bo-
gurodzice jako czesty motyw liryczny. Matka Boska stanowi w tych
utworach istotny dla wymowy ideowej element poetyckiej wizji
$wiata. Niemal kazdy tworzacy wéwczas poeta rosyjski ma swoim
dorobku przynajmniej jeden wiersz, obierajacy Maryje za gliéwny
temat utworu, lub odwotujacy si¢ do Jej postaci w formie aluzji,
metafory czy symbolu, wkomponowanych w inny niz maryjny za-
sadniczy temat tekstu. Z punktu widzenia sposobéw poetyckiej
percepcji Matki Bozej 6wczeéni autorzy z reguly przyjmowali jedna
z pieciu strategii obrazowania, prezentujagc Maryje jako: a) obiekt
kultu prawostawnego; b) temat poetyckich rozwazafi teologicz-
nych; c) obiekt kultu katolickiego; d) ideat kobiecosci; e) archetyp'.

Literatura przelomu XIX i XX wieku, a zwtaszcza twérczosé
symbolistéw rosyjskich, obfituje w nowe, niezwykle, czesto nie-
ortodoksyjne interpretacje watkéw maryjnych. Jednym ze Zrédet

* Niniejszy tekst stanowi zmieniong i rozszerzong wersj¢ szkicu ogloszone-
g0 wczeéniej po rosyjsku: A. Tynex, [Tosmuuecxan mapuosozun Bavecraba Vébanoba,
[w:] Studia Litteraria Polono-Slavica, Warszawa 1993, s. 41-51.

1 Zob.: A. Dudek, Z badari nad rosyjskg literaturq religijng. (Motyw Matki Bo-
skiej w poezji XIX wieku), [w:) Z badari nad dawngq i nowg literatura rosyjskg, pod red.
K. Prusa, Rzeszéw 1991, s. 105-146.



tego zjawiska byla modernistyczna moda na szukanie artystycz-
nych inspiracji w religiach Wschodu, w teozofii i antropozofii,
w okultyzmie, w demonizmie, w slowiariskich kultach pogat-
skich, w starogreckich kultach dionizyjskich, w praktykach licz-
nych wéwczas sekt religijnych. Drugi pow6d stanowito narastaja-
ce niezadowolenie r6znych grup spotecznych z zakresu i poziomu
opieki duszpasterskiej Cerkwi. Obie wspomniane grupy przyczyn
zaowocowaly zjawiskiem okre$§lanym w historii kultury rosyjskiej
mianem , neochrzescijaristwa”, , bogoiskatielstwa”, poszukiwania
nowej $wiadomosci religijnej’. Znamiennym rysem wielu 6wcze-
snych wystapiefi artystyczno-poetyckich bylo dazenie do uzyska-
nia w doswiadczeniach mistycznych mozliwosci bezposredniego
kontaktu z Bogiem oraz negowanie zbawczego posrednictwa
Chrystusa. Role nowego posrednika wypelni¢ miala Sofia ~ hipo-
staza Madroéci Bozej, Duszy Swiata, Wiecznej Kobiecoici, zen-
skiego pierwiastka Boga, uciele$nianego w postaci Ziemi lub Bo-
gurodzicy’. Bodzcem do sofiologicznych konceptéw, prezento-
wanych w ujeciach poetyckich z reguly byly idee Wlodzimierza
Solowjowa - duchowego ojca symbolizmu rosyjskiego. Aleksan-
der Blok, przedstawiciel tzw. , mlodszych symbolistéw”, uznajac
si¢ za ucznia Solowjowa, do$¢ swobodnie interpretowat sofiolo-
giczne teorie mistrza, nadajac im wymiar groteskowy. Taki wy-
dzwigk ma jeden z najistotniejszych symboli Blokowskiej poezji -
motyw Pigknej Pani (Cmuxu o IIpexpacrou Llame) - wyraznie prze-
ciwstawianej Chrystusowi', a z czasem, w péZniejszych utworach,

2 Zob.: A. Dudek, Rosyjskie poszulawania nowej swiadomosci religijnej na przetomie
XIX i XX wieku, [w] Prace Komisji Kultury Stowian PAU, t 1I, Krakéw 2002, s. 33-50.

3 Zob.: H. Paprocki, Rosyjska sofiologia, [w:] Gnostycyzm antyczny i wspdlcze-
sna gnoza, Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej 1996, s. 95. W 1935 roku
Patriarchat Moskiewski oraz zagraniczny Sob6r Karlowacki uznaly sofiologiczne
nauczanie o. Sergiusza Bulgakowa za herezje, polegajacq na wprowadzeniu
czwartej Osoby Boskiej. Zob.: B. JToccxvm, Cnop o Cogpuu, Paris. 1936, Zob. tes:
W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, przet. M. Sczaniecka, War-
szawa: PAX 1989, s. 55.

* W liscie do A. Bielego, napisanym 18. V1./1VII 1903 Blok stwierdzal: , Ko~
cham Chrystusa mniej niz Jq. Dobry jest Chrystus, ale nie Ona, gdyz Ona jest
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konkretyzowanej w bluZnierczym kontekscie pijackich majakéw
(Hesnaxomxa).

Zar6éwno na tle dziewigtnastowiecznej poezji, jak i wobec ar-
tystycznych méd i praktyk modernizmu zupelnie wyjatkowo pre-
zentuje si¢ maryjna twoérczo$¢ Wiaczestawa Iwanowa (1866-1949)
- poety, dramaturga, eseisty, uczonego, teoretyka religijnego
symbolizmu’. Niezwykla erudycja® pozwalala mu tworzy¢ dziela,
odsylajace do r6znych kontekstéw kultury $wiatowej. W swojej
drodze do Boga przeszed! etap dziecigcej poboznosci, uksztatto-
wanej pod wplywem matki, czas ateistycznego buntu z okresu
gimnazjalnego, . pore fascynacji nietzscheanizmem, okres studiéw
i zachwytu kultami dionizyjskimi w Grecji przedolimpijskiej. Po
rewoludji 1917 roku, krétko pracowal w sekgji teatralnej Ludowe-
go Komisariatu O$wiaty. Glosne byly wéwczas publiczne dysku-
sje Iwanowa z Anatolem PLunaczarskim, organizowane w te-
atrach, wobec licznie zgromadzonej publicznosci. Aplauz zyski-
wala zarliwos¢ i sila argumentacji Iwanowa, ktéry przekonywat

ostateczna” Zob.: A. Bermavi, Bocnomunarnus o6 A. baoxe, Letchwork 1964, p. 45.
O postrzeganiu Chrystusa w twérczosci Bloka zob.: A. Dudek, Motyw Chrystusa
w kworczosci Aleksadra Bloka, [w:] Musica Antiqua X, vol. 2, Acta Slavica. Nurt meta-
fizyczny w poezji narodow wschodniostowiariskich, Bydgoszcz 1994, s. 157-165.

S Literatura na temat twérczosci Iwanowa jest niezwykle obszerna. Biblio-
grafia wydana w 1996 roku odnotowuje ponad 1300 opracowan. Por.: P. David-
son, Viacheslav lvanov. A Reference Guide, New York: G. K. Hall & Co 1986. Do
dzi¢ liczba opracowati przekroczyla 1400. W Polsce ostatnio ukazaly si¢ trzy
monografie poswigcone temu poecie i myslicielowi: G. Bobilewicz, Wyobrainia
poetycka - Wiaczestaw hwanow w krggu sztuk, Warszawa: Slawistyczny Osrodek
Wydawniczy 1995; A. Dudek, Wizja kultury w twdrczosci Wiaczestawa Iwanowa,
Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellofiskiego 2000; M. Cymborska - Le-
boda, Jpoc 8 mbopuecmbe Bruecraba Ubaroba. Ha nymu x cpusocogpuu 068u,
Lublin: Wydawnictwo UMCS 2002.

6 Mikolaj Bierdiajew, charakteryzujac Iwanowa, napisal m.in.: ,Bylo co$
niezwyklego w tym, ze czlowiek o tak niezwyklej subtelnosci, o tak uniwersalnej
kulturze narodzil si¢ w Rosji. Rosyjski wiek XIX nie znat takich ludzi”. H.
Bepusies, Camonosnanue (onsim gpusocoghexou aBmobuozpagpuu), Paris: YMCA-Press
1983, c. 176. Przekiad méj - A.D.

41



o niemozliwosci zbudowania ateistycznej kultury, wskazujac na
religie jako konieczny warunek autentycznych wigzi spolecznych.
W 1924 roku opuscil Rosje, by osiaé¢ we Wloszech. 4. III. 1926 ro-
ku, w Bazylice $w. Piotra w Rzymie, dokonat aktu przylaczenia
si¢ do Kosciota Katolickiego. Stat si¢ goracym oredownikiem zbli-
zenia Kosciota Zachodniego i Wschodniego. Glosil, iz wiaczenie
we wspolnote katolicka nie pozbawia go poczucia bycia prawo-
slawnym, a dokonany wyb6r - to realizacja osobistego obowiazku
kazdego chrzescijanina. Traktowane jako imperatyw dzialanie na
rzecz jednosci Kosciola, jak wierzyl, bylo dopelnionym w jego
jednostkowej decyzji, symbolicznym, wyrazem ,, powinnosci cale-
go narodu” W liscie do swojego przyjaciela, francuskiego inte-
lektualisty Charlesa Du Bos, wyjasniajac motywy dokonanego
aktu, pisat:

(...) z glebi mojej duszy rozlegt si¢ wladczy zew, znane mi juz od mfo-
dosci i powtarzajace sie czesto wolanie, biorace sw6j poczatek od czasu
mojego zblizenia do czlowieka wielkiego i éwietobliwego, jakim byt Wio-
dzimierz Solowjow, ktéry nieustannie a stopniowo prowadzil mnie do
jednosci z Kosciolem Katolickim (...). Wypowiadajac (4/17 marca 1926
roku, w dzien $wigtego Wiaczeslawa-Waclawa obchodzonego wtedy
w Rosji) stowa Symbolu Wiary, po ktérym nastgpowala formula przyla-
czenia, przed oltarzem mojego $wigtego patrona (drogiego sercu Stowian)
w transepcie bazyliki $wigtego Piotra, gdy tymczasem zaraz obok, przy
grobie Apostola, przygotowano dla mnie msz¢ w jezyku cerkiewnosto-
wiariskim oraz komuni¢ pod dwiema postaciami zgodnie z obrzadkiem
slowiariskim - ja po raz pierwszy w Zyciu poczulem si¢ prawoslawnym
w pelnym tego slowa znaczeniu, posiadaczem $wigtego skarbu, kt6ry
wprawdzie byt moim, nalezal do mnie od dnia chrztuy, ale kt6rego posia-
danie dotychczas, w ciggu diugich, dlugich lat laczylo sie ze swiadomo-
§cig i odczuciem jakiego$ niedosytu, kt6ry stawal sie coraz bardziej doj-
mujacy 2 tej racji, iz pozbawiony bylem drugiej polowy tego zyciodajnego
skarbu $wigtosci i laski, Ze po prostu oddycham tak jak rzecz ma sie
z ludzmi chorymi na gruzlice, jednym tylko ptucem’.

W latach 30-tych zacie$nily si¢ jego kontakty z r6znymi in-
stytucjami Watykanu. W 1936 roku Iwanow podjat wyklady z Li-

7 Zob.: W. Iwanow, List do Charlesa Du Bos, przel. R. Luzny, , Aletheia” 1988,
nr 2-3, s. 92-93.
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teratury rosyjskiej i jezykéw stowiafiskich w Rosyjskim Semina-
rium Katolickim (Russicum) w Rzymie. Wiosng 1938 roku na
prywatnej audiencji przyjat go papiez Pius XI. W 1948 roku na
zlecenie Papieskiego Instytutu Wschodniego przygotowat wstep
i opracowanie rosyjskiego wydania Psalterza.

%* * %*

Nigdy dotad motyw Przeczystej nie pojawial si¢ tak czesto
i nie interpretowany byt tak wielospektowo, jak w twoérczosci tego
poety-mysSliciela. Iwanow byl zafascynowany postaciag Maryi i w
wielu utworach odwotywat si¢ do réznych aspektéw idei Dziewi-
cy - Matki Boga, dowodzac swej wielkiej wiedzy w tej kwestii.
Wedlug swiadectwa Olgi Deschartes poeta traktowat Bogurodzice
jako uciele$nienie ontologicznej zasady kosmosu i najdoskonalszy
przejaw dzialania Opatrznosci Bozej. Swoje przekonanie wyrazat
w postaci czgsto powtarzanej opinii, iz , Bog stworzyl swiat po to,
by stworzy¢ Matke Boska™®.

Konkretyzacja wizerunku Matki Boskiej w analizowanych
tekstach dokonuje si¢ przez odwolanie do trzech p6l semantycz-
nych, zawierajacych si¢ jedno w drugim, na ksztatt koncentrycz-
nych kregéw, tworzacych kontekst dla konstruowanego wizerun-
ku Bogurodzicy.

Konkretyzacja bezposrednia
Pierwszy ze wspomnianych kregéw tworza najbardziej oczy-

wiste, oparte na tradycji cerkiewnej sposoby prezentacji Najswigt-
szej Panny. Z reguly sa to poetyckie rekonstrukcje watk6w ewan-

8 Zob.: O. [demapr, Béedenue, [B:] B. Vinanos, Cobpanue couunenun, T. 1, Bru-
xelles: Foyer Oriental Chrétien 1971, c. 50. Kolejne tomy tego wydania ukazy-
waly si¢ w Iatach: t. 2 - 1974, t. 3 - 1979, t. 4 - 1987. Jesli nie wskazano inaczej,
wszystkie utwory Iwanowa cytowane s3 z tego wydania, a w tekscie wskazywa-
ny jest tom i strona.
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gelicznych, opowiadajacych o faktach z zycia Matki Chrystusa.
W wierszach napisanych z takim nastawieniem Matka Boska
przedstawiana jest jako realnie istniejaca kobieta, przeczuwajaca
juz niezwykla przyszios¢ swego Syna®. W wierszu Pod drzewem
cyprysowym poeta kredli rodzajowa sceng, w ktérej Najswietsza
Matka, odpoczywa z mlodym Jezusem w cieniu drzewa. Dziecko
prosi o pozwolenie na zerwanie kwiatéw w celu splecenia wian-
ka, kt6ry upiekszy pieri drzewa. Maryja odpowiada:
»~ Tl HapBy, HapBu Marepw, Yano,

HaGepu MHe ceMb DpeTMKOB a/ThiX,
ITorroxw Mue Ha camoe cepnne”

(I100 dpebom rxunapucvm, t. I, 555)

[Narwij, narwij dla Matki, Dziecig,
Zbierz dla Mnie siedem szkarlatnych kwiatkéw,
Pol6z Mi je na sercu.
(Pod drzewem cyprysowym))

Wiersz ten, bogaty w symboliczne konotacje, przekazuje in-
formacje o Bogurodzicy, ktéra w smutku, spogladajac na bawia-
cego sie Jezusa, widzi jego meke i przeczuwa swoje z Nim wsp6t-
cierpienie. W sztuce bizantyfiskiej cyprys przedstawiany jest jako
drzewo, obramowujace krzyz. W zwigzku z tym, ze z drewna cy-
prysowego wykonywano elementy wnetrza $wiatyni, zaczeto
uwaza¢ cyprys za symbol Matki Bozej, kt6rej ciato bylo pierwsza
éwiatynia Chrystusowa??. Siedem czerwonych kwiatéw w zakon-
czeniu wiersza zmienia si¢ w siedem krwawiacych ran przebitego
serca Maryi, stanowiacych istotny element przedstawiefi typu
Mater Dolorosa, ktérym odpowiadaja w sensie ideowym stau-

? Przykladem ujecia tego typu moze by¢ réwniez oraz pierwsza czgs¢ cyklu
Macierzyristwo (Mamepuncmbo, t. 3, 23).

10 Zob. haslo ,Cyprys” (w:] M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych,
przel. bp. K. Romaniuk , Poznari 1989, s. 38. W tradycji wielu kultur cyprys jest
drzewem $wietym, z ktérym kojarzone sq symboliczne znaczenia smutku,
wiecznej troski, nieémiertelnoéci, zmartwychwstania, trwalosci. Zob.: W. Kopa-
linski, Stounik symboli, Warszawa 1990, s. 50.
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rotheotokiony, srodowe i pigtkowe modlitwy, zanoszone przez
Cerkiew, przypominajacace w ten spos6b o tajemnicy Maryjnego
wspoélcierpienia i wsp6lczucial. Do réznych aspektéw idei
wspétudziatu Maryi w dziele zbawienia Iwanow bedzie odwoly-
wat si¢ wielokrotnie. Rosyjski poeta sigga do réznych Zrédel, ob-
jasniajacych watki ewangeliczne. Szczego6lnie istotny jest kontekst
prawostawnego ikonopisarstwa i duchowosci Ko$ciola Wschod-
niego. W kilku tekstach motywacja do przedstawienia oblicza Bo-
gurodzicy jest kontemplacja i modlitwa przed ikong. W wierszu
z cyklu Sierpien (ABzycm) poeta wyznaje:

Y TeMHov 3HaMeHbs UKOHEI, B HOTb, e/1ev

JMavmagHENA TEIUIMTCS; 5 X, OTPOK, nepex, ne (...)"

(VY memnou 3namenen uxons, t. 3, 625)

[Przed pociemnialy ikong Znaku, noca, olej
w lampce plonie, a ja, chlopiec, stojg przed nig)

Ikona Matki Boskiej ,Znak” (3HameHbe), przedstawiajaca po-
sta¢ Maryi z wizerunkiem Chrystusa w formie medalionu na pier-
si Bogurodzicy stanowi zapowiedZ narodzin Zbawicielaz. Wspo-
minajac siebie przed ikong, w czasach miodosci Iwanow zastana-
wia si¢ nad drogami Opatrznosci, ktéra uczynila Maryje swoim
narzedziem. Poeta, zwierzajac si¢ ze swojej nieumiejetnosci od-
czytania znakéw Bozych, poréwnuje osobiste ograniczenie z do-
skonaloscia Bogurodzicy, ktéra niosac $wiatu znak Zbawienia
sama stala si¢ niedosieglym idealem najdoskonalszej postawy
hermeneutyczne;j.

1 Zob.: A. Schmemann, Maryja w liturgii wschodniej, przet. . Prokopiuk, [w:]
Teksty o Matce Bozej. Prawostawie, t. I, Niepokalanéw 1991, s. 91.

12 W homilii o wyobrazeniu Maryji na tego typu ikonach metropolita Wila-
dimir Tichonicki méwi: ,Na ikonach ,Znak” Matka Boza przedstawiona jest
z rozpostartymi rekami jako symbol tego, iz zawsze modli si¢ Ona za nas, jak
oblok nas oslaniajacy.” W. Tichonicki, O ikonie ,Znak” Matki Bozej (Homilia),
przel. Z. Michalik, [w:] Teksty o Matce Bozej. Prawoslawie, t. 2, Niepokalanéw 1991,
s. 275.
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Ze wzgledu na ludzka niedoskonalo$¢ w odczytywaniu Bo-
zych znakéw, ikona w ogole, a ikona Bogurodzicy w szczeg6ino-
§ci, postrzegane sa jako niezbedne przyblizenia zasad wiary,
swoiste drogowskazy na drodze do zbawienia:

»{...) V1 HyXeH HaM uKOHOCTaTCa,
B Benmax u c10Bax, rOpHUY JTHK,
W Marepu ckopbamen ik,

W yx nepykotsopanv Criaca”

(Muwiocmb mupa, t. 1, 555)
[I potrzebne jest nam ikonostasu,
w wiencach i stowach niebieskie oblicze,
I Matki cierpiacej oblicze,
I nie uczynione rekq ludzka oblicze Chrystusa
(Mitosé swiata)]

Szukajac natchnienia w przedstawionych na ikonach wize-
runkach Bogurodzicy, Iwanow czesto nawiazuje w swoich tek-
stach do idei opieki Matki Boskiej, wyrazonej na ikonach typu
~Pokrow”13. W literackiej interpretacji Maryja przedstawiana jest
nie tylko jako Opiekunka i Oredowniczka (3acTyrnma), lecz tak-
ze jako Pani (Bnagsravma), chroniaca Swiat zaréwno przed ziem-
skimi nieszczeéciami i zywiolami (np. przed najazdem Tataréw),
a takze - jako wypraszajaca zmitowanie dla $wiata przed Chry-
stusowym gniewem i sagdem:

»(---)BrIaeraIIedt 3eMym ITpeNICTalb POHLIM ITPOCTOpaMm |
TIonei, McxoXeHHRIX XPUCTOM, B TOMHY Kap

13 _Swieto zwane Pokrov, $wigto opieki i wstawiennictwa Matki Bozej, ja-
sno wyraza Jej postugiwanie. Pochodzenie $wigta odnosi sie do objawienia, jakie
mieli Andrzej ,szalony dla Pana” i jego uczen Epifaniusz. Ta wizja miala miejsce
w Konstantynopolu, w Kosciele po§wieconym Maryi w Blachernach. Wedlug
opowiadania tych dwéch $wiadkéw, kleczaca Dziewica Maryja plakaia nad
swiatem i blagata swego Syna o przebaczenie. Po modlitwie zdjela ze swej glowy
welon - pokrov - jasniejacy $wiatlem, i rozpostaria nad ludem i nad caly $wia-
tem na znak swojej opieki”. P. Evdokimov, Kult , Theotokos” - Matki Boga, przet.
M. Klinger, [w:] Teksty o Matce Bozej. Prawostawie, t. 11..., s. 147.
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Crena He3pumas, TH, B niaMeHu noxapos
Heonasmmas, ruasia Toymm tarap. (...)”

(Gratiae Plena, t. 3,19)

[Panig Ziemi stati sie dla ojczystych przestrzeni!
Pé6l, po ktérych chodzit Chrystus, w godzinie kary
Sciano niewidzialna, Ty, w plomieniu pozaréw
Krzaku Gorejacy, gnatas hordy Tataréw.]
(Gratiae Piena)]

Wsréd literackich chwytéw stuzacych ukonkretnieniu wize-
runku Maryi najwyrazistsze efekty przynosi opis objawienia Mat-
ki Boskiej, przedstawiony w Wierszu o Swigtej Gorze (Cmux
o Céamou I'ope). Oto Matka Boska przychodzi na ziemig i ukazuje
si¢ wybraricom Pariskim, ktérzy tu wznosza niewidzialny Kosci6t.
Budowniczowie, nie widzac kofica i celu swego trudu slabna
i ogrania ich zwatpienie. Zacheceni obietnicg Bogurodzicy, iz ko-
niec pracy jest juz bliski, kontynuuja budowe. Matka Boza prze-
strzega jednak, by nie prébowali odkrywa¢ zaplanowanego przez
Boga czasu i prézna ciekawoscia nie kusili Pana. Ow kairotyczny
moment wyjawi bowiem sama Bogurodzica:

»Kak cama 1, Tovt roguHou npecsetiolo,
Kaxk cama 51, Mau, Bo xpam conny:
IpoceeTurcs ropa ropSecnasi,

W aBUTCA Ha HeVl LIEPKOBb CO3NAHHAS,
Bam B o6pagoBanve u Bo orrpasnatme,
WU Pycu B&IMKOV BO OCBAIIEHMe,

U scemy mupy BoxmeMy Bo ocustrme”

(Cmux 0 Céamon I'ope, t. 1, 558)

[Dopokad Ja sama, w onej godzinie radosne;j,
Dopokad Ja sama, Matka, do $wiatyni nie zstapie:
Roz§wietli si¢ gora, wznoszqca si¢ do nieba,

I objawi si¢ na niej cerkiew zbudowana,

Wam ku radoéci i umocnieniu,

I ku uéwieceniu Rusi wielkiej,

1 by blasku przyda¢ calemu $wiatu Bozemu.

(Wiersz o Swigtej Gorze)]
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Zar6wno w tym utworze, jaki w innych tekstach poeta nie
poprzestaje na rekonstrukcji wizerunku Matki Boskiej, starajac sie
wykorzysta¢ odtwarzany watek w interpretacji innych koncep-
téw. Bogurodzica postrzegana jest w Iwanowowskich tekstach
jako Ta, ktéra przywraca pierwotna harmoni¢ §wiata, utracona
w wyniku grzechu pierworodnego. Maryja, wystepujac w roli
Nowej Ewy", stara si¢ naprawi¢ skutki grzechu Ewy wygnanej
z raju. Troszczac si¢ o $wiat, Maryja chodzi po ziemi, a gdzie sto-
pe postawi, tam wokét Niej rozkwita raj:

»V1 BoT foHbire IIpewmcran mo 3emne xoauT, ¥ Kyfa CTYTIUT, TaM pai.
W B ToT Par nonmsHvii 38aH BCSIKWT, B3SBIM Ha cebs vro Xpucra”

([ToBecms 0 Chemomupe-yapebuue, t. 1, 396).

[1 tak do teraz Przeczysta chodzi po ziemi, a gdzie stapnie, tam raj.

I do Raju owego ziemskiego wezwany jest kazdy, kto wezmie na siebie
brzemie Chrystusowe.

(Historyja o carewiczu Swiatomirze)].

Typowe ikonopisarskie ujgcie Opieki Matki Boskiej (IToxpos
Boropommer)!® w Iwanowowskim ujeciu staje sig istotnym ele-
mentem idei rosyjskiej. Ten ideologiczny koncept gloszony przez
rézne stowianofilsko zorientowane ugrupowania, w wariancie
zaproponowanym przez Iwanowa odwoluje si¢ do mysli o Maryi,
ktéra jest opiekunka Rusi, wybranej przez Boga do spelnienia mi-
sji dziejowej. W Iwanowowskim mysleniu niewidzialny Kosciét
jawi sie jako Nowe Jeruzalem, przypominajace Paristwo Boze,
o ktérym pisat §w. Augustyn. W przekonaniu Iwanowa Matka
Boska jest fundamentem Pafistwa Bozego. W swoich dziennikach

14 Ks. H. Paprocki zauwaza, ze Kosci6t prawostawny ~buduje mariologie na
kontrascie dwé6ch dziewic Ewy i Maryi - ktéry symbolizuje dwie mozliwosci
stojgce przed czlowiekiem - diaboliczne spozytkowanie swej stworzonej wolno-
§ci i zgoda na wole Boza. Zob.: H. Paprocki, Kilka uwag o roli kultu Bogurodzicy
w Kosciele prawostawnym, [w:] Teksty o Matce Bozej. Prawostawie, t. 1, Niepokala-
néw 1991, s. 11.

15 Zob.: M. Gebarowicz, Mater Misericordiae - Pokrow - Pokrowa w sztuce i le-
gendzie srodkowo-wschodniej Europy, Wroclaw 1986, s, 179,
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poeta zanotowal w 1902 roku, Ze zamierza napisa¢ esej zatytuto-
wany De Marianem Civitate Dei seminem et Fulcros. W zwiazku
z tym, ze, jak czytamy w wierszu, niewidzialny Kosciét budowa-
ny jest ,na uswiecenie wielkiej Rusi”, poeta podkreéla, ze bez
kultu maryjnego nie pelni si¢ marzenie o §wietej Rusi, kt6ra mia-
laby by¢ takim niewidzialnym Kosciolem, oblubienica Chrystu-
sowa. Nauczycielami kultu powinny sta¢ sie taskami slynace cen-
tra duchowosdci rosyjskiej: Radonez, Sarow, Pustelnia Opty. Ich
nazwy pojawiaja si¢ w kilku utworach Iwanowa. Do roli prze-
wodnikéw szczeg6lnie predestynowani sa rosyjscy §wigci starcy.
Obdarzeni charyzmatem doglebnego widzenia, lepiej niZz ktokol-
wiek inny dostrzegaja obecno$¢ Maryi w §wiecie:
»ECTb B omrruHOM IycThzy boxatss Mateps Cniopurermsavma.

Tlo Bupemno crapua Aspocws
Harmcau o6pas ITpeaucron ,,

(Hecru cmymsozo Bpemenu, t. 4, 75)

[Jest w Optyniskiej Pustelni Matka Boza Wspomozycielka.
Wedle widzenia starca Ambrozego'’
Obraz Przeczystej namalowany.

(Piesni czasu zamgtu)]

Wedlug gloszonej przez Iwanowa koncepdji sztuki artysta,
a szczeg6lnie tworca sztuki utajonej'® - czyli sztuki skupienia, ci-

16 Zob.: B. Visanos, Cobpanue couunenun, t. 2, dz. cyt., s. 771.

17 Starzec Ambrozy, o ktérym mowa w wierszu to $w. Ambrozy Optyniski
(Aleksander Michajtowicz Grienkow (1812—1891), mnich z Pustelni Opty nauczy-
ciel zycia duchowego. Opinia o jego $wietoéci i duchowej madrosci szybko prze-
kroczyla mury klasztoru, przyciagajac rzesze pielgrzyméw. Po nauke do starca
Ambrozego udawali si¢ najznakomitsi przedstawiciele XIX-wieczcznej kultury ro-
syjskiej. Do Pustelni Opty pielgrzymowali m.in. Fiodor Dostojewski, Wiodzimierz
Solowjow, Konstanty Leontjew, Lew Tolstoj. Wezesniej Pustelni¢ odwiedzili m.in.
Mikolaj Gogol i Iwan Kiriejewski. Zob.: ITpor. C. Yersepwuxos, Onmuna I[Tycmbins,
TMapwx: YMCA-PRESS 1988, s. 85-86. Zob. takze ,Beqmoe. ITpasocnaprEni
)xypl-mn" 1986, Ne 345 - caly numer pisma poswigcony jest Pustelni Opty.

18 Dokonana przez Iwanowa klasyfikacja sztuki wyodrebnia cztery odmia-
ny: wielka, demotyczna, intymna i utajong. Kryterium podzialu stanowi relacja
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szy i modlitwy, w tym co robi powinien przypomina¢ starca z Pu-
stelni Opty - by¢ jasnowidzem, odkrywajacym tajemnice Zwia-
stowania, kt6rq zobrazuje, tworzac warianty ikony, na ktérej Ma-
ryja, w imieniu calego $wiata ,,daje swoja wolna zgode na wielkie
przyjecie i wielkie cierpienie””” To stwierdzenie Iwanowa od-
zwierciedla przekonanie gloszone przez teologéw prawostaw-
nych, iz przez fiat Maryi, cala Ziemia symbolicznie wyrazila zgo-
de¢ na przyjecie Zbawiciela. Cialo Maryi - czastka ziemskiej mate-
rii - w imieniu Ziemi przyjelo Bozy Dar”’. Odpowiedz jakiej Ma-
ryja udzielila archaniolowi kilka razy przykuwa uwage poety.
Formuta ,,Oto ja sluzebnica Pariska” interpretowana jest przez
Iwanowa nie tylko jako przejaw pokory okazanej przez Dziewice
z Nazaretu, lecz takze jako pierwszy akt Jej troski o $wiat.
W zwiazku z tym, w przekonaniu poety, Zwiastowanie stanowi
ideowy wariant koncepdji przedstawionej na ikonach typu Po-
krow. W wierszu Maj (Mait) czytamy:

Papyiics, 3a Bce TROpeHbe

OTBeuabmas B CMMpEHbE

Ecce Ancilla Domini

(Mai, t. 3, 609)
[Ciesz sig, kt6ras za cale Stworzenie

Odpowiedziala w pokorze
Ecce Ancilla Domini

(Maj)]

twércy do wspélnoty i przyjeta przez artyste koncepcja osobowosci. Zob.: A.
Dudek, Twérczos¢ Wiaczestawa Iwanowa wobec kultury Zachodu, [w:] Dziesig¢ wie-
kdw zwigzkéw Whschodniej Stowiariszczyzny z kulturg Zachodu. Cz. 1. Literaturoznaw-
stwo, Lublin 1990, s. 312-313.

19 O, Jemapr, Bbedenue..., s. 50.

% Zob.: J1. 3anpep, 3eman Gaazan, [wi] tegoz, Tauna dobpa, Frankfurt am
Main: Ioces, 1960, s. 51. Sergiusz Bulgakow zauwazy! iz ,bez Jej zgody samo
zbawienie nie moze by¢ w pelni dokonane przez Jedynego autentycznego Zba-
wiciela, Jezusa Chrystusa”. S. Bulgakow, Krzyz Bogurodzicy. Z rozmyslari Wielkiego
Tygodnia, przet. ks H. Paprocki, [w:] Teksty o Matce Bozej. Prawostauwsie, t. I, s, 121.
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Twoérca sztuki utajonej, odporny na pokuse pelnego pychy
intelektualizmu, jest w stanie przekaza¢ prawde o Bogurodzicy.
Taki artysta przypomina teurga. (Iwanowowskie rozumienie
teurgii, zainspirowane pracami Wlodzimierza Solowjowa, jest
odmienne od typowego, konotujacego dziatania magiczne). W ro-
zumieniu poety artysta to kto$, kto pomaga w objawieniu si¢ Bo-
zej prawdy zapisanej w $wiecie. Tw6rczo$¢ stanowi wiec odmiane
majeutyki - swoistej ,sztuki polozniczej”, rozumianej tak, jak
pojmowat ja Sokrates: twérca jedynie sprzyja odstanianiu i rodze-
niu si¢ sensu, juz istniejacego i wpisanego w $wiat, lecz zakrytego
przed odbiorcg powloka zwodniczych fenomenéw2!. Przypomina
to zdejmowanie przez rzezbiarza niepotrzebnych warstw mate-
riatu dla odslonigcia pozadanego ksztattu rzezby. Pokora wobec
Bozych tajemnic stanowi w tym przypadku nieodzowny warunek
twoérczosci. Idea pokornego artysty odpowiada gloszonej przez
prawoslawie wizji pokornego teologa. Polski teolog prawostawny
- Jerzy Klinger pisze, iz najistotniejszym elementem prawostaw-
nej mariologii jest pokora ,, wobec tajemnicy, ktéra wg §w. Ignace-
go byla ukryta przed Szatanem i ktérej nam réwniez nie wolno
jest naruszy¢ pr6zna dociekliwoscig”22.

Aby przyblizy¢ prawde o Bogurodzicy, Iwanow nie ogranicza
si¢ tylko do wlasciwych prawostawiu form postrzegania Matki
Chrystusa. Niekiedy odwoluje si¢ do niezwyklych dla wschodniej
tradycji sposobOw prezentacji Maryi wraz ze swigtym J6zefem:

~XvKkuHa Ge3pecTHan -
Llapsub HeGechns,
JleBbI HEHEBECTHBIN

Bnageraviunt [JeGpenckon.
XXuset Mateps [1e6pencka

3a crapueM - 06pyaHuKOM.
A cTaplyy - 0bpyuHuky,
IyxoBy NOCTY LTHUKY,

21 Zob.: I. Krofiska, Sokrates, Warszawa: Wiedza powszechna, s. 81.
2 Zob.]. Klinger, Zarys prawostaumej mariologii, [w:] tegoz, O istocie prawo-
stawia, Warszawa 1983, s. 223,
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T'openka monenpHas -
[lepxoBb camopembHas,
INowusarsus pavickas - ,,

(Baadvnuya Lebpencxas, t. 4, 30)

[Chatka nieznana -
Krélowej Niebios

Dziewicy niezargczonej
Pani Debrefiskiej.

A mieszka Matka Debrefiska
Przy starcu-zareczonym.

A dla starca-zargczonego
Duchowego nowicjusza

Ta gorka gdzie sie modli,

- To cerkiew, ktérg sam zbudowal,
Rajskie miejsce odpoczynku -

Ta stara chatka.

(Pani Debreriska)]

Obraz przedstawiony w formie poetyckiej wczesniej uzyskat
takze autorska interpretacje wyrazona dyskursywnym jezykiem
eseju Maniera, oblicze i styl (Manepa, auyo u cmuap - 1912). We
wspomnianym artykule §w. Jozef jest przedstawiany jako wzér
i patron prawdziwego tzn. teurgicznego artysty, ktéry w pokornej
rezygnadji ze swego ,ja”, wyrzekajac si¢ pokusy indywidualizmu
otrzymuje dar umiejetnosci postrzegania i przedstawiania Bogu-
rodzicy w Jej hipostazach, a przede wszystkim w formie Duszy
Swiata.

W tworczosci Iwanowa odnajdziemy wiele przykladéw gle-
bokiego zainteresowania zachodnimi formami duchowosci ma-
ryjnej. Swiadcza o tym liczne laciriskie cytaty i nazwy modlitw
(Ave Maria, Angelus, Ecce Ancilla Domini) lub tytuly, ktérymi
Zachodni Kosciét czci Bogurodzice (Madonna, Maris Stella, Stabat
Mater). Sa one wplatane do rosyjskiego tekstu, nie tylko na zasa-
dzie ozdobnikéw, tworzacych lokalny koloryt w wierszach zain-
spirowanych wizyta w maryjnych osrodkach kultu na Zachodzie,
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lecz stanowia takze poetycki §lad wyrazonego w momencie kon-
wersji na katolicyzm, a ujawnionego juz wcze$niej dazenia do ko-
rzystania z religijnych do$wiadczeni obu siostrzanych Koscioléw.
W pierwszej czesci cyklu Zilote sandaly (3o1omuie candaruu) Poeta
z zachwytem i rozrzewnieniem wspomina o Lourdes jako drogim
dla katolikéw miejscu kultu i o czczonym tam cudzie objawienia

Maryi:

~Miedzy palcami Twoich nég przeczystych,
Madonno z Lourdes ! zakwitat §wiat wiosenny -
Wskro$ bisior $éniegu w lunie réz czerwiennej,
Kiedy z lazuru palacéw strzelistych

Ty$ do pasterki zeszla w pozlocistych,

A nie palacych §wiatlach drogocennej

Spod chust - korony... (...)"2

W swoim dzienniku z 1902 roku Iwanow pisze réwniez

o szukaniu wskazéwek do interpretacji wizerunku Dziewicy -
Matki w lekturze tekstéw §w. Bernarda z Clairvaux: ,Chcialbym
odkry¢ zwiazek Bogurodzicy i Drzewa Zycia”? - zanotowat poeta
rosyjski.

Konkretyzacja posrednia

Procz przykladéw bezposredniej prezentacji postaci Maryi
w tekstach Iwanowa mamy do czynienia z prébami posredniej
konkretyzacji wizerunku Bogurodzicy poprzez poetyckie opra-
cowanie motywéw, ktére w pracach teologéw prawostawnych

B Cytat z wiersza Zlote sandaty ( 3osomsie candaauu ) w przekladzie A. Po-
morskiego. Zob. W. Iwanow, Poezje..., s. 195.

24 Zob.: B. VsaHos, [Iuednuxu, [w:] tegoz, Cobpanue couunenuil..., t. 2, s. 771.
Ta idea jest obecna juz w pismach Ojcéw wczesnochrzescijaniskich. Por.: ,Nie-
tknieta pozostala Maryja / w swym dziewictwie, / jak nie uprawiana ziemia raj-
ska, / Z lona Jej / wyroslo drzewo / w milosci swej dajace duszom zycie”. Sw.
Efrem Syryjczyk, Pieéri 0 Najswigtszej Pannie, [w:) Teksty o Matce Bozej. Ojcowie Ko-
éciota greccy i syryjscy, przel. W. Kania, Niepokalanéw 1981, s. 36.
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tradycyjnie 1acz3 si¢ z Bogurodzica. To wla$nie one tworza drugie
z wyodrebnionych na wstgpie p6l semantycznych, stuzacych
ukonkretnieniu wizerunku. W tym kontekscie bardzo wazng role
odgrywa motyw ziemi. Lew Zander w pracy Tajemnica dobra
(Tatina dobpa) zauwaza, ze Ziemia to czesty symbol Bogurodzicy
w liturgii prawoslawnejs. Nawigzujac do tradyqji teologicznej
oraz do przemys$lefi i literackich uje¢ Dostojewskiego* Iwanow
przedstawia w swoich tekstach misterium Ziemi - hipostazy Bo-
gurodzicy. Zainspirowany liturgia prawoslawng poeta uwaza, ze
skoro cialo Maryi sklada si¢ z tych samych elementéw, z kt6rych
zlozona jest ziemia, to fiat Maryi oznacza zgodg calej Ziemi na to,
by stac sie rodzicielka Chrystusa:

«(...) FoBOpAT mymie paBHO

Ymo3spenve u Bepa:

Budmeemckas nemepa,

Hosrni rpob e ckane - ogHo.”

(ITewepa, t. 3, 556)

[Zar6wno rozum, jak i wiara
Jednako duszy podpowiadaja:
Grota Betlejemska,

Nowy gréb w skale - to jedno.

(Grota)]

Grota Belejemska staje si¢ miejscem spotkania pierwiastka bo-
skiego i ludzkiego. Taka grota jest tez Bogurodzica. W interpreta-
Gji poety jest Ona centrum $wiata i tajemnica bytuz. Zar6wno
ziemia, jak i Bogurodzica towarzysza Chrystusowi w jego ziem-
skiej drodze od momentu narodzin do $mierci krzyzowej, wspol-
uczestniczac tym samym w akcie odkupienia §wiata, W cyklu
wierszy Macierzyristwo (Mamepuncmbo) Iwanow pisze, iz Ziemia

2 Zob.: J1. 3annep, 3eman 6aazan, [w:] tegoz, Tauina dobpa..., s. 51.
2% Zob.: N. Lindgren, Cumfar Mamepu-3emau y Bavecraba Wbanoba u JHoc-
moefcxoeo, ,Canadian-American Slavic Studies” 1990, Ne 3, p. 311-322.

7 Zob. J. C. Cooper, Cave, [w:] ]. C. Cooper, An Illustrated Encyclopedia of
Traditional Symbols, London 1990, p. 31.
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rodzi krzyz, a ukrzyzowany Chrystus, jak Bogurodzica przynosi
$wiatu ocalenia. W poetyckiej wizji Ukrzyzowanie interpretowa-
ne jest przez pryzmat Zwiastowania i Narodzenia:

V1 TLioTs Ha [IpeBe - poxeHvma.”
{Mamepuncmdo, t. 3, 26)

[I Ciato na Drzewie - to poloznica.
(Macierzyristwo))
Ostatnim aktem misterium Ziemi s3 mistyczne za$lubiny
Chrystusa z Ziemia. W czasie trzydniowego niebytu po $§mierci
~Korma Awupn, 3aMKHYJIC MpaIHEI
3a cepmvm JKeHnxoM ¢ KpecTa

Tpunnesnon xpamyHowo SpavmHoi
3emmu-Hebectsr u Xpucra.”

(deaobex, t. 3, 237)

[Kiedy zamkna! si¢ Hades mroczny

Za Oblubieficem, ktéry z krzyza zstapit
Jak trzydniowa weselna komnata
Oblubienicy-Ziemi i Chrystusa.

(Czlowiek)]

W tym kontekscie gieboki sens uzyskuje pocatunek Ziemi. Za-
réwno Dostojewski (Zbrodnia i kara), jak i Iwanow konstruuja ideg
oczyszczenia z grzech6w poprzez kontakt z ziemia. Uswigcona
Ziemia-Bogurodzica, Ziemia-Oblubienica Chrystusowa jest znie-
wazana przez grzechy ludzkie. Pocatunek ziemi skladany przez
grzesznika to jednoczesnie akt spowiedzi i prosba o wybaczenie:

»(-..) IIpvmany k 3emse Th, rpenIHbEV TeIOBeqe,
Obeman ponvmon Gomeine He rpermMTs.

(MUcnobeds 3emae, t. 3, 559)

[Przypadnij do Ziemi, ty, grzeszny czlowieku,
Obiecaj rodzonej nie grzeszy¢ wigcej.

(Spowiedz ziemi)]
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Idea kultu Ziemi-Matki w tekstach Iwanowa stanowi prébe
poetyckiej transpozycji motywu charakterystycznego dla rosyj-
skiej duchowosci. Dla interpretadji lirycznej wizji Iwanowa istotny
jest tez kontekst starotestamentalnego przykazania z Ksiegi Hio-
ba: ,zapytaj Podziemia, wyjasni” (Hi 12,8)® i z wypowiedzi Oj-
céw Kosciola z pierwszych wiekéw chrzescijafistwa, szczeg6lnie
$w. Germana?® i éw. Cyryla Jerozolimskiego®, ktérzy w swych
wystapieniach zwracali uwage na mariologiczny sens ziemis1.

Iwanowowskie nauczanie o ziemi laczy si¢ z jego krytyka in-
dywidualizmu. Utrata Iacznosci z ziemig traktowana jest jako
przejaw pychy czlowieka, ktéry §lepo zawierzyt rozumowi, uzna-
jac, ze stanowi on wystarczajace narzedzie do zaprowadzenia
nowego porzadku na $wiecie - wedlug ludzkiej miary. Absoluty-
zowany rozum, giéwny orez wyemancypowanego ,Ja”, pozbawit
ludzi poczucia zwigzku z ziemia i stal si¢ powodem alienagji
czlowieka w antropocentrycznie zorientowanej kulturze. W tym
kontekscie, refleksja poety wskazuje, iz istotna dla prawostawia
idea soborowosci jako wspélnotowego Kosciola moze zosta¢ zre-
alizowana tylko dzigki pelnej pokory postawie wyznawcéw, po-
laczonych w kulcie Ziemi-Bogurodzicy.

2 Cyt. wg.: Biblia Tysigclecia. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Po-
znari-Warszawa 1982, s. 546. W rosyjskim thumaczeniu Biblii ten fragment ma
brzmienie jeszcze wyraziéciej konstytuujace Ho interpretacyjne dla wspomniane-
go wiersza: , iobecerxy ¢ 3emiero, u HacraBuT Tebs”

3 Por.: ,Otwiera si¢ niebo, ziemia przyjmuje w tajemnicy Kréla”. Sw. Ger-
man, Homilia na Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny, [w:] Teksty o Matce Bozej.
Ojcourie Kosciota greccy i syryjscy, przel. ks. W. Kania, Niepokalan6w 1981, s. 144.

% Por.: ,,Czyz nie wziat Bég z ziemi prochu i nie uczynil z tego dziwnej
staci? Jesli glina przemienia si¢ w oczy, czyz nie mogla Panna zrodzi¢ Syna.” g:'_
Cyryl Jerozolimski, Ktéry przyjat cialo i stal si¢ czlowiekiem, [w:] Teksty o Matce Bo-
zej. Ojcowie Kosciola greccy i syryjscy, przel. W. Kania, Niepokalanéw 1981, s. 95.

% Zob.: Sw. Andrzej z Krety, Homilia na Zwiastowanie Najswigtszej Maryi
Panny, [w:] Teksty o Matce Bozej. Ojcowie Kosciola greccy i syryjscy, przel. ks. W.
Kania, Niepokalan6w 1981, s. 183-187; éw. German, Homilia na Whiebowzigcie
Najswigtszej Maryi Panny, [w:] Teksty o Matce Bozej. Ojcowie Kosciota greccy i syryj-
scy, przel. W. Kania, Niepokalan6w 1981, s. 143-154,
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Posta¢ Bogurodzicy w omawianych tekstach konkretyzuje si¢
posrednio réwniez dzigki odwolaniu do motywu Sofii-Madrosci
Bozej. W Historyi o Swiatomirze-carewiczu (ITofecms o Clemomupe-
yapebuue) Iwanow stowami ihumena® Anastazego wyjaénia litur-
giczny sens Sofii, ktéra czczona jest przez Cerkiew modlitwami
maryjnymi w dni $wigt Bogurodzicy, a na ikonach , wieniec Sofii
w postaci muru, bronigcego miasta oznacza Matke-Ziemie” (Ilo-
becrmv 0 Clemomupe-yapebuue. Cxasanue cmapya unoxa, t. 1, s. 480).
Duchowny, wyjasniajac tytulowemu bohaterowi istote prawo-
slawnej sofiologii, podkresla: ,Tam, gdzie Stowo Boze détyka
ziemi, tam jest i Sofia” (Ilofecms..., s. 480).

Przenaj$wietsza Dziewica Maryja, jako hipostaza Sofii, przed-
stawiana jest w poezji Iwanowa w roli posredniczki miedzy nie-
bem i ziemiga:

#(-..) TTomupwia HeBo ¢ ponom
Bnarogathas rnaronom:

Ecce Ancilla Domini
(Maz, t. 3, 609)
[Pogodzila Niebo z nizinami
Blogoslawiona przy pomocy stowa:
Ecce Ancilla Domini.
(May)]

Nawiazujac do ujeé sofiologicznych, poeta zwraca szczeg6lng
uwagg na zawarte w nich konotacje pigkna. Idea Dostojewskiego,
wyrazona w powiesci Idiota w formie hasta: ,Pigkno zbawi $wiat”,
w wypowiedziach autora Gwiazd przewodnich bezposrednio kojarzo-
na jest z Sofia. Pawel Florefiski w traktacie Filar i podpora prawdy
(Cmoan u ymbepxdenue ucmunw) dowodzi, Ze prawdziwe znacze-
nie postaci Maryi wyraza sie w Jej Dziewiczosci, utozsamianej
z wewnétrznym pieknem. A piekno wiasnie stanowi o istocie Sofii®.

32 [humen - przeor klasztoru prawoslawnego. Dzi$ takze godnos¢ tytularna,
niekoniecznie zwigzana z pebnieniem funkciji.
3 Zob.: 1. ®nopenckwvt, Cmoan u yméepxderue ucrmunst, Beprma 1929, c. 326.
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Idea sofijnego pigkna Maryi zwiazana jest w analizowanych
utworach z lansowang przez poete ideg sztuki teurgicznej i z za-
kladanymi zadaniami artysty, ktéry ma by¢ wychowawca czlo-
wieka religijnego. Kazdy rodzaj sztuki przypomina¢ winien Bo-
gurodzice, gdyz jego zadaniem jest sta¢ si¢ miejscem wecielenia
Stowa. W eseju Czurlionis i problem syntezy sztuk (Yypasnuc u npo-
baema cunmesa ucxyccmé, t. 3, 67) Muza artysty utajonego powtarza
formute Maryi ,Oto ja stuzebnica Pariska”. W tym ujeciu, miej-
scem drugiego Zwiastowania staje si¢ nowa nieindywidualistycz-
na sztuka. Wartosci estetyczne otrzymuja wymiar sakralny, a dru-
gie przyjscie Chrystusa powinno nastgpi¢ wlasnie dzigki artyscie.
To nowa sztuka sta¢ si¢ ma Grota Betlejemska:

V1 Po3oit Kpect obbemner - Kpacora.”
(Po3a Bempo#, t. 2, 494)

[I R6zq Krzyz obejmie - Pigkno
(Réza wiatréw)}

Posrednia konkretyzacja postaci Bogurodzicy dokonywana
jest w tekstach Iwanowa réwniez poprzez refleksje o idei duszy.
Paul Evdokimov zwraca uwage, iz w ikonopisarskiej tradycji
pierwszych wiekéw chrzescijafistwa wyobrazenie Orantki czesto
utozsamiane bylo z idea duszy3. W artykule Animus i Anima Iwa-
now twierdzi, ze w duszy kazdego czlowieka powinien narodzi¢
si¢ Chrystus. Dusza stanie si¢ Bogurodzicg, jesli zaakceptuje re-
gule, ktora Goethe wyrazit stowami wiersza Bloga tesknota (Selige
Sehsuht): ,Stirb und Werde” (,Umrzyj i stari sie”). Wyjasniajac
sens tej frazy poeta rosyjski nadaje jej jednoznacznie maryjny
wymiar: oto dusza stanie si¢ Nosicielka Boga, jesli umrze - tzn.
w ofiarnej milosci poswieci swoje ,ja” .

3 Zob.: P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, przel. E. Wolicka, Poznan
1991, s. 237.

35 Zob.: B. Viparon, Anumyc u anuma, [w:] tegoz, Cobpanue couunenui..., t. 3, s.
283. Poeta podkresla w tekscie ze , poxuieHue Xpwucra B 9enoseqeckon Ayme ecTb
obmev3BecTHLA MOTHB XPUCTHAHCKO MUCTHKH .

58



Dopatrywanie si¢ podobiefistwa migdzy dusza i Bogurodzica
w wypowiedziach poety staje si¢ punktem wyj$cia dla okreslenia
idei soborowosci, rozumianej jako ogélnonarodowe zadanie, ktére
moze zosta¢ zrealizowane dzigki syntezie dwéch podstawowych
form istnienia: wstepujacej i zstepujacej*. Bogurodzica przedsta-
wiana jest jako diada, harmonijnie 1gczaca przeciwiefistwa. Ucie-
lesniajac wywyzszajaca pokore, Bogurodzica winna sta¢ sie dro-
gowskazem dla duszy.

Soborowos¢ jest zadaniem zar6wno dla osoby, jak i dla naro-
du. Zadanie to zostanie wypelnione, jesli osoba wobec innych
0s6b i dusza narodu wobec dusz innych narodéw przyjma po-
stawe pokory, wyznajac swoje grzechy¥”. Wéwczas jednoczaca
mito$§¢ sprawi, ze pokorni zostang wywyzszeni.

Konkretyzacja aluzyjna
Idea syntezowania wartosci, szukania zwigzkéw miedzy réz-

nymi sferami rzeczywistosci - typowa dla symbolistycznej fascy-
nacji hastem Wszechjedno$ci®, jest jeszcze wyrazistsza w kregu

3 Wstepowanie i zstegpowanie to dwie istotne kategorie ontologiczne i es-
tetyczne w Iwanowowskiej teorii kultury. Ujmowane we wzajemnym powigza-
niu, uzyskujg wiele dopelniajacych si¢ znaczeri symbolicznych, z ktérych naj-
wazniejsze wydaja si¢: a) dla zstgpowania - symboliczne wskazywanie na umie-
ranie, wyrzekanie si¢ tego, co fenomenalne, egoistyczne, doczesne; b) dla wste-
powania - sugerowanie ozywania, wyniesienia, przebéstwienia, $wiatla, osigga-
nia tego, co noumenalne). Zob.: V. Terras, The Aesthetic Categories of Ascent and
Descent in the Poetry of Vjaceslav Ivanov, [w:] Russian Poetics. Proceedings of the
International Collogium AILICLA, September 22-26, 1975, Slavica Publishers, Inc.,
Columbus, Ohio pp. 393-408.

37 O Iwanowowskiej widzeniu relacji duszy rosyjskiej i polskiej i o koniecz-
nym obustronnym wyznaniu grzechéw zob: A. Dudek, IToascran dyuia u pyccxan
uden 8 mbopuecmbe Bavecraba Wbanoba, [B:] Ioaaxu u pyccxue. Biaumunonumariue
u B3aumonenonumanue, Mocksa: Viaparemscrso ,Mnppux” 2000, c. 162-169. (Prze-
druk: ,Slavia Orientalis” 2000, nr 3, s. 345-353.)

3 Zob.: B. H. Axymnun, Quaocogun Bceeduricmba. Om B. C. Coaobveba x. I1.
A. @aopencxomy, Hosocubupck: Hayxka 1990.
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wyobrazeni archetypowych, w formach symboli (zwlaszcza sym-
bolu rézy), badZ w tresci odtwarzanych przez niego mitéw.
Réwniez w nich odnajdziemy aluzje do motywu Przeczystej. Alu-
zja, dopatrywanie si¢ archetypicznych podobiefistw, szukanie
mitologicznych analogii stanowi dominujagca odmiane dyskursu
o postaci Maryi w znaczacej grupie tekstéw Iwanowa.

Studiujac historie religii dionizyjskiej* Iwanow czesto odwo-
lywal si¢ w poezji do réinych wariantéw archetypu bogini-
pramatki, rodzacej boga i nastepnie oplakujacej $mier¢ syna.
W takiej roli wystepuja w omawianych tekstach motywy Izydy,
Gai, Persefony%. Aspekt sofijnego pigckna analizowany jest przez
Iwanowa réwniez na tle mitologicznych narracji o uciele$nieniach
pigkna w postaciach Artemidy, Diany, Ateny4. Te ujecia sklaniaja
poete do wniosku, Ze Przenajswietsza Dziewica Maryja to nie tyl-
ko Matka Jezusa, lecz takze znak przedwiecznego, nakreslonego
przez Boga planu odkupienia §wiata. Wedlug tej koncepcji w cza-
sach poganiskich wszystko Stworzenie przeczuwalo przyjscie Je-
zusa i wyrazalo to przeczucie w réznorodnych formach. W opinii
poety, religia Dionizosa pelnila funkcje starego testamentu pogan,
gdyz juz wtedy wszystko, co istnieje zapowiadalo przyszle zjawi-
ska, a sam Dionizos w zwigzku z tym moze by¢ uwazany za pra-
obraz Chrystusa. Z tego punktu widzenia ponadczasowa historia
Matki Chrystusa, zaczela si¢ wypelnia¢ juz w erze przedchrzesci-
janiskiej. Odnosi si¢ to takze do Ziemi, ktéra wowczas, w sensie
metafizycznym, przypominala nieplodng pustyni¢, przygotowu-
jaca sig na akt Wcielenia:

% lwanow uzyskal stopiefi doktora Uniwersytetu Bakiriskiego w 1921 roku,
na podstawie pracy [uowuc u npaduonuciucmbo. Zainteresowanie Dionizosem
mialo takze posta¢ poetyckich fascynacji, uwidocznionych juz na przelomie XIX
i XX wieku, pod wplywem lektury traktatu F. Nietzschego Narodziny tragedii
z ducha muzyki. Dionizyjsko$¢ w interpretacji Iwanowa z tego okresu traktowana
byla jako uniwersalny pierwiastek kulturowy.

# Zob.: Pieta (t 1, s. 702); O deicmBuu u desicmbe (t. 2. s. 166); Twt ecu (t. 3,
5. 265).

41 Zob.: O cywecmbe mpazeduu (t. 2, s. 542).
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»W one wieki, zanim sie Pan Jezus

Z lona Panny Przeczystej narodzil,
Sen wys$nila raz Matka-Pustynia.

(...) I $ni Matka, jakoby z jej serca

na $wiat R6zy sie paczek wychylil."42

Pustynia, zeby sta¢ si¢ ziemig powinna si¢ oczy$ci¢. Chry-
stus przez 40 dni poscil na pustyni, walczac z kusicielem. Pusty-
nia stala si¢ wigc §wiadkiem $wietosci i zwyciestwa Chrystusa.
Kiedy po oczyszczeniu uzyska przymioty Ziemi - zostanie uswie-
cona. W tym ujeciu poszerza si¢ kontekst interpretacyjny dla wi-
zerunku Bogurodzicy. Jest Ona bowiem postrzegana nie tylko ja-
ko Matka Zbawiciela, lecz réwniez jako ,Matka nadchodzacych
zjawisk”# - ontologiczna zasada Kosmosu, zeriski pierwiastek
bytu, Dusza Swiata, Matka Rodzaju Ludzkiego. Maryja jako dia-
da, Iaczaca korzenie i korone Drzewa Zycia stanowi uciele$nienie
Boskiego planu jedno$ci WszechSwiata, nierozerwalnego laricu-
cha istnienia, nieumierajacego raju.

Znamienng cecha kultury rosyjskiej korica XIX i poczatku XX
wieku byly poszukiwania uniwersalnej formuly, ktéra pozwolita-
by objasni¢ zar6wno budowe kosmosu, jak i miejsce czilowieka
w $§wiecie. My$lenie w kategoriach wszech§wiata i wiecznosci
bylo przejawem ducha epoki. Szerokie ujecie przez Wiaczestawa
Iwanowa motywu Bogurodzicy na przelomie stuleci wpisuje sie
w kontekst ideowych poszukiwan jego wsp6lczesnych wraz z so-
fiologiczng refleksja Wlodzimierza Sotlowjowa i Wierszami o Pigk-
nej Pani Aleksandra Bloka. Jednakze w przypadku autora Gwiazd
Przewodnich zachwyt postacia Bogurodzicy nie byl jedynie chwi-
lowa poza artysty, poddajacego si¢ modnym trendom. Tworzac
swoja wizje kultury Iwanow dojrzewal do przekonania, ze

42 Cytat z wiersza Sen Matki — Pustyni (Con Mamepu-Ilycmunu), w przekla-
dzie A. Pomorskiego. Zob.: W. Iwanow, Poezje..., s. 202.

4 Pustynia to starochrzescijariski symbol czysto$ci, ascezy, walki z demo-
nami. Por. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych..., s. 194-195.

44 Zob.: B. Usanos, O deicmbuu u deticmbe, [w:] tegoz, Cobparue couunenus,
t. 2, 5. 166.
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wszystkie kultury na $wiecie zawieraja czastke prawdy, ktéra
najpelniej wyrazilo chrzescijatistwo. Przemieszczajac si¢ przez
epoki i regiony szukal potwierdzenia tego przypuszczenia, usitu-
jac wyrazi¢ prawdy chrze$cijariskie przy pomocy kodu innych
kultur. W 1902 roku stwierdzil, ze prawdg o Bogurodzicy wyrazi¢
mozna jedynie jezykiem poezji, gdyz dla prozy prawda ta jest
niedostgpna®s. Kierujac si¢ ta zasada stworzyl poetycko-teolo-
giczny dyskurs, w ktérym Najswigtsza Maryja Panna przedsta-
wiona zostala jako klucz do tajemnicy bytu. Patrzac na rozwéj
kultury przez pryzmat zywota Bogurodzicy poeta dostrzegl cechy
$wiata zorientowanego na Boga zar6wno w epoce chrzescijari-
stwa, jak i przed narodzeniem Chrystusa. Konsekwencja, z jaka
poeta-mysliciel odwotywat si¢ do wszelkich znanych sobie kon-
tekst6w, konkretyzujacych wizje Przeczystej Panny — Matki Chry-
stusa, wieloaspektowos¢ prezentowanych przez Iwanowa uje,
troska o ich ideowa spoistos¢ nadaje jego wysilkom wymiar swo-
istej mariologii poetyckiej.

45 Cum.: B. ViBanos, Jrednuxu, op.cit,, s. 771.
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Marian Motifs in Viatzeslav Ivanov’s Work
Summary

A characteristic feature of the Russian culture at the end of 19% and
the beginning of 20t century was the search for a universal formula able
to explain both the structure of space and the place of human being in
the world. Thinking in categories of space and eternity was characteristic
of the epoch. Ivanov’s broad treatment of the motif of the Virgin Mary is
part of ideological quest of his contemporaries like Vladimir Soloviov’s
deliberation or Alexander Blok’s Poems of a Beautiful Lady. However, for
the author of the Guiding Stars the admiration for the Virgin Mary was
not a passing pose of an artist yielding to fashionable trends. Creating
his vision of culture, Ivanov became convinced that all cultures in the
world contain a grain of truth and that it was Christianity that expressed
it best. Moving through epochs and regions, he was looking for
a confirmation of this presumption, trying to express Christian truths
with the help of other cultures code. In 1902 Ivanov came to a conclusion
that the truth about the Virgin Mary can be expressed only in the
language of poetry since this truth is inaccessible for prose. Applying
this principle, he created poetical and theological discourse, in which the
Virgin Mary was presented as the key to the mystery of existence.
Looking at the development of culture in the light of Her life, the poet
noticed features of a God-oriented world, both in Christian times and
before the birth of Jesus. Consistency with which the poet and thinker
referred to all contexts he was familiar with, while making the vision of
the Mother of Christ more concrete, multiple aspects of his depictions
and care taken of their ideological coherence gives his efforts a dimen-
sion of peculiar poetical Mariology.
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