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Izrael i Maryja ~ obietnica i realizacja.
Symbolika Starego Testamentu w mariologii nowotestamentalnej

Czesto mozna spotkac sie z opiniami teologéw gloszacymi, ze
w Nowym Testamencie mamy do czynienia z dwoma rodzajami
mariologii. Jedna opiera si¢ na faktach historycznych przekaza-
nych przez ewangelistéw. Druga natomiast - to refleksja teolo-
giczna tych faktéw, dokonywana w $wietle symboliki biblijnej
Starego Testamentu!. Czy tradycja historyczna i specyficznie
symboliczny jezyk Biblii pozostaja w sprzecznosci z teologiczna
interpretacja zbawczych dziel Boga, dokonanych w Starym Te-
stamencie jako zapowiedZ i obietnica, a spelniajacych sig¢ i reali-
zowanych na etapie Nowego Testamentu? Czy zatem stuszny jest
podzial na dwie mariologie Nowego Testamentu? Interpretacja
realizacji i spelnienia w odniesieniu do obietnicy, przy réwnocze-
snym uwzglednieniu symboliki, rzuca wiele nowego $wiatla na
doktryne chrzescijariska z zakresu mariologii. W ponizszych roz-
wazaniach przedstawimy niektére tylko z jej aspektow.

»Jakze sig to stanie?”

Opis wydarzen zwigzanych z Wcieleniem Syna Bozego ewan-
gelista Lukasz wlacza w nurt powszechnej historii zbawczej, uka-
zujac je jako kontynuacje wczeséniejszych dziel Boga w historii Na-
rodu Wybranego i zapowiadajac ich kontynuacje w historii Ko-

1 Zob. K. H. Menke, Incamato nel seno della Vergine Maria. Maria nella storia di
Israele e nella Chiesa, Milano 2002, s. 73.



Sciola. Powszechnoé¢ zbawczego planu Boga, szczegélne blogo-
stawiefistwo okazywane przez Chrystusa ubogim, atmosfera mo-
dlitwy i $wiatynnej poboznosci czy rado$¢ zycia pos§wieconego
Bogu, jako specyficzne cechy f.ukaszowej Ewangelii, ubogacaja
bez watpienia teologiczne implikacje tresci maryjnych prezento-
wanych przez autora trzeciej Ewangelii. Tekstem o szczegoélnej
donioslosci, tak w aspekcie teologicznym jak i wskazujagcym na
kontynuacje historii zbawczej, wydaje si¢ by¢, bez watpienia, opis
zwiastowania.

Juz w Starym Testamencie spotykamy podobne opisy zapo-
wiedzi narodzin potomka przez niewiasty badz to ,zaawansowa-
ne w latach” czy wrecz bezplodne, jako efekt nadzwyczajnej inge-
rencji Boga. Przykladem tego moze by¢ Sara, bezplodna zona
Abrahama i zapowiedz narodzin Izaaka (Rdz 18, 9-15), oraz Zona
Manoacha i zapowiedZ narodzin Samsona (Sdz 13, 2-5). Ignacy de
la Potterie m6éwi nawet o pewnym schemacie tych zwiastowan,
ktory tworza:

1. Pojawienie si¢ aniola (Rdz 17, 1; 18, 1; Wj 3, 2).

2. Reakcja tego, do ktérego zwiastowanie jest skierowane (Rdz
17, 3; Wj 3, 6).

3. Treé¢ zwiastowania (Rdz 17, 19).

4. Watpliwosci tego, do ktérego zwiastowanie jest skierowane
(Rdz 17,17; Wj 3, 11).

5. Znak potwierdzajacy (Wj 3, 12; Sdz 13, 9)2.

Schemat ten, zdaniem J. P. Audeta i K. Stocka, przejat ewan-
gelista Lukasz i zastosowal w opisie zapowiedzi narodzin Jezusa,
co ilustruje ponizsze zestawienie:

Sdz 6,11-24 Lk 1, 26-38

11-12: A oto przyszedl Aniol Pana
i usiadl pod terebintem w Ofra, ktore
nalezalo do Joasza z rodu Abiezera.
Gedeon, syn jego, miécit na klepisku
2boze, aby je ukryé przed Madianita-

26-28: W sz6stym miesigcu poslal
Bég aniola Gabriela do miasta w Gali-
lei, zwanego Nazaret, do Dziewicy po-
slubionej mezowi, imieniem Jézef, z ro-
du Dawida; a Dziewicy bylo na imie

2]. de la Potterie, Marie dans le mystére de l'alliance, CJJC 34(1988), s. 42.




mi. I ukazal mu si¢ Aniot Pana. ,Pan
jest z toba - rzekt mu - dzielny wo-
jowniku!”

Maryja. Aniol wszedl do Niej i rzekl:
~BgdZ pozdrowiona, pelna laski, Pan
z Tobg, blogostawiona jeste$ miedzy
niewiastami”.

13: Odpowiedzial mu Gedeon: ,Wy-
bacz, Panie mo6j! Jezeli Pan jest z nami,
skad pochodzi to wszystko, co si¢ nam
przydarza? Gdziez sa te wszystkie
dziwy, o ktérych nam opowiadajg oj-
cowie nasi, méwigc: Czyz Pan nie
wywi6dl nas z Egiptu? A oto teraz Pan
nas opuscil i oddal nas w rece Madia-
nitow”.

29: Ona zmieszala si¢ na te slowa
i rozwazata, co mialoby znaczy¢ to po-
zdrowienie.

14: Pan za$§ zwrécit sie ku niemu
i rzekt do niego: ,1d% z ta sila, jaka po-
siadasz i wybaw Izraela z rak Madia-
nitéw. Czyz nie Ja ciebie posylam?”

30-33: Lecz aniot rzeki do Niej: ,Nie
b6j si¢ Maryjo, znalazla bowiem laske
u Boga. Oto poczniesz i porodzisz Sy-
na, ktéremu nadasz imi¢ Jezus. Bedzie
On wielki i bedzie nazwany Synem
Najwyzszego, a Pan Bé6g da Mu tron
Jego praojca Dawida. Bedzie panowat
nad domem Jakuba na wieki, a Jego
panowaniu nie bedzie korica”.

15: ,Wybacz, Panie m6j! - odpowie-
dzial Mu - Jakze wybawie Ilzraela?
R6d méj jest najbiedniejszy w pokole-
niu Manassesa, a ja jestem ostatni w
domu mego ojca”.

34: Na to Maryja rzekla do aniola:
JJakze si¢ to stanie, skoro nie znam
meza?”

16: Pan mu odpowiedzial: ,Ponie-
waz Ja bede z tobg, pobijesz Madiani-
téw jak jednego meza”

35: Aniol Jej odpowiedzial: ,Duch
Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyz-
szego osloni Cie. Dlatego tez Swigte,
ktore sie narodzi, bedzie nazwane Sy-
nem Bozym”.

17-23: Odrzekt Mu na to: ,Jezeli da-
rzysz mnie zyczliwoécia, daj mi jaki$
znak, ze to Ty méwisz ze mna. Nie
oddalaj sig¢ stad, prosze Cie, az wréce
do Ciebie. Przyniose mojg ofiare i po-
loze jg przed Tobg” A On na to: ,Po-
czekam tu, az wroécisz”. (...) Zrozumial
Gedeon, ze to byt Aniol Pana, i rzekk
+~Ach, Panie, Panie méj! Oto Aniota
Pana widzialem twarza w twarz!”

36-37: ,,A oto réwniez krewna Twoja,
Elzbieta, poczela w swej staroci syna
i jest juz w széstym miesigcu ta, ktra
uchodzi za nieplodng. Dla Boga bo-
wiem nie ma nic niemozliwego”.




Rzekl do niego Pan: ,Pokéj z toba! Nie
b6j sig niczego! Nie umrzesz”.

24: Gedeon zbudowal tam oftarz dla| 38: Na to rzekla Maryja: ,Oto ja stu-
Pana i nazwal go Pan-Pokéj. zebnica Pariska, niech mi si¢ stanie we-
diug twego slowa!” Wtedy odszedt od
Niej aniof3.

Oba teksty laczy wsp6lny aspekt, ktérym jest powolanie
i przeznaczenie do wyjatkowej roli w realizacji misji zbawcze;.
Tak Gedeon, jak i Maryja, rozpoznali obecno$¢ i interwencje Boga
w wydarzeniach, ktére zapowiadaly ich uczestnictwo w zbaw-
czym planie Boga. Maryja odpowiedziala pozytywnie na Boza
inicjatywe, czy zrobil to réwniez Gedeon, z przytoczonego tekstu
dowiedzie¢ si¢ nie mozemy. Paralela miedzy staro- a nowotesta-
mentalnymi zwiastowaniami, powolaniami i przeznaczeniami jest
jednak ewidentna. Wzmacnia ja réwniez analiza konkretnych
sformutowan pojawiajacych si¢ w obu opisach:

a) Witaj, ,salve”, , chaire”

Pozdrowienie to wyraza¢ moze podwé6jne znaczenie: badz to
~witaj”, badz ,raduj si¢” Drugim znaczeniem postuguje sie
zwlaszcza Septuaginta, kiedy m6wi o Syjonie zachecanym do ra-
dosci z powodu majacych nadej$¢ czaséw mesjariskich (J1 2, 23;
Sof 3, 14; Zch 9, 9). Niekt6rzy egzegeci tacza tekst Sofoniasza 3, 14
i nastepne z Eukaszem 1, 28 i obietnica dang w Ltk 1, 314, dostrze-
gajac Scisla paralele miedzy Sof 3, 15 (Pan jest posrod ciebie) a £k 1,
28 i 31 (Pan z Tobg ... Oto poczniesz i porodzisz Syna). Rowniez ojco-
wie Kosciola okre§laja Maryje jako miejsce zamieszkiwania Boga
i eschatologiczny namiot Bozej obecnosci wéréd ludzi. Ci sami oj-

3. P. Audet, L’annonce a@ Marie, RB 63 (1956), s. 346-374. K. Stock, Die Beru-
fung Marias (Lk 1, 26-38), Bib 61 (1980), s. 457—491. Schemat za: K. H. Menke, In-
carnato nel senodella Vergine Maria. Maria nella storia di Israele e nella chiesa, dz. cyt.,
s. 34-35.

4 Zob. S. Lyonnet, Chaire kecharitomene, Bib 20 (1939), s. 131-142. R. Lauren-
tin, Struktur und Theologie der lukanischen Kindheitsheschichte, Stuttgart 1967, s. 75.
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cowie r6znig si¢ jednak, jesli chodzi o ttumaczenie terminu chaire:
wschodni ojcowie tlumacza go w sensie ,raduj sie”, zachodni
natomiast jako ,, witaj”

b) Jakze sig to stanie, skoro nie znam meza

Zaréwno Grzegorz z Nyssy jak i Augustyn pytanie postawio-
ne przez Maryje aniolowi interpretowali w kontekscie zlozonego
przez Nia §lubu dziewictwa. Nie wydaje si¢ to jednak stuszne, je-
§li sie zwazy, ze dla Izraelitbw idea dziewictwa byla zupelnie ob-
ca mysla, a sam kontekst wypowiedzi Maryi réwniez na to nie
wskazuje. Maryja stwierdza, po prostu, ze dotad nie znala meza,
jakze wiec moze poczaé? Znamy tez prawne zasady dotyczace
zawarcia matlzeristwa w Narodzie Wybranym, polegajace naj-
pierw na zawarciu kontraktu, a w nastgpstwie tego na zamiesz-
kaniu razem. Zgodnie z przekazem Ewangelii, malzeristwo Maryi
nie zostalo jeszcze dopelnione. Kontrakt juz zawarto, ale z J6ze-
fem Maryja jeszcze nie zamieszkala. Stad pytanie Maryi: ,Jakze
sie to stanie?” wyjasnia, w wymiarze ludzkim, Jej niemozliwo$¢
zostania matka. Potwierdza dziewictwo Maryi, §lubu dziewictwa
w ogo6le nie dotyczy, dowodzi Jej znajomosci, a nie ignorangji, za-
sad zycia matzeriskiego.

Coérka Jeftego z Ksiegi Sdz 11, 29-40, po nierozwaznym $lu-
bowaniu ojca, prosi o mozliwo$¢ dwumiesiecznego optakiwania
w samotnoéci i poscie swego dziewictwa. Maryja nie zna mozli-
wosci zostania matka, wbrew zasadom okre$lonym przez Starote-
stamentalne Prawo. Zatem: w aktualnej sytuacji Ona matka zosta¢
nie moze.

¢) Aniot Jej odpowiedziat: Duch Swigty zstapi na Ciebie
i moc Najwyzszego ostoni Cig
W Ksiedze Wyjscia 40, 34-35 czytamy: Wiedy to oblok okryt
Namiot Spotkania, a chwata Pana napelnita przybytek. I nie mogt Moj-
zesz wejs¢ do Namiotu Spotkania, bo spoczywal na nim oblok i chwala
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Pana wypelniata przybytek. U Ojcé6w Ko$ciola nie brak jest analogii
miedzy Namiotem Spotkania, Arka Przymierza i lonem Maryis.
W powyzszym kontekscie pytanie Elzbiety z Lk 1, 43: A skgdze mi
to, ze Matka mojego Pana przychodzi do mnie pokrywa si¢ z pytaniem
Dawida z 2 Sam 6, 9: Jakze przyjdzie do mnie Arka Pariska? OkreSle-
nie zatem Maryi przez Lukasza , Arka Pana” czy ,Arka Przymie-
rza” nie jest efektem jego teologii, ale zapozyczone zostalo ze Sta-
rego Testamentu i dostosowane do teologii trzeciej Ewangelii. Po-
byt Maryi w domu Elzbiety i Zachariasza, towarzyszacy narodzi-
nom Jana Chrzciciela, trwat, wedtug £k 1, 56, trzy miesiace. Do-
kladnie tez trzy miesigce, wedlug 2 Sm 6, 1, trwal pobyt Arki
Przymierza w domu Obed-Edoma. Ponadto okolicznosci podrézy
Maryi do Ain-Karim réwniez przypominaja wydarzenia zwigzane
z przeniesieniem Arki do domu Obed-Edoma¢.

d) A oto réwniez krewna Twoja, Elzbieta, poczgla w swej staroéci syna
i jest juz w szostym miesigcu ta, ktora uchodzi za nieplodng

ZapowiedZ narodzin Jana Chrzciciela jest, wedlug starote-
stamentalnego schematu zwiastowar\, znakiem potwierdzajacym
prawdziwo$¢ stéw aniola Gabriela. Tekst nawigzuje do wielu
niewiast ze Starego Testamentu, ktére, mimo bezplodnosdi,
w starszym wieku porodzily synéw, a ci z kolei odegrali bardzo
doniosla role w historii zbawczej: Sara - Izaak (Rdz 18, 9-15), Re-
beka - Ezaw i Jakub (25, 21-22), Rachel - Ruben i J6zef (Rdz 29,
31-32), Anna - Samuel (1 Sam 1, 11-20). Réznica migdzy owymi
niewiastami a Maryja jest ta, Ze Maryja jest dziewicag w wieku
miodziericzym. Tym natomiast, co je laczy, jest nadzwyczajna in-
terwencja Boga: jak bezplodna nie moze zosta¢ matka, tak i dzie-
wica nie moze porodzi¢. U Boga jednak nic nie jest niemozliwe.

5 Por. W. Radl, Der Ursprung Jesu. Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zu
Lukas 1-2, HBS 7 (1996), s. 328. R. Laurentin, Struktur und Theologie del lukanischen
Kindheitsgeschichte, Stuttgart 1967, s. 85-91.b.

¢ Zob. G. Ravasi, La Cripta della Cattedrale di Anagni. Una piccola Sistina sotter-
ranea, Roma 1988 s. 16.
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Wielu egzegetéw, zwlaszcza ze Srodowiska francuskiego
i wloskiego, nieco inaczej ttumaczy tekst £k 1, 35 b: Dlatego tei
Swigte, ktdre sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym. Ot6z ,$wiete”
odnosza oni nie do Syna Bozego, ale do sposobu narodzin: Dlatego
tez Dziecig narodzi sig w sposéb swigty i bedzie nazwane Synem Bozym.
Podobne ttumaczenie spotka¢ mozna réwniez u wschodnich Oj-
c6éw Kosciola?.

e) Na to rzekla Maryja: Oto ja stuzebnica Pariska,
niech mi sig stanie wedtug twego stowa!”

Maryja na$laduje tutaj wiare Abrahama, postusznego bez
reszty Bozej obietnicy. Uwierzyl on nie tylko speinieniu obietnicy,
ale i nieludzkim wprost zadaniom Boga, by syna obietnicy zlozy¢
w ofierze. Wiara obojga zostaje nagrodzonas. Wielu jednak wspoét-
czesnych biblistéw pyta, w powyzszym kontekscie, o historycz-
no$¢ dziewiczego poczecia. Odpowiedzia moze by¢ tu zaré6wno
wiara Ko$ciola, jak i opracowania teologiczne. H. Verweyen
stwierdza miedzy innymi, ze wiara Maryi implikuje koniecznos¢
Jej dziewictwa biologicznego. Jesli kto$ neguje ten fakt, to naraza
si¢ na odligczenie nie tylko od tradycji chrzescijariskiej, ale tez
izraelskiej. W jaki bowiem sposéb wytlumaczy¢, w wieku star-
czym wprost, plodno$¢ Sary i glebie wiary Abrahama, ktéra moze
wydawac sie naiwng®.

J) Magnificat
Modlitwa ta, zdaniem egzegetéw, sklada sie z dwéch czesci:
indywidualnej modlitwy Maryi oraz dzigkczynnego hymnu
eschatologicznego. Szczeg6lowa analiza kantyku Maryi prowadzi

7 Zob. 1. de la Potterie, Il parto verginale del Verbo incarnato: ,,Non ex sanguini-
bus (...) sed ex Deo natus est” (Gv 1,13), Mar 45 (1984), s. 163-171.

8 Zob. R. E. Brown, The Birth of the Messiah. A commentary on the infancy nar-
ratives in Matthew and Luke, London 1978, s. 110-112.

9 Zob. H. Verweyen, Mariologie als Befreiung. Lk 1, 26-45. 56 im Kontext, ZK-
Th 105 (1983), s. 176.
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raczej do wniosku, iz jest on kompozycja raczej popaschalng ani-
zeli z okresu nastgpujacego bezposrednio po zwiastowaniu. Wy-
powiedZ zawarta w wierszach 51-52 stwierdzajaca, iz Bog , prze-
jawia moc swego ramienia, rozprasza pysznigcych si¢ zamyslami
serc swoich, strgca wladcow z tronu, a wywyzsza pokornych”
wskazuje raczej na autora, ktéry znat juz wydarzenia Wielkiego
Pigtku i Niedzieli Zmartwychwstania, anizeli na Maryje, ktéra
dopiero uslyszata zapowiedZ narodzin Mesjasza. Podzielone sg
natomiast opinie biblistéw dotyczace kwestii autorstwa hymnu,
jak i redakcyjnej roli ewangelisty Lukasza w jego adaptagi. Ta
ostatnia funkcja autora Ewangelii jest chyba najbardziej umiar-
kowang wsr6d opinii stwierdzajacych badZ niechrzescijatiskie po-
chodzenie hymnu, badZ przypisujacych w catosci jego kompozy-
cj¢ Lukaszowi. Mozna zatem przypuszcza¢, iz Lukasz wykorzy-
stal znang we wczesnej wsp6lnocie chrzecijafiskiej pochodzenia
zydowskiego kolekcje hymnéw, dostosowujac ich tre$¢ do teologii
przedstawionej w trzeciej Ewangelii, a wigc i obrazu Maryi, jaki
tam zaprezentowal.

e Protestancki teolog H. Klein zauwaza, ze powstanie tego
hymnu mozliwe bylo jedynie w §rodowisku, ktére dokladnie
znalo Stary Testament, a w szczeg6lnosci jego modlitwy wy-
razane w formie psalméw (np. Psalm 96. 105. 106) czy tez
Ksiege Kronik rozdziat 16 badz inne jeszcze teksty Starego Te-
stamentu, wéréd ktérych na szczeg6lng uwage zastuguja:

e Ps34,4.69,31: ,Wielbi dusza moja Pana” (tk 1, 46 b),

e Iz61,10,0z13, 4,2Sm 22, 2, Mdr 16, 7: 1 raduje si¢ duch m¢j
w Bogu, moim Zbawcy” (Lk 1, 47),

e 1Sam 1, 11, Pwp 26, 7: ,Bo wejrzal na unizenie Stuzebnicy
swojej” (Lk 1, 48a),

e M3, 12: ,0to bowiem blogostawi¢ mnie beda odtad wszyst-
kie pokolenia” (Lk 1, 48b),

0 Zob. W. Zycitiski, Jednosé w wieloéci. Perspektywy mariologii ekumenicznej.
Krakéw 1992, s. 102.
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e Pwp 10, 21: ,Gdyz wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny”
(Lk 1, 49a),
Ps 111, 9b: ,Swigte jest imi¢ Jego” (Ek 1,49 b),

e Ps 33, 8;103, 13: ,,A swoje milosierdzie na pokolenia i pokole-
nia {zachowuje] dla tych, co si¢ Go boja” (Ek 1, 50),

e Ps89,11:,0n przejawia moc ramienia swego” (tk 1, 51 a),

e Lb 10, 35: ,,Rozprasza [ludzi] pysznigcych si¢ zamyslami serc
swoich” (Ek 1, 51 b),

e Syr 10, 14; Ez 21, 31: ,Straca wiladcéw z tronu, a'wywyzsza
pokornych” (tk, 1, 52),

e 1z 41, 8: , Ujat sie za swoim stugy, Izraelem, pomny na milo-
sierdzie swoje” (Lk 1, 54),

* 2Sam 22, 51: ,Jak przyobiecal naszym ojcom - na rzecz Abra-
hama i jego potomstwa na wieki” (Lk 1, 55).

Zar6wno teksty Starego Testamentu, jak i przywolanie ich
w maryjnym Magnificat podkreslaja nadzwyczajng interwencje
Boga w historie Narodu Wybranego. Bogaci jednak nadal majq
si¢ dobrze, a glodni pozostaja glodnymi. To jednak do tych ostat-
nich postany zostat BoZy Syn zrodzony z Maryi Dziewicy.

»Nie boj si¢ wziaé do siebie Maryi”

Lukaszowa ewangelia dziecinistwa koncentruje si¢ na Maryi,
Mateuszowa natomiast na J6zefie. W rodowodzie Jezusa Mateusz
nie wspomina jednak, Ze ojcem Jezusa jest J6zef, ale jedynie ze J6-
zef byl mezem Maryi, z ktérej narodzil si¢ Jezus, zwany Chrystu-
sem (Mt 1, 16). Wynika z tego, ze potwierdza on dziewicze pocze-
cie Jezusa i Jego pochodzenie z rodu Jessego, ktéry byt potom-
kiem Dawida i Abrahama. Rolg J6zefa zatem, w Ewangelii Mate-

11 Zob. H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, 1, Freiburg 1990, s. 75. T. Kaut,
Befreier und befreites Volk. Traditions — und redaktionsgeschichtliche Untersuchung zu
Magnificat und Benediktus im Kontext der vorlukanischen Kindheitsgeschichte, BBB 77,
Frankfurt 1990, s. 305.
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uszowej, bylo potwierdzenie pochodzenia Jezusa z rodu Dawida
i Abrahama. Czyli, mimo iz Jezus nie jest, w sensie biologicznym,
synem J6zefa, to jednak jako Mesjasz pochodzi z rodu Dawida
i Abrahama. Stad tez w prezentacji rodowodu Jezusa zauwazamy
istotng zmiang, kiedy genealogia dochodzi do J6zefa. W miejsce,
konsekwentnie dotychczas przestrzeganej reguly: ,J6zefa, ojca Je-
zusa”, autor Ewangelii wstawia slowa: ,J6zefa, me¢za Maryi, z kt6-
rej narodzit sie Jezus, zwany Chrystusem” Tok mys$lowy i teolo-
gie Mateusza zdaja si¢ wyjasnia¢ stowa z 1, 18-25. Jezus poczety
jest z Ducha Swietego, zatem nie moze by¢é synem Joézefa12. Dzigki
jednak jego posrednictwu mogly spelni¢ si¢ obietnice dane przez
Boga Dawidowi. Wiersze 22 i 23 potwierdzaja ponadto spelnienie
zapowiedzi proroka Izajasza o dziewicy, ktéra pocznie i porodzi
syna. W powyzszym tez kontekscie zrozumialym staje si¢ wpro-
wadzenie do rodowodu Jezusa czterech niewiast ze Starego Te-
stamentu: Tamar, Rahab, Ruth i Zony Uriasza. Tym, co wsp6lne
dla owych niewiast, to nieregularnos¢, w §wietle prawa zydow-
skiego, ich zwigzku malzefiskiego. Matzeristwo Maryi z J6zefem
réwniez pozostawalo nieregularne, bowiem , nie zamieszkali jesz-
cze razem” Tak jednak, jak wymienione z imienia niewiasty Sta-
rego Testamentu mialy do spelnienia bardzo wazng rol¢ w reali-
zagji planu Boga skoncentrowanym na przyjSciu Mesjasza, tak
réwniez Maryja poczyna z Ducha Swigtego obiecanego Mesjasza,
wypelniajagc tym samym wczeéniejsze obietnice. Rola natomiast
Jozefa jest legitymizacja Syna Maryi jako potomka Dawida
i Abrahama w roli, zapowiadanego przez prorokéw, Mesjaszat®.
Zanim jednak do legitymizadji tej doszlo, J6zef, zauwazywszy
cigze Maryi, zamierza Ja potajemnie opusci¢, bo - jak méwi Biblia
- byl czlowiekiem sprawiedliwym i nie chcial narazi¢ Jej na znie-
stawienie (Lk 1, 19). Na czym polegala sprawiedliwos¢ J6zefa? Je-
§li na wiernym zachowywaniu starotestamentalnego Prawa, to

12 Zob. M. M. Bourke, The Literary Genus of Matthew 1-2, CDQ 40 (1987),
s. 121-122,

13 Zob. K. H. Menke, Incarnato nel seno della Vergine Maria. Maria nella storia
di Israele e nella Chiesa, dz. cyt,, s. 49.
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powinien zrobi¢ wszystko, by Maryja za niewierno$¢ matzeriska
zostala ukarana czyli ukamienowana. Mamy podstawy twierdzi¢,
ze Mateuszowi nie chodzi o sprawiedliwo$¢ starotestamentalna
tylko. On wymusza niejako w tym przypadku interwencj¢ same-
go Boga. Podczas snu J6zef dowiaduje si¢ od aniola o dokonuja-
cych sie w jego rodzinie wydarzeniach (Lk 1, 20-21). W jezyku Bi-
blii sen i obecno$¢ aniola oznaczaja wlasnie dzialanie Boga w tym
konkretnym wydarzeniu. J6zef zamierza pozostawi¢ Maryje, bo
ma $wiadomo$¢, ze jego grzeszno$¢ nie pozwala mu uczestniczy¢
tam, gdzie obecny jest i dziala B6g. Te wydarzenia przerastaja
uwarunkowania stworzonosci, dlatego chce si¢ wycofa¢. Inicja-
tywa nalezy do Boga, bo On jest Panem. Przypomina to sytuacje
Piotra, ktéry powiedzial kiedys: , OdejdZ ode mnie, Panie, bo je-
stem czlowiek grzeszny” (Lk 5, 8), a takze podobng sytuacje cen-
turiona 1 jego stowa: ,Panie, nie jestem godzien, aby$ wszedl pod
dach m¢j” (Mt 8, 8). Czy jednak argumentacja ta jest przekonujaca
w perspektywie doktryny o Tréjcy Swietej?14

Mateusz w swej Ewangelii Dzieciristwa az pig¢ razy odwotuje
sie do tekstow Starego Testamentu. Ich przywolanie w kontekscie
opisu wydarzen towarzyszacych wcieleniu miato na celu przeko-
nanie odbiorc6w Ewangelii o realizacji zbawczych obietnic Boga.
Potwierdzaja to stowa bk 1, 22-23: , A stalo sie to wszystko, aby
si¢ wypelnilo stowo Parskie powiedziane przez Proroka: Oto
Dziewica pocznie i porodzi Syna, ktéremu nadadza imi¢ Emma-
nuel, to znaczy Bég z nami”

»~Oto Matka twoja”

Wedlug czwartej Ewangelii Jezus jest Chrystusem, w ktérym
Bé6g objawia samego siebie. W jaki jednak spos6b Stowo stato sig

M Wydaje si¢, ze na tym etapie realizacji historii zbawczej J6zef nie mog}
mie¢ jeszcze $wiadomosci béstwa Ducha Swietego. Chodzilo raczej o wiernos¢
rzykazaniom Boga [zraela, ktéry byt Bogiem jedynym. Doktryna o Trojcy
wietej z pewnoscig byla obca J6zefowi. Uzasadniefi zatem dla okre$lenia J6zefa
jako meza sprawiedliwego szuka¢ nalezy w Starym Testamencie.
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cialem? Doktryna o dziewictwie Maryi i dziewiczym macierzyn-
stwie wydaje si¢ by¢ Janowi zupebnie obca, lub przynajmniej do
niej nie nawigzuje. Umilowany uczeri nigdy nie wymienia Maryi
po imieniu. Sze§¢ razy okresla Ja terminem Matka Jezusa (J 2, 1. 3.
5.12; 6, 42; 19, 25), a dwa razy méwi o Jezusie jako Synu J6zefa (J
1, 45; 6, 42). Wedlug R. Bultmanna i R. Pescha jest to celowy za-
bieg ewangelisty, pragnacego w ten spos6b podkresli¢ doniosla
role Maryi w dziele odkupienia’s. Swego imienia zresztg tez nigdy
nie podaje'. Jakie jednak zalozenie kierowalo umilowanym ucz-
niem w nazywaniu Jezusa synem J6zefa? OdpowiedZ przynie§¢
moze zestawienie wypowiedzi synoptykéw (Lk 4, 16-22; Mt 13,
55; Mk 6, 3) z tekstem Ewangelii Janowej 1, 40-51: ,, Ten spotkat
najpierw swego brata i rzekl do niego: Znalezliémy Mesjasza - to
znaczy Chrystusa” Nastepnie Filip przekazuje Natanaelowi po-
dobng informacje: Ten, ktérego uwazano za Syna J6zefa, jest Me-
sjaszem?”: ,,Znalezliémy Tego, o ktérym pisal Mojzesz w Prawie
i Prorocy - Jezusa, syna J6zefa z Nazaretu”. Dla Jana zatem Jezus
nie jest synem J6zefa, ale Synem Bozym i obiecanym Mesjaszem.
Sposo6b, w jaki prawde te przekazal, to typowy dla niego przejaw
metody, okreSlanej przez wielu egzegetéow mianem ,ironii Jano-
wej”18,

Czy jednak rzeczywiscie kwestia dziewiczego macierzynistwa
Maryi jest zupelnie obca Ewangelii Janowej? Egzegeza 12 i 13
wiersza jego Prologu wydaje si¢ przeczy¢ temu przekonaniu:
~Wszystkim tym jednak, ktérzy Je przyjeli, dalo moc, aby si¢ stali
dzie¢émi Bozymi, tym, ktérzy wierzag w imi¢ Jego - ktérzy ani
z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga sie narodzi-
1i” Wielcy Ojcowie Kosciola (Justyn, Ireneusz, Hipolit, Tertulian)

15 Zob. R. Bultmann, Das Evangelium des Johannes, Gttingen 1964, s. 1-57. R.
Pesch, Das Markusevangelium, vol. 1, Freiburg 1976, s. 323.

16 Czy w tym przypadku jednak Jan nie grzeszylby pychg, juz wtedy uwa-
zajgc siebie za postac wyjatkowq i znaczacg w perspektywie historii zbawczej?

17 Zob. K. H. Menke, dz. cyt, s. 56.

18 Zob. 1. de la Potterie, La Passion de Jésus selon I'évangile de Jean. Texte et
Esprit, Paris 1986, s. 116-121.

16



wiersza 13 nigdy nie thumaczyli w liczbie mnogiej. Taki przeklad
pojawit sie dopiero w koricu II wieku w §rodowisku aleksandryj-
skim®. Tertulian polemizowat nawet z walentynianami i zarzucat
im, ze wiersz 13 ttumacza w liczbie mnogiej. Czwarta Ewangelia
zatem kwestii dziewiczego poczecia Jezusa nie laczy ani z ojco-
stwem Jezusa, ani z dziewictwem Maryi.

Inspiracje starotestamentalne mariologii Nowego Testamentu
widoczne s3 szczeg6lnie w Janowym opisie uroczystosci weselnej
w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-12). Juz bowiem w pierwszym wierszu
jest bezposrednie nawiazanie do Przymierza na Synaju opisanego
w Wj 19, 10-11.16. Prorocy czesto wykorzystywali uroczystos¢
weselng jako symbol Przymierza zawartego przez Boga z Naro-
dem Wybranym (Iz 54, 5; 62, 4; Ez 16; Oz 2-3)2. Tak jak trzeciego
dnia na Synaju B6g objawil swoja chwale dajac Narodowi Wybra-
nemu Prawo, tak trzeciego dnia w Kanie Jezus objawil swoja
chwale dajac obfito§¢ wina lepszego, symbolu Dobrej Nowiny
i czas6w mesjaniskich. Dokonalo si¢ to na pro$be Maryi. Ona to,
reprezentujac wierng reszte Izraela?!, nie prosi o pomoc starosty
weselnego, poniewaz nalezy on do tych, ktérzy odpowiedzialni sa
za brak wina/milosci, ale zwraca sie do swego Syna. Cho¢ zyje
jeszcze Starym Przymierzem, to jednak zachowuje juz wobec nie-
go dystans. Nie méwi bowiem ,nie mamy juz wina”, ale ,nie
maja juz wina” Po zej§ciu Mojzesza z Géry Synaj i przedstawie-
niu ludowi zasad Przymierza, lud odpowiedzial: , Wypelnimy
wszystko tak, jak powiedzial Pan” (Wj 19, 8). Niemalze w tych
samych stowach Maryja, jako wierna reszta Izraela, uzywajac
formuly Przymierza, zacheca lud do przyjecia Nowego Przymie-
rza, ktére przynosi Jej Syn: ,Zrébcie wszystko, cokolwiek wam
powie” (2, 5).

19 Zob. K. H. Menke, dz. cyt,, s. 58.

2 Zob. A. Serra, Contributi dell'antica letteratura giudaica per lesegesi di
Giovanni 2, 1-12 ¢ 19, 25-27, Roma 1977, s. 34-37.

2t Zob, M, Thurian, Maryja Matka Pana. Figura Kosciola, Warszawa 1990, s.
155-156.
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Janowa prezentacja Maryi w Kanie Galilejskiej ukazuje Ja nie
tylko jako Matke, ktéra , byla na weselu (2, 1), ale tez jako Te, kt6-
ra wierzy. Wiara inspiruje Jej prosbe do Jezusa: , nie maja juz wi-
na” (1, 3) i polecenie do stug ,zrébcie wszystko, cokolwiek wam
powie” (1, 5). Podobne slowa wypowiedzial pod Synajem Nar6d
Wybrany. Matka Jezusa zatem, jak pisze A. Vanhoye, streszcza
i reprezentuje lud, z ktérego wyszedt Jezus2. Jej wiara i calkowite
podporzadkowanie si¢ Synowi poprzedza i przygotowuje pierw-
szy ze znakéw chwaly Mesjasza, ktéry nastgpnie spowoduje wia-
re uczni6w?. Istota zatem uczty weselnej w Kanie to nie §lub
bezimiennej pary miodych, ale zaSlubiny Mesjasza z Nowym Lu-
dem Bozym reprezentowanym przez Maryj¢ - Niewiaste Syjon-
ska (,czyz to moja lub Twoja sprawa, Niewiasto”), a zarazem
Matke Jezusa?. Wystepuje wiec Ona w podwéjnej roli: Matki Je-
zusa i Oblubienicy, tak zreszta jak Izrael, kt6ry jest zarazem Mat-
ka Jezusa (bo to Jego ojczyzna), ale tez Oblubienica. Pod krzyzem
Maryja w spos6b bardziej jeszcze jednoznaczny uciele$nia nowy
Syjon, czyli mesjaniski Lud Bozy (,Niewiasto, oto Syn Tw¢j”)
w jego funkcji macierzyriskiej. Godzina, w ktérej umilowany
uczent wzial Maryje do siebie, to zaré6wno zapowiadana godzina
krzyza, czyli chwaly Jezusa, jak i godzina eklezjofanii. W tej bo-
wiem godzinie Kosciét jest juz obecny pod krzyzem w osobie Ma-
ryi jako Matce wierzacych, a w osobie ucznia jako eschatologicz-
nym Ludzie Bozym?,

2 A. Vanhoye, Interrogation johannique et exégese de Cana (] 2, 4), ,Biblica” 55
(1974), s. 167.

2 Zob. A. Serra, Maria a Cana, dz. cyt,, s. 74.

2 Zob. A. Maggi, Nostra Signora degli eretici. Maria e Nazaret, Assisi 1997,
s. 175-178.

2 Zob. . de la Potterie, Das Wort Jesu , Siehe, deine Mutter” und die Annahme
der Mutter durch den Jiinger (] 19, 27), [w:] ]. Gnilka (red.), Neues Testament und
Kirche, Freiburg 1974, 5. 217.
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Israel and Mary - Promise and Realisation. Old Testament
Symbolism in New Testament Mariology
Summary

Unity and mutual dependency of the Old and the New Testament
are requisites of correct interpretation and understanding of Christian
doctrine. The above mentioned principle is also binding on the doctrine
in the field of Mariology. It would be difficult to understand New
Testament Mariology excepting prophecies and symbolism of the Old
Testament. The paper uses Old Testament implications not only in
reference to the basic theological theses in the field of Mariology (Divine
maternity, conceiving of the Holy Spirit), but also to justify statements
which stem from the cult of the Virgin Mary and popular devotion.
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