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Duszpasterstwo i katecheza
wobec spolecznych i religijnych wyzwan wspélczesnosci

Temat ,, Duszpasterstwo i katecheza wobec spotecznych i reli-
gijnych wyzwan wsp6lczesnosci” jest wielkim zadaniem dla du-
cha i intelektu. Duch i intelekt bowiem w réwnym stopniu sa po-
trzebne, aby zrozumie¢ nature tego wyzwania, ktére latwo upro-
§ci¢ i zinstrumentalizowa¢, a wigc da¢ si¢ uwies¢ wspolczesnosci
bez zrozumienia, czym ona naprawde jest. Mamy §wiadomosé, ze
rytm naszych czaséw wyznaczany jest takimi procesami, jak glo-
balizacja, integracja europejska oraz rodzenie si¢ nacjonalizméw
zbijajagcych swéj kapital polityczny na populizmie. Na tym tle
sprébujmy dostrzec duszpasterstwo i katecheze, ktére maja po-
moéc wiernym we wlasciwym odczytaniu i zinterpretowaniu zna-
kéw czasu, poméc w madrym wykorzystaniu wolnosci i posze-
rzeniu w sobie duchowej przestrzeni.

Proces budowy wolnosci i odradzania ducha w naszym spo-
leczeristwie, w ktérym zywo uczestniczy duszpasterstwo i kate-
cheza, mimo uplywajacych juz kilkunastu lat od rozpoczecia
transformacji ustrojowej, nie zakoficzy! si¢. JesteSmy wcigz na po-
czatku drogi i powinniémy zgodnie z wymogami czasu definio-
waé nasza odpowiedzialno$¢ za Kosciél, ojczyzng, rodzine, dru-
giego czlowieka, za cywilizacje, za siebie samego. Rozw6j cywili-
zadji to ciagle zmaganie si¢ z poprawnym rozumieniem cel6w, ja-
kie stawia przed nami wolno$¢, ktéra wchodzi w coraz to bardziej
zlozone relagje z wlasnymi wytworami. W tym procesie potrzeb-
na jest zdolnoé¢ rozpoznawania falszywych drogowskazéw, nie-
che¢ do skrajnosci oraz sumienie, ktére juz w przeszlosci nierzad-
ko zastepowalo Polakom prawo. Rozpoczety XXI wiek nie bedzie
raczej wiekiem ideologii, lecz budowy spoleczeristwa, ktére zma-



gac sie bedzie z okresleniem czlowieczeristwa poprzez rozwiaza-
nie probleméw moralnych, religijnych, ekonomicznych i kultu-
ralnych. Zmaga¢ si¢ bedzie z okre$leniem duchowej tozsamosci.
Juz dzi$ nie jest ona jasna. Nasza cywilizacja nie stucha bowiem
glosu tych, kt6rzy dostrzegaja Zrédta faktycznych napie¢ w Swia-
domosci. Swiadomosdi rozdartej przez iluzoryczny $wiat komerdji
i konsumpcdji, ktéry nie potrzebuje duchowosci, poniewaz traktuje
siebie jako jedyna autentyczna rzeczywistos¢.

Duszpasterstwo i katecheza, ktére - jak uczy Katechizm Ko-
$ciolal - obejmuja przede wszystkim wyjasnianie nauki chrzesci-
jariskiej i sa écisle zlaczone i zwigzane z calym Zyciem Kosciola,
stoja przed zadaniem, ktore rozpisane bedzie na dlugie lata, bo
dotyczy budowania nowej cywilizacji, cywilizacji milo$ci. Polska
i $wiat, po ,akcie z Lagiewnik”, akcie zawierzenia ludzkosci Bo-
zemu milosierdziu, nie mogg by¢ juz takie same jak przed 17
sierpnia 2002 r.2. Jan Pawel II zwr6cilt nam uwage na potrzebe
rozbudzenia wyobrazni milosierdzia®. Wyobraznia to co§ wiecej
niz racjonalne przemyslenia, to p6jscie w kierunku tego, co jesz-
cze nieznane, tego co jedynie jest przeczuwane dzieki intuicji
czlowieka wiary. Rozbudzanie wyobrazni milosierdzia i budowa-
nie cywilizacji milosci to dwa nadrzedne cele katechezy i duszpa-
sterstwa dzi§. Ojciec Swigty pokazuje nam, ze rozumienie wsp6l-
czesnosci jest w wigkszym stopniu sprawg zrozumienia ducho-
wosci, emocjonalnosci, uczu¢ i wrazliwosci czlowieka anizeli in-
telektu.

Dlatego tak istotna, i przypomniat nam o tym Jan Pawel II,
jest potrzeba nowej cywilizacji, cywilizacji milosci. Po niemal jed-
nym wieku wyniszczajacej nienawisci, jakiej doswiadczyla Euro-
pa, a ktérej nadal doswiadcza wiele krajéw $wiata, konieczna jest

t Katechizm Kosciota katolickiego, 5; 6; 7.

2 Jan Pawet II, Homilia wygloszona podczas Mszy konsekracyjnej w Sanktuarium
Bozego Milosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach 17.08.2002 r., fw:] Bdg bogaty w mito-
sierdzie, Marki 2002, s. 31.

3 Jan Pawet I, Homilia podczas Mszy sw. na Bloniach krakowskich w dniu
18.08.2002, [w:] Bg bogaty w milosierdzie, dz. cyt., s. 52.
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zmiana wzorca cywilizagji, jego punktéw odniesieri. Milos¢ jest
dzi$ potrzebna bardziej niz kiedykolwiek, bo to ona pozwala zli-
kwidowa¢ przestrzer, jaka dzieli ludzi. Oczywiscie milos¢ jest da-
rem, o ktéry nalezy sie przede wszystkim modli¢, ale mozna si¢ jej
takze nauczy¢, bo jest ona wrazliwoscia i uczuciowoscia, ktére nie
tylko odziedziczamy, ale ktére ksztaltujemy, takze w duszpaster-
stwie i katechezie. Wkraczamy w rzeczywisto$¢, ktéra moze oka-
za¢ si¢ przelomowa dla $wiata. I nie s to tylko patetyczne slowa.
Technologia i rozw6j nauki nigdy jeszcze nie narzucaly $wiatu ta-
kiego rytmu rozwoju, jak to ma miejsce obecnie. Rzeczywistos¢
zmyslowa sasiaduje z wirtualng, do ktérej czlowiek wspélczesny
przemyca wszystkie swoje leki i pragnienia, stosujac uproszczenia
my$lowe splyca swoja duchowos$é. A to jest niebezpieczne.

Czas, ktérego wlodarzami jeste$my, jest czasem nie mniejszej
préby niz czas minionego totalitaryzmu. Nie wolno zapomnie¢,
ze praca ducha nigdy si¢ nie koticzy, a wolno$¢ nie jest dana raz
na zawsze. Duch, wolno$¢ i prawda decyduja o tempie ewolucji
spolecznej i dlatego nadchodzaca epoka, wiek globalizmu bedzie
wymagal jeszcze wiekszego wysilku i jeszcze wigkszej pracy.

Wspélczesnoéé powinna by¢ dokladnie przeanalizowana, po-
niewaz duszpasterstwo i katecheza to nic innego, jak umiejetnos¢
syntetyzowania i postrzegania rzeczywistoSci poprzez wartosci
chrze$cijaniskie, ewangeliczne. To postrzeganie wynika ze zrozu-
mienia wspolczesnego czlowieka i sytuacji, w jakiej zyje i pracuje
w dobie ogromnego rozwoju technologii, nauki, nowego typu
konfliktéw, biedy, ogromnych podzialéw i dyspropordji, ale takze
rodzacej si¢ $wiadomosci, ze problemy te musza by¢ rozwigzane,
jesli wiat ma przetrwaé. Zyjemy wigc w czasach niezwyklych.
Z jednej strony czlowiek jest zafascynowany swoimi mozliwo-
Sciami, z drugiej mozliwosci te rodza sprzecznosci, ktérych nie
umiemy rozwiazaé. Jest to nowa sytuacja, ktérej chrzescijariska
cywilizacja dotad nie do$wiadczyla. Stad duszpasterstwo i kate-
cheza zmuszone sa w jakim$ stopniu wyprzedza¢ czas i bardziej
polega¢ na wyobrazni niz nabytej i utrwalonej wiedzy.
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Kiedy jednak méwimy o wsp6iczesnosci, mamy na mysli
przede wszystkim dwa wielkie zjawiska: integracje europejska
i globalizacje. Okreslenia te na trwale weszly juz w obieg mysl,
ale prawda jest, ze ciagle niewiele o nich wiemy. Latwo jest tutaj
o uproszczenia, o poddanie si¢ fali demagogii zar6wno przeciw-
nikéw jak i zwolennikéw tych proceséw, a na to duszpasterstwo
i katecheza nie moze sobie pozwoli¢. Wyzwania s3 wigc trudne
i nalezy je uwaznie przeanalizowa¢, by zda¢ sobie sprawe z tego,
ze stoimy naprzeciw nowej jakosci Zycia nie tylko spolecznego
i gospodarczego, ale takze duchowego.

Czym jest integracja europejska i globalizacja od strony teo-
retycznej? Stwierdzenie tego wydaje si¢ bardzo istotne, gdyz aby
okresli¢ jakos¢ tych zjawisk, potrzebne jest my$lenie procesualne,
a nie kartezjariskie, do jakiego przywykliSmy. Proces nie jest
czyms$ linearnym. W §wiecie globalnym nic si¢ linearnie nie do-
konuje, a my$lenie nie odbywa si¢ na zasadzie przyczyny i skut-
ku. Tych proces6éw nikt jeszcze dokladnie nie zdefiniowal. Nie ma
bowiem takiej wiedzy, ktéra bylaby zdolna je zinterpretowaé
w spos6b naukowy, odnies¢ je do okre$lonej teorii. Sa opisywane
poprzez ekonomig, rozwéj spoleczny, poprzez psychologie i kul-
turg, chociaz w przypadku tej ostatniej nie mozna juz chyba okre-
§li¢ kierunku, w jakim si¢ ona rozwinie we wsp6lczesnoscid.

Integracja i globalizm nie sg tak do kofica zjawiskami nowy-
mi. Mozemy si¢gna¢ wstecz i znalez¢é wzorce zachowani, postaw
i teorii, ktére mialy charakter integracyjny. Integracj¢ i globalizm
w XX wieku rozpoczela I wojna $wiatowa. Cywilizacyjny prze-
lom, jaki dzi§ obserwujemy, nie jest ani wynikiem traktatu
z Schengen, ani globalizujacej si¢, dzieki technologii, ekonomii.
II wojna $wiatowa byla globalnym do$wiadczeniem, wniosia no-
wa hierarchi¢ wartosci, pewne wzorce postrzegania $§wiata i jed-

4 W duzej mierze tym zagadnieniom po$wigcona jest ksigzka Francisa Fu-
kuyamy Wielki wstrzgs (Warszawa 2000). M6éwi ona o perspektywach ludzkosci
w Swietle rewolucyjnych zmian, jakie dokonaly si¢ w $wiecie w ostatnich deka-
dach XX wieku.
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nostki, a wigc takze okreélone podstawy dla duchowosci. Wojna
zrodzila podzialy, ale wlasnie zaraz po wojnie zaczeto rozwazac
potrzebe integracji, aby w ten sposéb uniknaé tragedii wojny
w przyszlosci. Twércy powojennej Europy - Adenauer, Schuman,
Alcide de Gasperi, w swoich wizjach ladu europejskiego nawia-
zywali do tradycji chrzescijariskiej. Po klesce narodowego socjali-
zmu, a takze wobec realnego juz wtedy zagrozenia komunizmem,
nie widzieli dla Europy innej perspektywy jak nawigzanie do
tamtej tradycji®. Proces integracji europejskiej - a zatem réwniez
jego organizacyjne wcielenia, od Europejskiej Wsp6inoty Wegla
i Stali, poprzez Europejska Wsp6lnote Gospodarczg, az po dzisiej-
sza Uni¢ Europejska - jest wysitkiem podejmowanym w podsta-
wowym celu zapewnienia pokoju w Europie. Z tego tez punktu
widzenia sam ten proces jest wyznacznikiem realizacji podsta-
wowego prawa czlowieka, jakim jest prawo do zycia w pokojué.
Ponadto bez pokoju i niezbednego poziomu zabezpieczenia mate-
rialnego trudno méwi¢ o poszanowaniu praw czlowieka. Dlatego
tez poczatkowe osiagnigcia procesu integracji: Europejska Wsp6l-
nota Wegla i Stali oraz p6Zzniejsze EWG i Euroatom nalezy uzna¢
za niezbedny warunek do dalszego rozwoju poszanowania praw
podstawowych na poziomie europejskim’.

Kontekst spoteczno-kulturowy w integrujacej si¢ Europie i w
globalnym $wiecie bedzie si¢ coraz bardziej upodabniat, ale ob-
serwujac zjawiska tzw. kultury alternatywnej mozemy stwierdzi¢,
ze wraz z unifikacja instytucjonalng, gospodarcza i polityczng ro-
dzi si¢ takze potrzeba duchowoéci. To prawda, ze wiele z manife-
stacji tej duchowosci ma charakter kontestujacy, nie zwigzany

$ J. Tischner, Droga do europejskiej nowozytmosci, ,Tygodnik Powszechny”
6 (2796), 9.02.2003.

6 Por.: K-D. Borchardt, The ABC of Community Law, Komisja Europejska,
Luksemburg 20005.

7 Por. Agustin José Menéndez, Chartering Europe: The Charter of Fundamental
Rights of the European Union, Faculdade de Direito da Universidade Nova de
Lisboa, Francisco Lucas Pires Working Papers Series on European Constitutio-
nalism, Working Paper 2001/03, s. 2-4.
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z chrzescijaristwem, ale sam proces potwierdza, ze w integrujacej
si¢ Europie i globalizujacym si¢ $wiecie pojawia si¢ bardzo duzo
problem6w do rozwiazania, wobec ktérych czlowiek jest czesto
bezsilny, czasem duchowo wypalony. Postuguje sie jezykiem eko-
nomii, materia go przygniata, rodzi si¢ poczucie niesprawiedli-
woéci i zagubienia. Wspoélczesna duchowos¢ potwierdza, ze czlo-
wiek chce si¢ wyzwoli¢, ze szuka drég transcendencji. Sam nie jest
tego czasami $wiadomy, ale wla$nie katecheza i duszpasterstwo
te drogi moga o$wietli¢.

Skoro istnieje we wsp6lczesnym $wiecie zapotrzebowanie na
duchowos€, skoro papiez naucza o jednej duszy Europy zyjacej
wsp6lnymi warto§ciami chrze$cijariskimi i ludzkimi, skoro po-
waznie my$limy o europejskiej wspélnocie ducha, to trzeba
u$wiadomi¢ sobie, ze czlowiek t¢ duchowos¢ powinien méc zna-
lez¢ przede wszystkim w Kosciele, w duszpasterstwie i kateche-
zie. Nie w sekcie, nie u psychoterapeuty, ale w Kosciele. Z jedne;j
strony jest to oczywiste, ale z drugiej trudne, bo znaczny procent
bardzo aktywnych ksiezy w Polsce zaangazowanych jest na co
dziefi w pozyskiwanie Srodkéw materialnych, nie majgc juz czasu
na wlasciwe duszpasterstwo. Nie krytykuje tego, bo mam $wia-
domosé, ze jest to najczeSciej konieczno$é, dla wielu przykra
i okupiona nierzadko splyceniem wlasnego zycia duchowego
i powaznym uszczerbkiem zdrowia. Podnosze to jedynie jako ist-
niejacy problem, nad ktérym trzeba si¢ pochyli¢, aby w przyszlo-
$ci wlasciwiej rozklada¢ akcenty.

Trudno nie zauwazyé, ze wok6l proceséw integracyjnych,
a takze wolnorynkowego kapitalizmu rodzi si¢ wiele napie¢, kto-
re s3 Zrédlem podzialéw nie tylko w obrgbie spoleczeristwa jako
takiego, ale takze wspélnot znacznie mniejszych, jak parafia, a
nawet plebania, gdzie bywa i tak, ze przy jednym stole siedza
zwolennicy i przeciwnicy wejécia do Unii i nic dziwnego, ze po-
sifek czasami nie smakuje zaré6wno jednym jak i drugim. Te na-
piecia nie biorg sie z nikad, maja swoje Zrédla w bardzo czarnych
i niestety czesto demagogicznych wizjach przyszlosci, roztacza-
nych przez niektérych politykéw i media. Rozbudzanie atmosfery
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zagrozenia i lgku, roztaczanie czarnych scenariuszy, podzeganie
do kontestacji i §lepego protestu ma niewiele wspélnego zar6wno
z chrzedcijanfistwem jak i spoleczng nauka Kosciola, ktéra w tej
dziedzinie wypracowatla juz pewne stanowiska. Stanowiska, kt6re
nie usypiajac czujnosci katolika, zachgcaja do ufnego popatrzenia
w przyszlo§¢ a nade wszystko do spokojnego i merytorycznego
przyjrzenia si¢ stanowi faktycznemu.

Niestety pojawiajq si¢ i takie glosy, ktére prébuja redukowaé
i marginalizowa¢ role spolecznego nauczania Kosciola w tej dzie-
dzinie. Slyszy sie taka oto argumentacj¢, ze w sprawach wiary
i moralnosci, owszem, jesteSmy zobligowani nauka Kosciota, ale
w kwestiach spolecznych kazdy ma prawo podazania wlasng
droga. Nie jest to do kotica prawda. Po pierwsze dlatego, Ze na-
uka spoleczna Kosciola nie nalezy do dziedziny ideologii, lecz
teologii, zwlaszcza teologii moralnej, i juz przez to posiada wy-
miar zobowigzujacy. Po drugie za$, istnieje powazne ryzyko, ze
takie selektywne traktowanie nauczania Kosciola w sprawach
wiary i moralnosci tak, a w dziedzinie spolecznej nie, moze do-
prowadzi¢ do sytuacji, jaka ma miejsce w wielu zachodnich kra-
jach, ze dzisiaj juz zar6wno w sprawach wiary i moralnosci, jak
i w kwestii spolecznej glos Kosciola zagluszany jest z jednakowga
sila. Chyba ze chodzi o pomoc charytatywna, z tej zawsze kazdy
chetnie korzysta. A przeciez pomoc charytatywna to tylko jeden
z wymiaréw milosiernej milosci z jaka Kosci6t idzie do czlowieka.

Drugim, obok marginalizacji nauki spolecznej Kosciola, jest
zjawisko zupelnie przeciwne. Polega na che¢ci pozyskania, szcze-
golnie papieza, do lansowania swoich programéw spoleczno-
politycznych. Zorganizowane grupy intereséw, jak partie poli-
tyczne, zwiazki czy stowarzyszenia, niezaleznie od sklonnosci
(lewicowe - prawicowe, postgpowe - zachowawcze, liberalne -
konserwatywne), usiluja wykaza€, ze papiez jest po ich stronie,

8 Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis, 41. Problematyka ta poruszona zostala
réwniez w ,Nocie doktrynalnej” Kongregacji Nauki Wiary ze stycznia 2003 ro-
ku, kt6ra precyzuje zasady, jakimi katolicy powinni si¢ kierowa¢ w dzialalnosci

politycznej i spoleczne;j.
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a jego nauka od dawna stanowi element danego programu ide-
owego’. Kazdy chce pozyska¢ papieza dla swoich wlasnych ce-
lé6w, nierzadko radykalnie réznych od zakladanych przez Jana
Pawla. Socjali$ci eksponuja papieska krytyke bezwzglednej pogo-
ni za zyskiem i z zadowoleniem konstatuja sp6jnos¢ wlasnej ideo-
logii z podstawowymi zasadami chrzes$cijafistwa. Chadecy, sp6j-
no$¢ z nauka glowy Kosciola odkrywaja w jego krytyce systeméw
opartych na ideologii socjalizmu, za$ zwiazki zawodowe czuja si¢
dowarto$ciowane uznaniem ich znaczenia. Kazdy wpada w ten
spos6b w samozachwyt, Ze oto jego mys$lenie, proponowane kon-
cepcje czy szczegblowe programy przystaja do pogladéw niekwe-
stionowanego autorytetu o §wiatowej skali, jakim jest papiez. To
zjawisko bylo widoczne takze podczas ostatniej wizyty w ojczyZ-
nie w 2002 roku, kiedy to stowa o halasliwej propagandzie libera-
lizmu, premier RP zinterpretowat jako krytyke rynkowego libera-
lizmu, ktéry chcialby wycofaé pafistwo z gospodarki, za$ ,, Trybu-
na” donosila, ze
homilie papieza zapamigetamy réwniez jako jedng z najdalej idacych
krytyk liberalnego kapitalizmu, tego, ze niewidzialna reka rynku jednym
przynosi ogromne bogactwo - innym straszliwa nedzel?.

Trudno o wigksze nieporozumienia. Swiadomos$¢ tych zja-
wisk jest konieczna dla duszpasterzy i katechetéw, poniewaz -
cho¢ w mniejszej skali - réwniez i ich stowa, czy te z ambony, czy
z sali szkolnej lub pokoju nauczycielskiego, a takze te z prywat-
nych rozméw, moga by¢ wykorzystane instrumentalnie. Tak to
juz jest, ze w tej pracy odpowiedzialno$¢ jest odpowiedzialnoscia
nie tylko za siebie, ale za Kosci6l, a w nim za jedno$¢ wiary i jed-
no$¢ ducha.

~Przestan si¢ leka¢”’1! - te sfowa Jana Pawla II z nowa moca
zabrzmialy w naszych uszach. Nie bez powodu zostaly wypo-

9 A. Dylus, Wolny rynek - ubdstwo - uczestnictwo, TP, ,Kontrapunkt” 8/9
(26/27),18.10.1998.

10 Dziennik , Trybuna” 19.08.2002.

1t Jan Pawel I, Przeméwienie w Balicach 16.08.2002 r., [w:] Bdg bogaty w milo-
sierdzie, Krak6w 2000, s. 63.
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wiedziane wlasnie w taki spos6b, inaczej niz na poczatku ponty-
fikatu. Czlowiek zyjacy w strachu i poczuciu zagrozenia rzadko
bywa kreatywny, twoérczy. Jego postawa najczesciej polega na
biernym wyczekiwaniu, ktéremu towarzyszy pytanie: co to be-
dzie? A wydaje sig, ze bedzie to, co sami zdotamy uczynié, to, do
czego sami zdolamy przekonad, to, 0 czym sami wobec innych za-
$wiadczymy, to co dzigki uczciwosci i kreatywnosci zdolamy
osiggna¢.

Duszpasterzy i katechetow w kwestii integracji europejskiej,
globalizagji czy gospodarki wolnorynkowej powinien interesowaé
szczegOlnie ten wymiar wiedzy, ktéry miesci si¢ w oficjalnym
nurcie nauczania Kosciota. Wéwczas mozliwe bedzie budowanie
jednosci wiary oraz jednosci ducha i mysli, do czego wezwat nas
w Kalwarii Ojciec Swiety12. Autorytet Kosciola, takze w tej dzie-
dzinie, budowany jest dzisiaj przede wszystkim poprzez jakos¢
duszpasterstwa i katechezy, poprzez ich autentycznos$¢.

Zaryzykuje stwierdzenie, ze zyczliwy stosunek Kosciota ka-
tolickiego do proceséw integracyjnych jest powszechnie znany.
Ma on swoje uzasadnienie przede wszystkim w Ewangelii, gdzie
Chrystus polecit uczniom przekroczenie wszelkich granic, paristw,
kultur, jezykéw i nakazal p6js¢ i naucza¢ wszystkie narody
udzielajac im chrztu. Chcial réwniez, abySmy byli jedno. Stolica
Apostolska, cho¢ sama nie moze sta¢ si¢ czlonkiem Unii Europej-
skiej3, intensyfikuje z nig swoje kontakty.

Od 1970 roku jest przy niej akredytowany w Brukseli nuncjusz apo-
stolski, przedstawiciel Stolicy Apostolskiej $ledzi tez prace Parlamentu
Europejskiego w Strasburgu. Od 1971 roku istnieje Rada Konferengiji i Bi-
skup6w Europy, a od 1980 roku Komisja Episkopatéw Wspélnoty Euro-
pejskiej. Zainteresowanie Kosciola integracjq europejska nie slabnie
i zmierza juz od czas6w pontyfikatu Piusa XII do zachowania, a tam
gdzie trzeba, do przywroécenia chrzescijafiskiej tozsamoséci Europy. Ta

12 Jan Pawel 11, Homilia wygloszona w Kalwarii Zebrzydowskiej 19.08.2002 r.,
[w:] Bég bogaty w mitosierdzie, dz. cyt., s. 126.

13 Zob. T. Pieronek, Czy Stolica Apostolska moze zostac cztonkiem Unii Europej-
skiej, ,Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne” 34 (2001), s. 60-68.
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sprawa jest dzi§ nie tylko wyzwaniem, ale wprost podstawowym obo-
wiazkiem Kosciotal4,

Nic dziwnego, ze namiestnik Chrystusa czaséw dzisiejszych
w tym samym duchu pelni pasterska misje. Juz w 1988 roku,
przemawiajac do Parlamentu Europejskiego w Strasburgu méwit,
Ze jego pragnieniem, jako Pasterza Kosciola powszechnego, kt6ry
pochodzi ze wschodniej Europy i zna aspiracje ludéw stowian-
skich, tego drugiego , pluca” naszej wspdlnej europejskiej ojczy-
zny, jest to, aby Europa suwerenna i wyposazona w wolne insty-
tucje rozszerzata si¢ kiedy$ az do granic, jakie wyznacza jej geo-
grafia, a bardziej jeszcze historial®. P6zniej byly kolejne wypowie-
dzi, z ktérych najbardziej jednoznaczna brzmiata:

Kosci6t nie moze nigdy pozwoli¢ na naduzywanie go do antyeuropej-
skiej demagogii oraz podsycania antyeuropejskich nastrojéw. Dla zjedno-
czonej Europy nie ma bowiem alternatywy6.

Wazne gatunkowo byly takze wypowiedzi papieza podczas
pielgrzymek do Ojczyzny, szczeg6lnie w GnieZnie w 1997 roku,
w czasie homilii i spotkania z prezydentami krajéw europejskich
oraz w 1999 roku podczas spotkania w Parlamencie, gdy przy-
pomnial wszystkim, ze integracja Polski z Unig Europejska jest od
samego poczatku wspierana przez Stolice Apostolska!’. Takze na
zakoriczenie ostatniej wizyty, na lotnisku w Balicach, papiez wy-
razil nadzieje, ze spoleczenstwo polskie, ktére od wiekéw przy-
nalezy do Europy, znajdzie wlasciwe sobie miejsce w strukturach
wsp6lnoty europejskiej i nie tylko nie zatraci wlasnej tozsamosci,
ale ubogaci swa tradycja ten kontynent i caly $wiat!8. Zadanie jak

14 Tamze, s. 68.

15 Jan Pawel II, Przeméwienie w Parlamencie Europejskim, cyt. za: J. Zycirski,
Europejska wspdinota ducha, Warszawa 1998, s. 184.

16 Jan Pawel 11, Przemdwienie do grupy parlamentarzystow europejskich, cyt. za:
J. Zycifiski, op. cit., s. 218.

17 Jan Pawet 1l, Przemdwienie wygloszone w Zgromadzeniu Narodowym, [w:]
Bog jest mitoscig. VI pielgrzymka Jana Pawla 11 do Ojczyzny, Olsztyn 1999, s. 124.

18 Jan Pawet I, Przeméwienie pozegnalne 19.08.2002, [w:] Big bogaty w milo-
sierdzie, dz. cyt., s. 76.
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wida¢ przeogromne, ale jest to zadanie takze dla duszpasterstwa
i katechezy: ubogaci¢ swoja tradycja ten kontynent i caly $wiat.

Studiujac wazniejsze dokumenty ideowe Unii Europejskiej, to
znaczy: Karte Praw Podstawowych, Traktat o Unii europejskiej praz
Traktat z Nicei, nalezy stwierdzi¢ uczciwie, Ze nie ma tam takich
zapis6w, ktére uniemozliwialyby realizacje powierzonego przez
papieza zadania. Zaden zapis nie zabrania gloszenia Slowa, kate-
chizowania, pracy w grupach i zespolach parafialnych, sprawo-
wania sakramentéw i wypowiadania si¢ na wszystkie wazne te-
maty dotyczace obrony godnosci czlowieka od jego poczecia po
naturalng $mier¢!%. Wedlug preambuty Karty Praw Podstawowych,
Unia Europejska

umiejscawia jednostke¢ w centrum swych dziatarh poprzez ustanowie-
nie obywatelstwa europejskiego oraz poprzez stworzenie obszaru wolno-
§ci, bezpieczenistwa i sprawiedliwosci.

Karta stanowi prébe istotnego przeformulowania podstawo-
wych cel6w integracji. Mozna ja rozumie¢ jako przejécie od reali-
zaqji celu gospodarczego: jednolity rynek, do realizacji celu stricte
politycznego, w ktérym obok gospodarki znajduje si¢ sfera war-
tosci podstawowych, bez ktérych -~ jak si¢ zaklada - sprawna sfe-
ra gospodarcza nie moze istnie¢2.

Mimo to realistyczne spojrzenie na rzeczywisto$¢ u$wiada-
mia, ze cywilizacja europejska, nazwijmy ja lacitiska, ktéra wyro-
sta z chrze$cijanistwa, przezywa dzisiaj niewatpliwie kryzys, kry-
zys wlasnej tozsamosci. Kryzys spowodowany tym, ze pewne
elity intelektualne Europy, odchodzac od wiary w zasady cywili-

19 Szczeg6lnie waing role pelni Karta Praw Podstawowych, ktérq Komisja Eu-
ropejska uznala za ,niezbedny skladnik obszaru wolnosci, bezpieczeristwa
i sprawiedliwoséci”. Zob. Komisja Europejska, Biannual update of the Scoreboard to
review progress on the creation of an area of , Freedom, Security and Justice” in the
European Union, Bruksela, 30 pazdziernika 2001. COM (2001) 628, s. 5; takze: C. P.
Polo, The European Policy Centre, seria analiz The Europe We Need, Bruksela, 29
kwietnia 2002.

2 G. de Barca, Human Rights: The Charter and Beyond, Jean Monnet Program,
New York University School of Law, Jean Monnet Working Paper No. 10/01, s. 7.
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zacji laciniskiej, zastapily ja nowym credo. Elity te utracily wiare
w Boga i uwierzyly w Czlowieka jako samodzielnego konstrukto-
ra wlasnego losu, wlasnego, twérczego, spontanicznego rozwoju.
Ich przedstawiciele sadzili, ze czlowiek moze dokona¢ dziel na
Boska miare, jezeli usung¢ - ograniczajace jego swobodng sponta-
niczno$¢ i aktywno$¢ - przeszkody odziedziczone z tradycji: mo-
ralnos¢ oparta na religii i prawo chronigce egoizm jednostek.
Uwierzyli, ze ich metafizyczna, materialistyczna koncepcja jest
naukowa wiedza. W przeciwiefistwie do tradycyjnych metafizy-
kéw, ktérzy wiedzieli, Zze wierza, nowi humanisci uwierzyli, ze
wiedza. Tak powstat racjonalizm pozbawiony krytycyzmu, ozna-
czajacy odejscie od prawdy jako poznawczego imperatywu. Tak
wiec postawy moralne i poznawcze, wyplywajace z rozumnej
i osadzonej w tradydji wiary, zostaly odrzucone i zastapione mgli-
stymi ideologicznymi pseudoimperatywami?!,

Wynikiem tego kryzysu jest miedzy innymi strukturalny
wymiar naszych, dobiegajacych juz kotica, negocjacji z Unig Eu-
ropejska. Mimo sporadycznych zapewnien, Ze wazny jest takze
trzon duchowy i podstawa cywilizacyjna, praktyka jednak poka-
zuje, Ze najwazniejsze s3 wskazniki makroekonomiczne i niestety
one stanowia jedyne kryterium skutecznosci prowadzonych roz-
méw. Duszpasterstwo i katecheza powinny te problemy dostrze-
ga¢ i w podejmowanej pracy akcentowa¢ takze te wymiary inte-
gracji, ktére nie sa do korica mierzalne, ktére nie wynikaja w pro-
sty spos6b z ekonomicznych analiz i komputerowych symulagji.
Nalezy przekonywad¢, ze Polska w jednoczacej si¢ Europie potrafi
wplywaé na przemiany cywilizacyjne, ktére cho¢ zachodza nie-
zwykle powoli, s3 jednak konieczne dla sprawnego funkcjonowa-
nia, i gospodarki, i polityki.

Reformy, przed ktérymi stanela zar6wno Unia Europejska,
jak i Polska oraz ta cze$¢ Europy, w ktérej zyjemy, nie moga si¢
udaé, jesli ich przeciwnikiem bedzie konstruktywistyczna anty-

2t M, Dzelski, Odrodzenie ducha - budowa wolnoéci. Pisma zebrane, Krakéw
1995, s. 277-278.
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cywilizacja. Natura antycywilizacyjnej choroby jest duchowa
i intelektualna, dlatego tez wlasnie w tych sferach nalezy ja
w pierwszym rzedzie zwalcza¢. Skoro mowa o duchu i intelekcie,
to mowa o duszpasterstwie i katechezie. To przeciez ich zadanie,
by odrodzila si¢ moralno$¢ oparta na trwatych, religijnych pod-
stawach. To ich zadanie, by przekona¢, ze etyka jest regulatorem
zycia zbiorowego i niezastapionym czynnikiem akomodacji inte-
reséw jednostkowych i interesu spolecznego oraz, ze formowane
przez nia zachowania stanowia niezbywalny element europej-
skiego tadu spotecznego, z gospodarczym wilacznie. To takze ich
zadanie, by przekona¢, ze nie da si¢ postawy religijnej, humani-
zmu religijnego zastapi¢ Zadnym innym humanizmem, zwlaszcza
humanizmem §wieckim, kt6ry nie jest w stanie dostarczy¢ realnej
podstawy moralnej dla poszanowania prawa, dla Zzyczliwosci
wobec ludzi, a nawet dla tolerandji religijnej. Widzenie spraw eu-
ropejskich, takze polskich, konieczne jest w perspektywie cywili-
zacyjnej. Ona bowiem pozwala wlasciwie uklada¢ nasze stosunki
nie tylko z sgsiadami, ale takZe stosunki wewnetrzne, by nasz kraj
nie pograzyl si¢ w chaosie przemian.

A zatem raz jeszcze stowa papieza: ,przestan si¢ leka¢”. Nie
powinno si¢ angazowa¢ autorytetu duszpasterstwa i katechezy
w jezyk populistycznej propagandy, ktéry roztacza pesymistycz-
ne wizje Polski bez polskiej ziemi, wizje zakladéw pracy bez pol-
skich wlascicieli, prawa narzuconego przez obcych mocodawcéw.
Duszpasterstwo i katecheza, w oparciu o slowa papieza i analize
dotychczasowych rozwiazari proponowanych przez spoleczng
nauke Kosciola, winny potraktowa¢ wspélczesne procesy integra-
cji europejskiej i globalizacji jako zadania, w ktérych udziat dusz-
pasterzy i katechetéw moze okaza¢ si¢ nie do przecenienia. Te
procesy otwieraja pewna przestrzefi do zagospodarowania. Od
dynamizmu i indywidualnej kreatywnosci zalezy, jakimi warto-
$ciami i w jaki spos6b zostanie ona wypelniona.
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Ministry and Catechesis in the Face of Social and Religious
Challenges of Present Day
Summary

Social context of contemporary Poland, as well as of other central
European countries, is determined by the two major phenomena:
European integration and globalisation. Both terms have taken
permanent roots in our way of thinking. Not only politics and economy,
but also ministry and catechesis have been faced with a new quality of
life, whose directions of development are by no means easy to foresee.
The problem of Poland entering the structures of the European Union as
well as the one of globalisation, which now includes not only economic
but intellectual and even spiritual spheres, constitute a source of
numerous tensions and disputes. The paper Ministry and Catechesis in the
Face of Social and Religious Challenges of Present Day is an attempt to show
the actual dangers but also opportunities which these processes carry.
On the basis of the pope's instruction and output of the Church social
teaching, the author claims that both ministry and catechesis are able to
positively influence the shape of the coming changes. Whether concerns
and fears accompanying these processes will turn out to be justified or
not depends, to a large degree, on the quality of ministry and catechesis.
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