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Kosciol a Eucharystia
w pierwszych wiekach chrzescijafistwa

Wzajemne odniesienia tych dwéch rzeczywisto$ci w umy-
stach chrze$cijan pierwszych wiekéw nie budza ani wigkszych
emodji, ani zbyt glebokiej refleksji w znaczeniu $ci$le teologicz-
nym. Zreszta nie jest im ona potrzebna, gdyz nierozerwalna wigz
zachodzaca pomiedzy Eucharystia i KoSciolem jest dla nich tak
oczywista, ze nie wymaga specjalnego ani dociekania, ani argu-
mentagji. Jesli gdzie§ w 6wczesnej literaturze chrzeScijaniskiej po-
jawia sig¢ temat tego powigzania, to jest on na og6t traktowany od
strony bardzo praktycznej. Albo stuzy - i to spotykamy najczesciej
- uzasadnianiu jednosci Kosciolat, albo tez, ale znacznie rzadziej,
opisowi natury Kosciota, a dokladniej jakiego$ tylko jego aspektu
i to na dodatek przy okazji przedstawiania innego zagadnienia,
z reguly wlasnie misterium Eucharystii2. I jak w odniesieniu do
pierwszego z podanych tu probleméw mamy do czynienia z wy-
powiedziami o charakterze bardziej eklezjologicznym badZz mo-

1 Na przyklad , wedtug Cypriana, Eucharystia i jedno$¢ spolecznosci wie-
rzacych to prawie to samo. Wspoélnota z Chrystusem i z Bogiem jest osiggalna
dopiero przez wspélnotg z Kosciolem, réwniez w liturgii eucharystycznej. Ten
eklezjalny charakter nauki o Eucharystii byl cecha charakterystyczng Kosciola
tacifiskiego w Afryce, od Cypriana az po Augustyna” - A. Gerken, Teologia Eu-
charystii, Warszawa 1977, s. 91, albo, wedlug $w. Cyryla Jerozolimskiego, ,Eu-
charystia jako misterium jest (...) wsp6lnotg {(...) bosko-ludzka”, E. Ozorowski,
Nauka sw. Cyryla Jerozolimskiego o Eucharystii. Pokarm niesmiertelnosci. Eucharystia
w Zyciu pierwszych chrzescijan, Katowice 1987, s. 4.

2 Sw. Ambrozy z upodobaniem bedzie por6wnywat Kosciét do raju, a w
Eucharystii bedzie widzial tego raju szczytowe urzeczywistnienie, np. Misteria,
9, 55; De Cain et Abel, 1, 5.



ralnym?, tak w odniesieniu do drugiego chodzi w zasadzie o tek-
sty o profilu mistagogicznym. Nie jest zreszta rzecza mozliwg do-
konanie precyzyjnego pod tym wzgledem rozréznienia proble-
matyki zawartej w dzielach pozostawionych przez Ojcéw Kos-
ciola, albowiem dla nich samych takie rozr6znienie po prostu nie
istniato. Dobrze wyraza to nastepujaca wypowiedz §w. Augustyna:
niczego chrzeécijanin nie powinien si¢ tak obawia¢, jak tego, aby by¢
odlaczonym od ciala Chrystusa. Jezeli bowiem od ciala Chrystusa sig
odlaczy, nie jest Jego czlonkiem, a Jego czlonkiem nie bedac, nie jest ozy-

wiony Jego Duchem?,

Eucharystia byla gléwna trescig zycia starozytnego Kosciola.
Dla 6wczesnych chrzescijan sprawowanie jej oraz pelne i czynne
w niej uczestnictwo bylo czym$ normalnym i oczywistym. By¢
chrzes$cijaninem oznaczalo zy¢ Eucharystiag. Bez niej zycie dla
chrzeécijanina byloby nie do pomyslenia, oznaczaloby jakas$
sprzeczno$¢. Méwia o tym bohaterscy meczennicy z poczatkéw
IV wieku, gdy nieustraszeni stajgc w obliczu $mierci spokojnie
i zdecydowanie o$wiadczajq: ,,nie mozemy zy¢ bez §wietowania
niedzieli”5. A $wigtowanie oznaczalo wlasnie gromadzenie sig
wiernych i wsp6lne celebrowanie Mszy $wietej w dniu szczego6l-
nie poS§wigconym Panu.

Preegzystencja Kosciola

Swiety Ambrozy wyraza poglad, ze sakramenty chrzescijati-
skie starsze s i wazniejsze niz te, , ktore Zydzi uwazaja za swoje,

3 ,Nastawienie praktyczne ludzi Zachodu w rozwinieciu nauki o Euchary-
stii zaowocowalo w kierunku moralnym i eklezjalnym” - E. Ozorowski, Uwa-
runkowania i kierunki rozwoju nauki o Eucharystii w starozytnosci. Pokarm nie$mier-
telnoéci, s. 16.

4 Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelig i Pierwszy List $w. Jana, 27, 6, PSP, t.
XV, cz. ], Warszawa 1977, s. 383.

S Acta Saturnini, [w:] H. Pietras, Dzieri Swigty, Krak6éw 1992, s. 77.
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i ze wczeéniej zaczat istnie¢ lud chrzescijafiski niz zydowski”s.
Swoje przekonanie uzasadnia odwotujac si¢ najpierw do kaptana
Melchizedeka’, ktéry bedac figurg Chrystusa przyniost i ofiarowat
sakrament chleba i wina, zanim Zydzi zaistnieli jako nar6d. To
oni p6Zniej otrzymali od Boga manng z nieba, ale ta, jako pokarm
przemijajacy, byla tylko zapowiedzig i wyobrazeniem prawdzi-
wego — a wiec wazniejszego - chleba dajacego zycie wieczne, czyli
Ciata Jezusa Chrystusa. Lud chrzescijafiski istnial w zamiarach
Bozych, a wigc od poczatkut. Odwiecznos$¢ Kosciola znajduje nad-
to uzasadnienie w fakcie, Ze jest on oblubienicg Chrystusa. A po-
niewaz Syn Bozy jest przedwieczny, dlatego bedac Oblubiericem
zawsze ma przy sobie swoja oblubienice.

Kosci6t oblubienicg Chrystusa

Swiety Jan Chrzciciel nazywa Jezusa Oblubieficem, uzasad-
niajac to najprosciej jak tylko sie da: poniewaz ma oblubienice (J 3,
29). O tym, ze chodzi o Kosci6l, przekonuje inny tekst $w. Jana
Apostola, gdy méwi o Oblubienicy, Malzonce Baranka, Swigtym
Miescie Jeruzalem (Ap 21, 9-10). Zreszta sam Jezus przedstawia
siebie jako pana miodego (Mk 2, 19). Natomiast poréwnanie Ko-
$ciola do oblubienicy w kontek$cie eucharystycznym réwniez
pojawia si¢ u $w. Ambrozego. Eucharystia bowiem to uroczysta
uczta, przygotowana i wyprawiona z okazji zaslubin Chrystusa
i Kosciola, jakie dokonaly si¢ w sakramencie chrztu, i dopelniajaca
je milosnym zjednoczeniem. Swiety Ambrozy nawiazuje tutaj ob-
szernie do Piesni nad piesniami, dopatrujac si¢ w niej wyrazZnego
obrazu owych zaslubin. Slowa wyrazajace pragnienie oblubieni-

6 Sakramenty, IV, 11, [w:] Wybdr pism dogmatycznych, POK XXVI, Poznari-
~Warszawa-Lublin 1970, s. 74.

7 Dla §w. Ambrozego Melchizedek nie jest postacig historyczna, ale teofania
Ducha Swigtego lub Slowa - J. Daniélou, La catéchése eucharistique chez les Péres de
I'Eglise. La Messe et sa catéchése, Paris 1947, s. 45.

8 Misteria, 8, 44-49; Sakramenty, IV, 10-12.
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cy: ,niech mnie ucaluje pocatunkami swych ust” (1, 2) odnosi naj-
pierw do Chrystusa, ktéry w ten spos6b zaprasza nas do niebie-
skiej uczty, a nastgpnie do oblubienicy - Kosciola, ktéry w sakra-
mencie oftarza przyjetym w Komunii $wietej znajduje dopelnienie
milosci i duchowa stodycz°.

Obraz uczty godowej odniesiony jest wprost do Eucharystii:

Przyszedles zatem do oltarza i przyjales Ciato Chrystusa??,
a nieco dalej:
PrzyszliScie wiec do oltarza (...) Kosci6l cieszy sie i przezywa ducho-
wa rado$¢ z faktu, ze tylu odkupionych tworzy w biel przybrang rodzine
(..) Wsér6d tej radosci Kosciél przyzywa Chrystusa i przygotowuje
wszystko do niebiariskiej ucztyl.
Chrystus-Oblubieniec wystuchuje taskawie wotania Kosciofa
i przychodzi posili¢ si¢ owocami milosci chrze$cijan. Zrodzili je
jako drzewa zasadzone w ogrodzie Kosciola, bedacego Jego wia-
snoécia i przynosza do oltarza jako dar, albowiem

? Sakramenty, V, 5-8. Nawigzanie do tajemniczej postaci kaplana Melchize-
deka, nie majgcego ani poczatku, ani kofica - figury Chrystusa - oraz do jego
ofiary chleba i wina - figury Eucharystii - czesto spotyka si¢ w pismach Ojcow.
Poza niewatpliwie figuratywnym sensem tych nawigzafi mozna si¢ w nich
dopatrywa¢ przekonania o odwiecznym istnieniu Kosciola - choéby réwnijez
tylko figuratywnym. Na przyklad: ,blogoslawienstwo udzielone przedtem
Abrahamowi odnosilo si¢ do naszego ludu” - Sw. Cyprian, Listy, 63, 4, PSP, t. I,
Warszawa 1969, s. 204; albo $w. Augustyn: ,co Melchizedek ofiarowat Bogu,
dzis jest ofiarowane na calej ziemi w Kosciele Chrystusowym” - [w:] Eucharystia
pierwszych chrzescijan, Krak6w 1987, s. 125; czy wreszcie Jakub z Sarug: ,znat juz
Melchizedek poprzedzajace tajemnice, na ktérych dzi§ opiera si¢ Kosciol”,
tamze, s. 123. Zob. ]. Daniélou, Bible et liturgie, Paris 1951, s. 196-201.

10 Sakramenty, V, 12, s. 81.

W Sakramenty, V, 14, s. 82, Réwniez $w. Cyryl Jerozolimski widzi w Eu-
charystii uczte¢ weselng. Oto, co méwi w czwartej katechezie mistagogicznej:
»W Kanie Galilejskiej przemienit Chrystus wode w wino; czyz wigc nie bedzie-
my wierzy¢, iz wino w Krew przemienil? Cudu tego dokonat na doczesnych
godach; czyz wigc nie przyjmiemy, iz tym bardziej synom duchowego loza swe
Cialo i Krew dat na pozywienie?” - Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, 22
(4), 2, Krakow 2000, s. 335.
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nie ulega watpliwosci, ze w nas On sam i je, i pijel2.

On tez ze swej strony zaprasza, a nawet wzywa dusze do
uczestnictwa w tej uczcie, ktéra jest jakby Jego nagroda za 6w dar,
stlowami Piesni nad piesniami:

Jedzciez, przyjaciele, pijcie, upajajcie si¢ (5, 1).

J. Daniélou zauwazy zestawienie tego zdania z wypowiedzia
Jezusa z Ostatniej Wieczerzy: bierzcie i jedzcie, bierzcie i pijcie, ja-
kiego dokonat §w. Grzegorz z Nyssy, dla ktérego Eucharystia jest
uczty zaslubin Chrystusa z Kosciolem?3. I znowu w innym miej-
scu §w. Ambrozy wilozy te same slowa w usta Kosciola, ktory
w ten spos6b zacheca wiernych, aby przystepowali do tego sa-
kramentu!4,

Kosci6ét rozumiany jako oblubienica Chrystusa pojawia si¢
w kontek$cie eucharystycznym réwniez u $w. Jana Chryzostoma
w jego katechezie skierowanej do neofitéw. Stwierdza najpierw,
ze jak Ewa zostata utworzona z boku Adamowego, tak Kosciét
zrodzit sie z wody i krwi wyplywajacych z boku Chrystusa. Ot6z
krew jest symbolem ,tajemnic”, czyli Eucharystii, przez ktéra -
razem z chrztem - Chrystus czyni Kosciél, swa oblubienice. Na-
stepnie dodaje:

Widzieliécie, jak Chrystus zjednoczyl si¢ z oblubienicg? WidzieliScie,
jakim zywi nas wszystkich pokarmem? Z jednego pokarmu zostaliémy
utworzeni i jeste$my Zywieni. Jak niewiasta karmi dzieci¢ wlasng krwig
i wlasnym mlekiem, tak Chrystus stale zywi wlasng krwig tych, ktérych

zrodzil,

12 Misteria, 9, 57, Wybor pism..., s. 50. P. Libera, Eucharystia i Piesrt nad
piesniami u Sw. AmbrozZego. Pokarm niesmiertelnoéci, dz. cyt., s. 183.

13 Bible et liturgie, dz. cyt., s. 275. Zob. tez Sz. Fedorowicz, Znak Kosciola, czyli
o obecnosci Chrystusa, Krakoéw 1997, s. 164.

14 Misteria, 9, 58.

15 Sw, Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne, 11I, 19, Lublin 1993, s. 58.
O Kosciele jako oblubienicy Chrystusa m6wi, objasniajgc tajemnice Eucharystii,
réwniez Faustus z Riez - {w:] Eucharystia pierwszych chrzescijan, s. 95.
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Wyprzedzajac nieco proponowany bieg mysli mozemy juz
tutaj stwierdzi¢, ze eklezjotw6rczy aspekt Eucharystii w mysli $w.
Jana Chryzostoma dostrzegamy bez trudu.

Kosci6l odzyskanym rajem

Ale ta eucharystyczna, niebiariska uczta odbywa si¢ w wyjat-
kowej scenerii. Swigty Ambrozy do jej opisu stosuje rajska sym-
bolike Psalmu 2316, Wedlug niego Kosciét to ogréd, do ktérego
wchodza nowo ochrzczeni, aby korzysta¢ z obfitosci jego owo-
céw, ktérymi sa sakramenty. To sam Chrystus jako wtasciciel tego
ogrodu karmi nas, czyli swéj umilowany Kosci6l, tymi sakra-
mentami, sprawiajacymi nasz duchowy postep. Spozywamy wiec
chleb, ktéry jest samg stodycza, pijemy wino, ktére powoduje od-
puszczenie grzeché6w i upaja nas duchowo, a przez to rodzi ra-
dos¢ i trzezwo$¢ duszy?’. Eucharystia, ta niezwykla uczta Koscio-
la, sprawowana jest w ogrodzie, to znaczy w raju, w pelnym raju,
ktéry na powr6t zostaje odzyskany dzieki oczyszczajacej lasce
chrztu?8,

Strzegacy Bozych tajemnic Kosci6t jest ogrodem réwniez dla-
tego, ze znajduja sie w nim

dobre i owocujace drzewa, ktére zanurzyly swoje korzenie w $wigtym
i obfitym Zrédle i ktére wydaja nowe pedy, majgce rodzi¢ owoce'.

Owoce te, bedace uczynkami ewangelicznej milosci chrzesci-
jan, podobaja si¢ Chrystusowi, ktéry je zbiera, czyni z nich pokarm
i nam go daje. To wiasnie oznaczaja stowa Piesni nad piesniami:

Wchodze do mego ogrodu, siostro ma, oblubienico; zbieram mirre ma

Zz moim balsamem; spozywam plaster z miodem moim; pije¢ wino moje
wraz z mlekiem moim. Jedzciez, przyjaciele, pijcie (...) (5, 1).

16 Sakramenty, V, 13; Misteria, 8, 43.

17 Misteria, 9, 55; Sakramenty, V, 17.

18 De Cain et Abel, 1, 5, Eucharystia pierwszych chrzescijan, s. 154.
19 Misteria, 9, 56, s. 49.
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A oto komentarz §w. Ambrozego:
Nie ulega watpliwoéci, ze w nas On sam i je, i pijeX.

W katechezie mediolariskiego biskupa Ko$ci6t nazwany jest
takze winnica. Jest nig lud Bozy, ktéry - tak jak i ona - zostat za-
sadzony przez chrzest i wydaje owoce dobrych uczynkéw?21.

Koéci6l Ciatem Chrystusa

W starozytnosci jednos¢ Kosciola byla wielokrotnie zagrozo-
na. Dlatego zrozumialg byla troska pasterzy o jej ratowanie,
wzmacnianie i uzasadnianie. Bardzo dobrze stuzyl temu obraz
Kosciola jako Ciala Chrystusa, zaczerpniety z Pawlowego Listu
do Koryntian. Oto ten inspirujacy starochrzescijaniskich autor6w
tekst, wielokrotnie przez nich komentowany:

Kielich blogoslawieristwa, ktéry blogoslawimy, czy nie jest udzialem
we Krwi Chrystusa? Chleb, kt6ry lamiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele
Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno
cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba (1 Kor 10, 16-17).

Juz w pochodzacej z przelomu pierwszego i drugiego wieku
Didache odnajdujemy te sama mys$l. Znany fragment tego dzietka
wyraza pragnienie jednosci pierwotnej wspélnoty chrzescijan:

Jak ten chleb tamany, rozrzucony po gérach, zostal w jedno zebrany,
tak niech Kosciél Twéj az po najdalsze krafice ziemi zbierze si¢ w jednym
krélestwie Twoim?2,

Kontekst eucharystyczny jest wyrazny.

Zarliwym obrofica zagrozonej jednosci koscielnej byl §w.
Ignacy Antiocheriski. Uzasadnial ja si¢gajac do nauki o Euchary-
stii. Skoro Cialo Pana naszego Jezusa Chrystusa jest jedno i jeden

20 Misteria, 9, 57, s. 50.

21 Sakramenty, V, 16.

2 Didache, IX, 4, Pierwsi swiadkowie, Krak6w 1998, s. 37. Ten tekst prawie do-
slownie powtérzy pézniej Euchologium Strapiona z Thmuis w IV wieku - [w:]
Eucharystia pierwszych chrzescijan, s. 272.
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jest kielich i oltarz, wokét ktérego gromadzi sie jeden biskup wraz
z kaptanami, dlatego nalezy uczestniczy¢ w jednej Eucharystii®.
Albowiem zalezalo mu bardzo na tym, aby chrzescijanie
wszyscy razem gromadzili si¢ w jednej wierze (...), aby shucha¢ bisku-
pa i kaplanéw, lamiac jeden chleb?4.

Ten nieustraszony biskup wobec zblizajacej si¢ meczeriskiej
$mierci napisal stowa, $wiadczace o jeszcze glebszym odczytaniu
symboliki zwyklego chleba, uzywanego do sprawowania Eucha-
rystii:

Pszenica jestem Boza, a zmielony zwierzecymi zgbami, okaze si¢ czy-
stym chlebem ChrystusaZ.

Wymownym okazuje si¢ nie tylko sam chleb, jako ostateczny
owoc ludzkiej pracy, ale tez pierwotny material, z ktérego po-
wstal, a nawet spos6b jego przetwarzania. Wida¢ tutaj wyraznie,
jak bardzo Eucharystia oznaczala dla $w. Ignacego wspoélnote
uczniéw z Chrystusem i w Chrystusie.

Symbolika chleba i wina, a takze wody, wykorzystywanych
w liturgii eucharystycznej, znajdowala wdzieczne zastosowanie
w dzielach innych Ojcéw, pragnacych postuzy¢ sie niag w obronie,
uzasadnianiu i umacnianiu jednosci koscielnej. Chyba najbardziej
zdecydowanie robi to $w. Cyprian. Najpierw, odwotujac sie do
zdania z Apokalipsy §w. Jana:

Wody, ktére widziale, gdzie Nierzadnica ma siedzibe, to ludy sq
i tumy, narody i jezyki (17, 15),

wyraza przekonanie, ze woda, kt6rg nalezy dodac¢ do kielicha

dla poprawnego zlozenia ofiary mszalnej, oznacza lud, natomiast

B List do Filadelfian, IV, 1, Pierwsi swiadkowre, s. 133. Didaskalia syryjskie z Il
wieku, wzywajac do uczeszczania na Eucharystig, co jest zewnetrznym wyrazem
owej jednosci, tak uzasadniajg ten obowiazek: ,nie przyjs¢ bowiem na zgroma-
dzenie znaczy umniejszy¢ Kosci6l i uprowadzi¢ czionka Ciatu Chrystusowemu”,
11,59, PG 1 743.

2 List do Efezjan, XX, 2, tamze, s. 118.

5 List do Rzymian, IV, 1, tamze, s. 129.
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wino krew Chrystusa. Rzeczywistos¢ obrzedu prowadzi go na-
stepnie do doniostych wnioskéw natury teologicznej:

Gdy wigce w kielichu wino z wodg jest zmieszane, to lud staje si¢ jedno
z Chrystusem i rzesza wiernych jednoczy si¢ z Tym, w ktérego uwierzy-
1a. To zjednoczenie i zlaczenie wody i wina w kielichu Pana przez zmie-
szanie tak si¢ dokonuje, Ze owej mieszaniny juz nie mozna od siebie od-
dzieli¢. Dlatego tez nic nie zdota Kosciola, to jest bedacego w Kosciele lu-
du, jesli wiernie trzyma si¢ tego, w co uwierzyl, odigczy¢ od Chrystusa.

Podobnie traktuje posta¢ chleba:

Jak ciato Pana nie moze by¢ tylko sama maka lub sama woda, lecz sq
one ze sobg zlgczone i spojone i na jeden chleb wyrobione, tak réwniez
i ta tajemnica wyraza zjednoczenie naszego ludu. Jak wiele ziaren razem
zebranych, zmielonych i zmieszanych staje si¢ jednym chlebem, tak tez
pamietajmy, ze Chrystus, ktéry jest niebieskim chlebem, jest jednym cia-
fem, z ktérym zlaczona i zjednoczona jest cala nasza liczba.

W innym li§cie, piszac o chrzescijariskiej jednosci, wraca do tej
samej my$li:

Gdy Pan swe cialo nazywa chlebem, ktéry powstaje z mné6stwa zla-
czonych ziarenek, przedstawia jednos¢ naszego ludu, ktérego On byt fi-
gura. A gdy swa krew nazywa winem, ktére si¢ otrzymuje przez wyci-
$niecie z wielu winogron, razem zebranych, przez to réwniez wyraza
i nasza trzode, skladajgcq sie z réznych ludzi ze soba zlgczonych?.

Jest wigc Eucharystia dla $w. Cypriana
realizacjg i przyczyna jednosci spolecznosci wiemnych, przy czym jed-

noé¢ te rozumie si¢ zar6wno jako wspélnote z Chrystusem jak tez jako
wsp6lnote chrzescijan?.

2 Sw. Cyprian, Listy, 63, 12-13, s. 207-208. Zob. tez T. Karczmarek, Tajemni-
ca kielicha Pariskiego wedlug Listu 63 sw. Cypriana. Pokarm niesmiertelnosci, gdzie
autor pisze m.in.: ,,Przez zlaczenie wody i wina w kielichu wyraza si¢ tajemnica
zlgczenia Chrystusa z KoSciolem nabytym przez Jego Krew”; Eucharystia, ,chleb
powstaly z polaczenia wielu zmielonych ziaren pszenicy, ktéry staje si¢ cialem
Chrystusa, oznacza zjednoczenie ludzi KoSciota dokonane w Chrystusie”, s. 152.

7 Listy, 69, 5, s. 241.

28 A, Gerken, dz. cyt., s. 91.
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Swiety Augustyn natomiast bierze za punkt wyjécia w Kaza-
niu do neofitéw wlasnie wspomniany fragment Pierwszego Listu do
Koryntian:

Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno cialo (10, 17).

Jesli wiec przyjmujemy z oltarza i spozywamy Cialo i Krew
Pafiska, wéwczas stajemy si¢ tym, co przyjeliSmy, czyli cialem
Chrystusa. Powyzsze stwierdzenie podyktowala §w. Augustyno-
wi troska o umilowanie jednosci przez wiernych?®. WyraZniejsze
nawigzanie do symboliki wytwarzania chleba, cho¢ inng droga,
réwniez doprowadza go do argumentacji za jednoscia chrzescijan.
Jak oddzielne ziarna pszenicy po zmieleniu zespolone zostaly
przez wode, a nastgpnie poddane dziataniu ognia staly si¢ chle-
bem, tak tez i nowo ochrzczeni, jak gdyby zmieleni przez post
i egzorcyzmy, zwilzeni przez wode, otrzymali najpierw ksztalt
chleba, a nastgpnie wypieczeni zostali namaszczeniem olejem,
ktoéry podsyca ogieni. I w koricu konkluduje:

Po wodzie wigc przychodzi jako ogiefi Duch Swiety i stajecie sig chle-
bem, to jest cialem Chrystusa. I przez to niejako symbolizowana jest jed-
no$¢0,

W innym Kazaniu $w. Augustyn komentujac Pawlowe: ,Wy
przeto jesteScie Cialem Chrystusa i poszczeg6lnymi czionkami”
(1 Kor 12, 27), powtarza juz wcze$niej wyrazony poglad, ale czyni
to nieco dosadniej:

Jesli wigc jestefcie Cialem Chrystusa i Jego czlonkami, to tajemnica
wasza jest zlozona na stole Pariskim,

2 Kazanie 227, STC, Lublin 1976, s. 199. Sw. Leon Wielki wypowiedzial si¢
w ten sam sposéb: ,majac udzial w Ciele i Krwi Chrystusa, przemieniamy si¢
w Tego, ktérego pozywamy” — Kazanie 12 o Mgce, LG, t. 1, 5. 522.

% Tamze, s. 200. Tym samym obrazem postuzy si¢ §w. Gaudencjusz z Bre-
scji (IV/V wiek): ,Chleb powstaje z wielu ziaren pszenicy. Miele si¢ je na make;
rozrabia z wodg i wypieka na ogniu. Slusznie mozna si¢ w tym dopatrywa¢ wy-
obrazenia Ciala Chrystusowego: powstaje ono z wielosci calego rodzaju ludz-
kiego jako jedno cialo, a doprowadza je do doskonalosci ogieri Ducha Swigtego”,
LG, t. II, 5. 529.
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a nastepnie wzywa:
BadZcie tym, co widzicie i przyjmujcie to, czym jeste$cie3!,

(To samo wezwanie rozbrzmiewa mocniej w jeszcze innym
kazaniu §w. Augustyna, w ktérym upomina si¢ on wlasnie o jed-
nos¢: , Przyjmijcie wigc i spozywajcie Cialo Chrystusa, stawszy sie
sami w Ciele Chrystusa czlonkami Chrystusa. Przyjmijcie i pijcie
Krew Chrystusa. Nie rozrywajcie samych siebie, spozywajcie to,
co stanowi waszg wigZ... I jak to, co jecie i pijecie, w was si¢ prze-
mienia, tak i wy przemienicie si¢ w Ciato Chrystusa, jesli zy¢ be-
dziecie w postuszeristwie i poboznosci”, i nawigzujac znéw do
1 Kor 10, 17, méwi: ,Przyjmujcie wigc to, czym juz zaczeliémy
byé¢, o ile nie przyjmujecie niegodnie”32). Cialo Pariskie, Euchary-
stia jest wiezig spozywajacych, zasadg jednosci przyjmujacych ja
uczniéw Chrystusa. I aby jako$ ja rozumieé, trzeba nalezeé¢ do
Ciala Mistycznego, to jest do Kosciota.

Ale do objasnionej raz jeszcze tajemnicy chleba dotacza obja-
$nienie tajemnicy wina:

jak dla powstania widzialnej postaci chleba gromadzi sie w jedno
liczne ziarna, aby jakoby powstalo to, co o wiernych méwi Pismo Swigte:
«Mieli jedng dusze i jedno serce ku Bogu», podobnie rzecz ma si¢ z wi-
nem (...). Liczne jagody winne s3 w jednym gronie, lecz sok z nich splywa
w jednos¢. Tak wige Pan nas oznaczyl, chege, abySmy do Niego nalezeli,
u$wiecit na swym stole tajemnice pokoju i jednosci’3.

R Kazanie 272, [w:] Karmig was tym, czym sam zyje. Swigta, Warszawa 1984,
s. 223,

32 Kazanie do dzieci o sakramencie ottarza, [w:] Eucharystia pierwszych chrzesci-
jan, s. 86-88. Sw. Leon Wielki wypowiada si¢ w ten sam spos6b: ,nie co innego
sprawia uczestnictwo w ciele i krwi Chrystusa, jak to wlasnie, ze si¢ przemie-
niamy w to, co przyjmujemy” ~ Kazanie 63, 7, cyt. za: Sobsr Watykariski II, Poznary
1968, s. 131.

3 Kazanie 272, s. 223. Komentujgc mowe eucharystyczng Jezusa éw. Augu-
styn tak méwi o naturalnej symbolice chleba i wina: ,Pan nasz Jezus Chrystus
cialo swoje i krew swojq w tych rzeczach zalecil, ktére z wielu do czego$ jednego
sie sprowadzajg. Jedno bowiem powstaje z wielu ziaren, drugie za$ z wielu gron
winnych w jedno sptywa” - Homilie na Ewangelig, 26,17, s. 378.
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W przytoczonych tekstach §w. Augustyna dostrzegamy to,
o czym pisze na temat jego mys$li J. Kelly, i z czym wielokrotnie
si¢ jeszcze spotkamy, a mianowicie, ze

przechodzi ona latwo od sakramentalnego ciala Chrystusa, do Jego
ciala mistycznego [poniewaz] chleb i wino... s3 wyraznym symbolem jed-
nosci [a] uczestniczenie przez wierzacych w Eucharystii jest znakiem ich
czlonkostwa w Kosciele.

Wspomniany wczesniej fragment z Pierwszego Listu do Koryn-
tian (10, 17) zwrocil tez uwage innego wielkiego kaznodziei, §w.
Jana Chryzostoma. Jego interpretacja pokrywa si¢ ze spojrzeniem
wymienionych juz Ojcéw:

Jak chleb, skladajacy sie z wielu, ziaren jest zjednoczony tak, ze nig-
dzie ziaren nie wida¢, a cho¢ sg, to réznica miedzy nimi nie jest widoczna
wskutek polaczenia, tak i my jestesmy polaczeni jedni z drugimi i z Chry-
stusem.

Wierny tej tradycdji jest zyjacy w V wieku Faustus z Riez. I dla
niego owe wody z Apokalipsy oznaczaja ludy3%, a wiec wyobrazajg
pogan, ktérzy wecielaja si¢ w Chrystusa, co uwidacznia si¢ w sa-
kramentalnym obrzedzie, gdy do wina, figury meki Pariskiej, do-
daje si¢ wode. Zjednoczenie ludzi z Bogiem nastepuje wéwczas,
gdy przyjmuja oni od Niego dar u$wigcenia i dochowuja Mu
wiernosci. A ta wieZ laczaca czlowieka z Bogiem jest wiezia milo-
éci doskonalej, dzieki czemu mozemy moéwi¢ za §w. Pawlem:

M Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, Warszawa 1988, s. 331. A. Gerken
stwierdzi wprost, ze u §w. Augustyna ,Eucharystia przedstawia w spos6b sa-
kramentalny nie tylko czlowieczeristwo Chrystusa, lecz rowniez Kosci6t”, dz.
cyt., s. 98.

35 Homilia na 1 List do Koryntian, 24, 1, [w:] Eucharystia pterwszych chrzescijan,
s. 217.

% Jeszcze w VIII wieku $w. Beda Wielebny bedzie odwotywal si¢ do tej ar-
gumentacji: ,by nie sadzono, ze w tej ofierze Glowa jest oddzielona od czlon-
kow, czyli ze Chrystus mogt cierpie¢ bez zbawczej milosci ku nam, a my, bez Je-
go zbawiennej meki, mozemy by¢ zlozeni Ojcu w ofierze” - Eucharystia pierw-
szych chrzescijan, s. 187.
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~Kt6Z nas moze odlaczy¢ od milosci Chrystusowej?” (Rz 8, 35).
Podobnie i w chlebie widzi Faustus symbol jednosci ludéw:

Jak bowiem pszenica (...) przez wode i ogien jednoczy si¢ w substan-
cj¢ chleba, tak liczne plemiona i rézne narody przyjmujace jedna wiare,
staly sie jednym cialem w Chrystusie, a lud chrzescijafiski, jakoby niezli-
czone ziarenka pszeniczne (...) gromadzi si¢ w jedno (...) odnajduje blask,
ktory mial pierwszy czlowiek, a przez wode chrztu i przez ogiert Ducha
Swietego staje si¢ cialem owego Wiecznego Chleba.

Zastosowany tutaj obraz pozwala gl¢biej wnikng¢ w prawde
sakramentu:

Jak jednak ziarenka nie mogg si¢ wydzieli¢ z wyrobionego chleba,
a woda raz zmieszana z winem nie moze wréci¢ do pierwotnej substancji,
tak si¢ ma rzecz z wierzacymi i rozumiejacymi, ze zostali odkupieni
Krwia i meka Chrystusa, ktérzy w ten spos6b muszg sie laczy¢ ze swoja
Glowg przez zachowanie przykazafi i goraca wiare, by nie da¢ si¢ od
Niego oderwac?’.

Motywacje dla uzasadniania i bronienia jednosci Kosciota,
a takze dla wyjasniania jej tajemnicy, czerpali Ojcowie réwniez
z symboliki samego spozywania Ciala i Krwi Pariskiej ukrytych
pod sakramentalnymi postaciami chleba i wina. W sposéb natu-
ralny akt spozywania jednoczy spozywajqcego z tym, co spozy-
wa, albowiem organizm ludzki przyswaja sobie przyjety pokarm,
wciela go w siebie tak, ze nie jest juz mozliwe oddzielenie sub-
stangji ciala od substancji pokarmu. Wedlug $w. Jana Damascen-
skiego, ktéry do tajemnicy Eucharystii stosuje to naturalistyczne
spojrzenie,

Cialo i Krew Chrystusa przyczyniaja si¢ do zachowania naszej duszy
i naszego ciala, nie ulegaja strawieniu ani zniszczeniu, ani nie idq do wy-
dalenia, lecz wchodzg do naszej istoty (...) jednoczymy sie z Cialem Jego

i Duchem, i stajemy si¢ Cialem Chrystusa.
Pierwsza jest wigc w porzadku logicznym jedno$¢ przyjmuja-
cego Komuni¢ §w. z Chrystusem, z czego dopiero wynika Scista

37 Eucharystia pierwszych chrzescijan, s. 95-96.
38 O wierze prawdziwej, 4, 13, [w:] Eucharystia pierwszych chrzescijan, s. 107.
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wigZz pomiedzy tymi, ktérzy przez spozycie Ciala Pariskiego tak
samo si¢ z Chrystusem, a nastgpnie miedzy soba zlaczyli. Pisze
dalej $w. Jan Damasceriski:

Méwimy o komunii - i jest ona tu rzeczywiscie - poniewaz wchodzi-
my we wspélnote z Chrystusem i uczestniczymy w Jego Ciele i Béstwie, a
przez to wchodzimy réwniez we wspélnotg i wzajemne zjednoczenie
pomiedzy sobg, gdyz biorgc z jednego Chleba stajemy sie wszyscy jed-
nym Ciatem Chrystusa i jedng Krwig, a dla siebie nawzajem - czlonkami,
poniewaz razem z Chrystusem stanowimy wspo6lne ciato.

Podobnie trzy wieki wcze$niej wypowiadat si¢ §w. Jan Chry-
zostom:
On przychodzi do nas, i to nie tylko w wierze, lecz w rzeczywistosci

czyni nas swym Cialem (...) my sig tym karmimy, z tym sie laczymy, sta-
jac si¢ jednym Cialem z Chrystusem?.

Dlatego tez wszyscy przyjmujacy Komunig $w. staja si¢ cia-
tem Chrystusa, dzi¢ki czemu s3 z Nim zjednoczeni oraz ze soba
nawzajem?l. Nasze wchodzenie we wspélnote z Chrystusem
i komunikujagcymi braémi i siostrami urzeczywistnia si¢ przez
spozywanie ,chleba, ktéry lamiemy” (1 Kor 10, 16), a wiec na
skutek Eucharystii, a osiggnigta jedno$¢ czyni nas uczestnikami
jednego Chrystusowego Ciata.

Albowiem ~ méwi §w. Jan Chryzostom - ty nie karmisz si¢ z innego
Ciala, a tamten z innego, lecz wszyscy z tego samego. Dlatego tez dodat:
»~Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego Ciala” (...) z tego samego
i tym samym wszyscy sie stajemy42,

3 Tamze, s. 108.

40 Wyklad Ewangelii sw. Mateusza, 82, 5, [w:] Eucharystia pierwszych chrzesci-
jan, s.191-192,

1], Kelly, dz. cyt, s. 301. Sw. Cyryl Aleksandryjski my$li tak samo: , cialo
Chrystusa w nas wigze nas w jednoé¢ (...) zostajemy doprowadzeni do jednosci
i z Nim i ze sobg nawzajem”, Contra Nestorium, 4, 5, cyt. za ]. Kelly, dz. cyt., s. 301.

42 Homilia na 1 List do Koryntian, 24, 1, [w:] Eucharystia pierwszych chrzescijan,
s. 216-217. Zob. E. Staniek, Duszpasterskie podejécie Jana Chryzostoma do Eucharysti
w ,Homiliach na Listy sw. Pawta”, [w:] Pokarm nieSmiertelnosci, dz. cyt., s. 113-114.
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Ciato eucharystyczne Chrystusa wydaje si¢ by¢ przez $w. Ja-
na Chryzostoma utozsamiane z Jego Cialem Mistycznym?.

Wedlug nauki $w. Hilarego z Poitiers pokarm eucharystyczny
spozywany w Komunii §w. przez wiernych jednoczy ich w Chry-
stusie i czyni z nich jedno cialo w Nim, lgczy w jeden organizm
tak dalece, Zze osiagnieta jednos¢ traktowana jest jako naturalna,
a nawet ontyczna. I jest to jedno$¢ eklezjalna, dla ktérej - wedlug
$w. Hilarego - tajemnica Eucharystii stanowi najistotniejszy punkt
odniesienia: gwarantuje j3, podtrzymuje i poglebia®.

Swiety Augustyn z kolei, zn6w na uzytek praktyczny, doko-
nuje charakterystycznego dla siebie odwrécenia w rozumowaniu.
A mianowicie ten, kto trwa w jednosci z Ko$ciotem, kto jest

w jednoéci tego ciala (...) o takim mozna powiedzie¢ prawdziwie, ze je
Cialo Chrystusowe [natomiast] o takim, co nie jest w ciele Chrystuso-
wym, nie mozna powiedziet, ze je Ciato Chrystusowe®s.

Swiety Augustyn raz jeszcze przypominajac Pierwszy List do
Koryntian (10, 17) wyraza przekonanie, ze heretycy odlaczeni od
jednosci ciata Kosciola, cho¢ moga przyjmowac sakrament Ciala i
Krwi Pariskiej - zreszta bez pozytku dla siebie, a raczej ze szkoda

43 Jest to zreszta postawa u Ojcéw dosé powszechna. Na przyklad u $w.
Hilarego, o ktérego pogladach tak wyraza si¢ wsp6lczesny autor: ,Kosciot wy-
daje si¢ pojmowa¢ jako «Cialo Eucharystyczne» cialo przyjete przez Slowo
Wocielone i przyjmowane przez uczestnik6w Eucharystii (...) Tajemnice Kosciola
pojmowang jako «Cialo Eucharystyczne» moina zdefiniowa¢ jako wieczng Ko-
munie wierzacych z Chrystusem i Chrystusa z Bogiem Cjcem (...) Tajemnica Ko-
Sciola i tajemnica Eucharystii sa dwoma wyrazeniami okre$lajgcymi jedng i te
samg rzeczywisto$¢, trwajaca wprawdzie na ziemi w stanie ciaglego aktu ofiar-
niczego, ale juz uczestniczacg w wiecznej chwale ciala przemienionego w nie-
bie”, E. Stanula, Sw. Hilary z Poitiers o Eucharystii, [w:] Pokarm niesmiertelnosci,
s. 167-169. Jak przekonuje A. Gerken: ,Wspélnota koscielna i Eucharystia sa
w patrystyce pojeciami niemal zamiennymi. I tak ton hagion koinonia, znana
nam jako «$wietych obcowanie», prawdopodobnie mogla oznacza¢ poczatkowo
uczestniczenie w tajemnicach eucharystycznych, ktére we wschodnich liturgiach
az do naszych czaséw nazywajq si¢ ta hagia”, dz. cyt., s. 74.

Y E, Stanula, Sw. Hilary z Poitiers o Eucharystii, dz. cyt., s. 162; ]. Kelly, dz.
cyt., s. 304

45 Paristwo Boze, 21, 25, t. Ill, POK 13, Poznan 1937, s. 542.
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- to jednak nie spozywaja tego Ciala, gdyz nie moga by¢ uznani
za czlonki Chrystusa. A wigc tylko ci, ktérzy trwaja w ciele Chry-
stusa, jakim jest Kosci6l, rzeczywiscie spozywaja Ciatlo Chrystu-
sa%. Innymi slowy, spozywamy to, czym sami jeste$my, jak to juz
widzieli$my, Ze nasz autor wyrazil, cho¢by tylko w Kazaniu 272.
Ale nie jest obce $w. Augustynowi spojrzenie, ktére w po-
karmie i napoju eucharystycznym widzi realny symbol Chrystu-
sa, ale Chrystusa calego, to znaczy glowy i ciata, albowiem we-
dtug niego
Chrystus i Jego czlonki s3 jedna osoba, organiczng jednoscia (...) co
jest symbolicznie przedstawione w jednym chlebie eucharystycznym?4’.
Dlatego tez ci, ktérzy spozywaja uczte Pariska, a wigc pozo-
stajg w ciele Chrystusa, wiaza si¢ pomiedzy sobg jako czionki jed-
nego ciala, ktérego On jest glowq. Stad wlasnie plyng zachety Sw.
Augustyna:
Spozywajmy wiec cialo Jego i nie porzucajmy z Nim jednosci - i nieco
dalej, aby$my - cialo Chrystusa i krew Chrystusa w Sakramencie {...) je-
dli i pili, aby uczestniczy¢ w Jego duchu, zebyémy pozostawali w Jego
ciele, jako Jego czlonki, aby$my Jego duchem sig zywilit,

4 Tamze, s. 542, 544. A. Gerken tak streszcza mysl §w. Augustyna: ,Kto od-
dziela si¢ od jednego Kosciola, nie sprawuje Eucharystii dla swego zbawienia,
lecz na swoje potepienie, a w istocie w ogdle nie sprawuje Eucharystii”, dz. cyt.,
s. 98. A. Lipple uwaza, ze na takie spojrzenie $w. Augustyna wplynely jego
przykre doéwiadczenia z odstgpujgcymi od wiary duchownymi w Afryce. Ro-
zumowanie $w. Augustyna tak przedstawia ten autor: ,Nie przyjmujemy sa-
kramentalnego Ciala Chrystusa po to, by sta¢ si¢ Jego cialem (w Kosciele). Prze-
ciwnie: jedynie dlatego, ze juz jeste$my cialem Chrystusa, mozemy przyjmowac
Jego sakramentalne Cialo”, Eucharystia, Krakéw 1997, s. 64, co latwo potwierdza
choc¢by takie zdanie §w. Augustyna: ,jeéli nalezysz do ciala, ktére Piotr wyobra-
za, masz Chrystusa (...) przez pokarm i nap6j oltarza”, Homilie na Ewangelig, 50,
12, t. II, 5. 54.

7], Kelly, dz. cyt., s. 307; A. Gerken, dz. cyt, s. 98; A. Lapple, dz. cyt., s. 63.

48 Homilie na Ewangelig, 27, 1, s. 380; 27, 11, s. 387. Zob. tez 26, 15, s. 377; W.
Eborowicz, Teologia Eucharystii w listach sw. Augustyna, [w:] Pokarm niesmiertelno-
$ci, s.193.
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Gdzie indziej za$ stwierdza:

Znaja wierni cialo Chrystusa, jesli nie zaniedbujg by¢ Chrystusa cia-
em. Niech stanj si¢ cialem Chrystusa, jesli chca zy¢ Duchem Chrystusa.
Duchem Chrystusa zyje tylko cialo Chrystusa®.

Eucharystia jako pokarm jest dla niego realizacja jednosci Ko-
§ciola, znakiem przynaleznosci do niego tych, ktérzy ja spozywaja,
a jej wspélne celebrowanie urzeczywistniajacym si¢ Kosciolem.
Dlatego w przyplywie duchowego uniesienia tak si¢ o niej wyraza:

O sakramencie poboznoéci, o znaku jednoséci, o wiezi milosci®.

Udziat wiemnych w tak niezwyklych i $wigtych tajemnicach
wymaga od nich spelnienia i przestrzegania pewnych warunkéw.
Juz $w. Justyn informuje nas o tym bardzo konkretnie. Do Euchary-
stii dostep ma tylko ten, ,ktéry uwierzyl i do nas sie przylaczyl”,
~kto wziat kapiel na odpuszczenie grzechéw i na odrodzenie, i tak
zZyje, jak Chrystus podal”sl. Takie stwierdzenia implikujg wiare Zzy-
wa, stan laski uSwigcajacej i trwanie w jednosci z bra¢mi w wierze,
co przejawia si¢ w postawie moralnej, nacechowanej duchem ewan-
gelicznym. Dlatego tez wszyscy modl3 si¢ za siebie wzajemnie, a

zamozniejsi wspieraja wszystkich, co cierpia niedostatek, i zawsze so-
bie wzajemnie $pieszymy z pomocq {...) Ci, ktérym si¢ dobrze powodzi,
i ktérzy maja dobra wole, daja, co chca, a wszystko, co si¢ zbierze, sklada
sie na rece przelozonego. On za$ roztacza opieke nad sierotami, wdowa-
mi, chorymi albo z innej przyczyny cierpiacymi niedostatek, nad wiez-
niami, obcymi go$émi, jednym slowem $pieszy z pomoca wszystkim, co
sq w potrzebie®2,

W zupelnie inne tony uderza $w. Cyprian, cho¢ tak samo za-
troskany jest o szacunek do Eucharystii. Ten niezlomny w walce
o jednos¢ Kosciola i czysto§¢ wiary biskup borykat sie z proble-
mem upadlych na skutek prze$ladowan chrzescijan, ktérzy zio-

49 Homilie na Ewangelig, 26, 13, s. 375 i na s. 376: ,,chcesz zy¢ Duchem Chry-
stusa? Badz w ciele Chrystusa!”

50 Tamze, s. 376.

51 Apologia, 65, 1; 66, 1, s. 75, 76.

52 Tamze, 67, 1.6, s. 77, 78.
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zywszy najpierw ofiare pogariskim bozkom niefrasobliwie zbli-
zaja si¢ do stolu Pariskiego. Oto, jak oburzony na $wigtokradcze
praktyki pisze:

Powracajacy od oltarzy diabelskich przystepuja do $wietosci Pana (...)
nachodzg Cialo Paniskie (..) Wzgardziwszy i odrzuciwszy to wszystko
przed odpokutowaniem grzechéw, przed wyznaniem zbrodni, przed
oczyszczeniem sumienia ofiarg i rekg kaplana, przed naprawieniem obra-
zy zzymajacego si¢ i grozacego Pana, zadaje si¢ gwalt Ciatu i Krwi Jego™.

Swiety Cyprian stanowczo domaga si¢ od uczestniczacych
w Eucharystii radykalnej wewnetrznej czystosci. Nie mniej rady-
kalny jest Orygenes, ktéry za grzech uwaza zblizanie si¢ do Eu-
charystii z my$lami w ogo6le nieczystymi badZ ze ztymi uczuciami
w stosunku do bliznich54.

Spojrzenie bardziej poglebione, ale z wyraznym nachyleniem
duszpasterskim, dostrzegamy u $w. Jana Chryzostoma. Z wigk-
szym naciskiem i troska podejmuje on postulat czystosci we-
wnetrznej, ktéra rodzi sie i utrwala dzigki zachowywaniu w rela-
cjach miedzyludzkich milosci ewangelicznej. Eucharystia jest
wielka tajemnica,

wymaga, aby$my byli wolni nie tylko od zdzierstwa, ale nawet od
malej nieprzyjazniss.

Jako do$wiadczony i gorliwy duszpasterz stawia wiec swoim
wiernym odpowiednie wymagania:

Jesli wiec przystepujesz do Eucharystii, to nie czyt nic niegodnego dzigk-
cZynienia i ani nie zniewazaj brata, ani nie pogardzaj glodnym; nie upijaj sie,
nie obrazaj Kosciola! Przychodzisz przeciez dzigkowa¢ za to, co$ otrzymal,
a zatem i ty odwzajemnij sie i nie oddzielaj si¢ od blizniego. Wszak Chrystus
wszystkim dat réwno, méwigc: «Bierzcie i jedzcies. On réwno dat Cialo, a ty

53 O upadtych, 15. 16, Traktaty, POK 19, Poznafi 1937, s. 208.

54 Homilia na 37 Psalm, 2, 6: ,Nie boisz si¢ przyjmowa¢ ciala Chrystusa pod-
chodzgc do Eucharystii, jak gdyby$ byl czysty i dobry, jak gdyby niczego nie-
godnego nie bylo w tobie i we wszystkich twoich myslach, i dlatego unikasz Bo-
zego sadu?” - PG 12 1386; J. Kelly, dz. cyt., s. 163.

55 Wiyklad Ewangelii sw. Mateusza, 50, 3, [w:] Karmig..., s. 131.
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ze wspblnego chleba nie dasz réwno? Albowiem za wszystkich jednako zo-
stalo zZlamane i cialem si¢ stalo réwno dla wszystkich5.

Swiety Jan Chryzostom zauwaza powiazanie, jakie zachodzi
pomiedzy udzialem w Eucharystii a mitoscig bliZniego, pokazuje
logike Ewangelii, wedlug ktérej warunkiem jednosci - a zwlasz-
cza tej przy oltarzu - jest otwarcie na drugiego czlowieka, umie-
jetno$¢ obdarowywania i dzielenia si¢ posiadanym majatkiem:

Chcesz czci¢ cialo Chrystusa? Nie dopus¢, aby bylo nagie. Uczciwszy
Je jedwabnymi szatami w $wigtyni, nie pozw©l, by na zewnatrz umierato
z zimna z powodu nagosci. Ten, ktéry powiedzial: ,To jest cialo Moje”
i potwierdzil slowo czynem, powiedzial takze: ,WidzieliScie, ze bylem
glodny, a nie daliécie Mi je$¢” oraz: ,Wszystko, czego nie uczyniliScie
jednemu z tych najmniejszych, tegoscie i Mnie nie uczynili”. Chrystus
w Eucharystii nie potrzebuje szat, ale czystej duszy; natomiast Chrystus
w drugim czlowieku wymaga wielkiego starania®?.

Zlotousty kaznodzieja wyciaga stad nastepujgce wnioski:

Nalezy zawsze czuwad, bo niemala kara grozi tym, ktérzy do tej ta-
jemnicy przystepuja niegodnie (...) Bacz, aby$ nie stal si¢ winien Ciala
i Krwi Chrystusa! (...) C6z powinno by¢ czystsze od czlowieka, ktory
uczestniczy w tej ofierze? (...) Niech tu wigc nie bedzie Judasza. Kto nie
jest uczniem, niech odejdzie (...) Niech tu nie przystepuje nikt nieludzki,
nikt okrutny i niemilosierny, nikt nieczysty (...) Kto przystepuje z grze-
chem, jest gorszy od opetanego (...) mamy obowigzek usuwaé wszyst-
kich, ktérych widzimy przystepujacych niegodnies,

poniewaz

przystepowanie z wiarq oznacza nie tylko przyjmowanie lezgcego
przed nami Jego ciala, ale dotykanie si¢ Go z czystym sercem, z takim
usposobieniem, jakby$my zblizali si¢ do samego Chrystusa®.

56 Homilia na 1 List do Koryntian, 27, 4, [w:] Eucharystia pierwszych chrzeicijan,
s. 224,

57 Homilie na Ewangelie wedtug $w. Mateusza, 50, 3, cz. 11, Krakéw 2001, s. 107-
-108.

58 Wyklad Ewangelii sw. Mateusza, 82, 4-6, [w:] Eucharystia pierwszych chrze-
scijan, s. 191-194. Por. E. Staniek, dz. cyt, s. 115-116.

59 Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza, 50, 2, s. 106,
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W tym samym duchu przemawia $w. Grzegorz z Nazjanzu:
Przyszedt do ciebie ubogi? Przypomnij sobie, jakim ty byle$ Zebra-
kiem i jak bardzo si¢ wzbogaciles! Lezy u twych bram kto$ potrzebujacy
chleba albo napoju, a moze jaki inny bLazarz? Uczcij mistyczny stél, do
ktérego przystapiles, 6w chleb, ktéry spozyles, napoj, ktérego stales sie
uczestnikiem (...) Przypad! do twych kolan kto$ obcy, bezdomny, przy-

bysz? Przyjmij w jego osobie Tego, ktéry przez ciebie byt obcy, i to po-
ér6d swoich, i przez laske zamieszkat z tobg i pociggnat cie do mieszkania
w niebie. Stafi si¢ Zacheuszem, kt6ry wczoraj byl celnikiem, a dzisiaj oka-
zuje szczodrobliwos¢eo,

Réwniez $w. Jan Chryzostom odwotluje sie¢ do Chrystusowego
utozsamienia z najbardziej potrzebujacymi, jak to juz wyzej wi-
dzieli$my.

Obraz Kosciola jako Ciala Chrystusa wykorzystuje w kate-
chezie eucharystycznej Teodor z Mopswestii. Wedtug niego my
wszyscy, ktérzy przyjmujemy przemieniony w Cialo Pariskie
chleb, jesteémy jednym Cialem Chrystusa. A jak staliSmy si¢ nim
przez chrzest, tak przez jedyny ten pokarm wchodzimy w pelng
jedno$¢ z Chrystusem, nasza glowa oraz Jego czlonkamil. Z tego
faktu Teodor wycigga bardzo praktyczne wnioski natury moral-
nej. Skoro jesteSmy czlonkami tego samego ciala, to powinni$my
zy¢ we wlasciwej jemu harmonii, nasze relacje maja by¢ nacecho-
wane wzajemna miloscia, gotowoscia niesienia sobie pomocy
i udzielania wsparcia. Sprawy bliznich nalezy traktowa¢ tak, jak-
by byly naszymi wsp6lnymi - razem z nimi smuci¢ si¢ ich tro-
skami oraz cieszy¢ si¢ ich radosciami. Nie godzi si¢ wiec odnosi¢
z niechecia do kogo$, kto tak samo jak my przystepuje do stolu
Paniskiego. Teodor przypomina tutaj stowa Chrystusa:

Jesli wige przyniesiesz dar swéj przed oltarz i tam wspomnisz, Zze brat

tw6j ma co$ przeciw tobie (...) najpierw idZ i pojednaj sie z bratem swoim
(Mt 5, 23-24)

 Mowa 40, 31, [w:] Mowy wybrane, Warszawa 1967, s. 454.

61 Homilie katechetyczne, XVI, 13. 24. Réwniez Teodor nawigzuje tutaj do
1 Kor 10, 17: ,Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno
cialo”. Tak samo postepuje §w. Augustyn i wyraza - jak widzieliSmy - podobne
przekonanie w Kazaniu 227.
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i w kontekscie obrzedowego pocalunku pokoju zacheca do
braterskiej zgody, jednosci i milosci, majacych charakteryzowa¢
wspdlnote chrzeécijan, albowiem w rzeczy samej pocatunek ten
oznacza, ze ci, ktérzy go sobie udzielili jako znak pokoju, stali si¢
jednym cialem Chrystusa Pana¢2. Do tego samego tekstu Ewange-
lii odwotuje si¢ §w. Cyryl Jerozolimski, gdy komentuje réwniez
ten sam moment liturgii mszalnej:

Ten pocalunek jednoczy serca i prowadzi do przebaczenia uraz, jest
oznakg pojednania i zapomnienia o krzywdach€?,

Za$ $w. Hieronim uwaza, ze skoro nie mozemy ofiarowac
Bogu swoich daréw nie pojednawszy si¢ wcze$niej nawzajem, to
tym bardziej nie powinni$my przyjmowa¢ Ciata Chrystusowego.
Jak bowiem nie mozna wyobrazi¢ sobie wspélnoty bez pokoju,
a pokoju bez milosci, tak nie mozna bez niego przystgpowaé do
Eucharystii i watpi¢ w milo$¢ sama, kt6ra si¢ w niej zawieras.

Jak poszczegélne czlonki ciala musza by¢ zdrowe, aby spel-
nia¢ wyznaczong im role dla dobra calego organizmu, tak tez ma
by¢ i w Kosciele, kt6ry jest jednym Cialem Chrystusa. W zgroma-
dzeniu kaptan spelnia funkcje bardziej zaszczytna niz inni. Jest
jakby okiem widzacym czynnosci wszystkich i z nalezyta troska je
porzadkujacym i poprawiajacym, lub jezykiem przedstawiajgcym
Bogu modlitwy wiernychss. Dlatego od jego moralnego i wlasci-
wego stanowi kaplariskiemu zdrowia zalezy odpowiednie pelnie-
nie urzedu dla dobra wsp6lnoty. Trzeba wigc i za niego modli¢ sie
podczas Mszy $wigtej, tak samo zreszta jak i za innych, poniewaz
wszyscy nawzajem jesteSmy dla siebie czlonkami. Jesli bowiem
kaptan dobrze wykonuje swoje obowiazki, tak liturgiczne jak

62 Tamze, XV, 39-40.

6 Katechezy..., 23 (5), 3, s. 339.

6 List 71, 2, zob. Eucharystia pierwszych chrzescijan, s. 340.

¢ Teodor méwi, ze podczas modlitwy eucharystycznej, gdy , kaplan rozpo-
czyna skiadanie ofiary (...) jest w tym momencie wspélnym jezykiem Kosciota” -
Homélies catéchétiques, XVI, 5, wyd. R. Tonneau, R. Devreesse, Citta del Vaticano
1949, 5. 541.

66 Homilie katechetyczne, XV, 36.
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i wszelkie inne, jest to z korzyscig dla Kosciola, jesli Zle - stratg.
Stad wspolnota zgromadzonych na pozdrowienie kaptana: Pokdj
wszystkim, odpowiada: I z Duchem twoim, gdyz to jemu ten
wewnetrzny pokéj, oznaczajacy laske Ducha Swigtego, jest szcze-
goélnie potrzebny*”.

Dla $w. Ambrozego oczywistoscia jest, Ze do oltarza Chrystu-
sowego podchodza ludzie duchowo czysci, a to dzieki sakra-
mentowi chrztu. Nie obcigza ich obmyty brud odrzuconych grze-
chéw i ,znajduja si¢ poza wszelkim wystepkiem”$8. Odnowieni
natomiast przez taske podziwiani s3 przez anioléw. Albowiem sg
jak te orly dazace do nieba i dlatego krazace wokél oltarza, na
ktérym znajduje sie Ciato Chrystusa%®. Podobne przekonanie zywi
Pseudo-Dionizy:

tylko ten, kto w prawdziwej czystosci swojego duchowego stanu
przybliza si¢ do boskich tajemnic, moze zastuzy¢ na laske upodobnienia
i zjednoczenia z nimi™,

Ujawnia przy tym wieksza stanowczosd¢, gdy stwierdza, ze
tylko doskonali moga uczestniczy¢ w Eucharystii, Ze dostep do
niej maja jedynie naj§wietsi”l.

Przejmujaca jest troska 6wczesnych pasterzy Kosciota o to, by
prawda o Kosciele postrzeganym jako jedno cialo Chrystusa, od-
powiadala jak najlepiej rzeczywistosci Eucharystii, bedacej praw-
dziwym Cialem Chrystusa.

Koéci6! domem eucharystycznej uczty

Wyobrazenie Kosciola jako domu Boga, w ktérym sprawo-
wana jest Eucharystia, réwniez wykorzystywane jest przez Ojcéw

67 Tamze, XV, 38.

68 Sakramenty, IV, 4, 5. 72.

6 Sakramenty, IV, 5.7.

7 Hierarchia koscielna, 111, 1, [w:] Pisma teologiczne 11, Krakéw 1999, s. 138.
7 Tamze, IU, 6-7.
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dla umacniania jednosci uczniéw Chrystusa. Juz §w. Ignacy z An-
tiochii w stwierdzeniu: ,ten, kto nie jest wewnatrz sanktuarium,
sam pozbawia sig¢ chleba Bozego”72, daje wyraz prze§wiadczeniu,
ze prawdziwy pokarm, Eucharystia, dostgpny jest wylacznie
w Kosciele, ktéry przeciez jest tylko jeden. Niezmordowany
obrorica jego jednosci, §w. Cyprian, siega do wskazania zawartego
w Ksigdze Wyjscia, a odnoszacego si¢ do sposobu spozywania
uczty paschalnej:

W jednym i tym samym domu winna by¢ spozyta. Nie mozna wy-

nie$¢ z tego domu zadnego kawalka migsa na zewnatrz (12, 46).

Wyraza on glebokie przekonanie, ze polecenie spozywania
baranka paschalnego w jednym domu - baranka, ktéry byt oczy-
widcie figurg Chrystusa - wskazuje na inna uczte, a mianowicie
Ciala Chrystusowego, prawdziwego Baranka, spozywana w do-
mu, jakim jest Kosci6l, ktéry wlasnie dlatego jest dla wierzacych
tylko jeden?. Podobnie uwaza Orygenes, gdy w okreSleniu ,jeden
dom” kaze widzie¢ jeden Kosci6l’s. Réwniez anonimowi autorzy
starozytnych Homilii paschalnych poruszaja ten sam temat. Jeden
z nich zauwaza, ze baranek paschalny przedstawia swiete Cialo
Chrystusa, ktére spozywane jest w jednym domu i na jednym
zgromadzeniu, to znaczy w jednym Kosciele, co oznacza, ze po-
wyzsze polecenie dane Izraelitom wskazuje na to, iz tylko jeden

72 List do Efezjan, V, 2, [w:] Pierwsi swiadkouwie, s. 114.

7 O jednosci Kosciola katolickiego, 8, [w:] Sw. Cyprian, Traktaty, POK 19, Po-
znan 1937, s. 178, Podobnie wypowiada si¢ w Liscie 69, 4: ,O tajemnicy Paschy
i 0 baranku, ktéry wyobrazat baranka Chrystusa, jest napisane: «W jednym do-
mu bedzie jedzony (...)»", s. 240. A $w. Atanazy powie wprost: ,spozywamy
Pasche Pana w domu, ktérym jest Kosciot katolicki”, Epistulae 5, PG 26 1382.

74 Selecta In Exodum, PG 12 288A. Ten sam autor, komentujac inny tekst, wi-
dzi symbol Kosciola w migjscowosci Betlejem, kiérej nazwe ttumaczy jako Dom
Chleba. To wiaénie w Koéciele, w duchowym domu niebianiskiego chleba Chry-
stusowego, ofiaruje si¢ w sposéb mistyczny prawdziwy chleb, ktéry zstapit
z nieba i daje zycie §wiatu, a ktérym jest wlasnie Chrystus Pan - Homilie o Ewan-
gelii sw. Lukasza, 40 (60), PSP, t XXXVI, Warszawa 1986, s. 158. ,Jeden dom”
z Ksiggi Wyjscia jest Kosciolem réwniez dla Afraata, [w:] Eucharystia pierwszych
chrzescijan, s. 131.
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dom posiada zbawienie w Chrystusie, a mianowicie Koéciél, do

ktérego koniecznie trzeba naleze¢, aby mie¢ udziat w bogactwach

Chrystusa?. Za$ $w. Hieronim nakaz spozywania baranka w jed-

nym domu odnosi do ofiary Chrystusa, ktérej w zwigzku z tym

nie mozna sklada¢ poza Kosciolem, i wyciaga z niego wniosek, Ze ci,

ktoérzy nie spozywaja Baranka w Kosciele, nie spozywaja ciala Baran-

ka"” [bowiem] w ofiarowaniu Baranka wtedy tylko prawdziwie Baranek
zostaje zabity, gdy zostaje ofiarowany w jednym i tym samym domu7%.

Dla $w. Ambrozego eucharystyczna uczta, na ktérg zaprasza

przedwieczna Madros¢ stowami:

Chod:cie, nasyécie si¢ moim chlebem, pijcie wino, ktére zmieszalam

(Prz9,5),
a takze sam Kosci6t:
Jedzciez, przyjaciele, pijcie, upajajcie si¢, najdrozsi (Pnp 5, 1),

odbywa si¢ w wielkim i wspaniale przyozdobionym kolum-
nami domu Boga, ktéry zbudowala sobie ta sama Madros¢.
W tym to wlasnie domu, w kt6érym jest wiele mieszkan (J 14, 2),
spozywa sie pokarm duchowy i pije si¢ duchowy nap¢6j dajace zy-
cie wieczne”,

U Teodora z Mopswestii wzmianki méwigce co$ o naturze
Kosciola wystepuja jakby mimochodem, przy okazji szczegéto-
wego objasniania niektérych obrzed6éw eucharystycznych. Nawet
str6j liturgiczny diakonéw sklonit go do poszukiwania glebszej
jego symboliki. Ot6z stula, ktérg diakoni zakladajg na lewe rami¢
jako oznake ich wtasnej postugi, jest znakiem wolnosci, do ktérej
wezwani zostali wszyscy wierzacy w Chrystusa. Pragng oni
przej$¢ do niej jak najszybciej, aby moc zamieszkaé w wielkim

7 J. Daniélou, MIA EKKAHZIA chez les Peéres grecs des premiers siécles, [w:]
L’Eglise et les Eglises, t. I, Chevetogne 1954, s. 131. Wzmiankowany autor znany
jest jako Pseudo-Hipolit, zob. Pisma paschalne, BOK 3, Krakéw 1993, s. 63.

76 Kazanie na Wigilig Paschy o spoiywaniu Baranka, STC, s. 145.

77 De Cain et Abel, 1, 5, 19, [w:] Eucharystia pierwszych chrzeécijan, s. 153-155.
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domu Boga, ktéry jest Kosciolem Boga zywego, filarem i podporg
prawdy, jak méwi blogostawiony Pawet (1 Tm 3, 15)7.

Postuga diakon6w jest postugiwaniem wolnosci, albowiem do
niej wlasnie prowadza rzeczywistosci, ktére sa przedmiotem ich
postugiwania. Tak wiec Bozy dom Kosciola jest przestrzenia
prawdziwej i upragnionej wolnosci - wolnosci dzieci Bozych.

Swiety Augustyn, komentujac fragment Jezusowej mowy eu-
charystycznej (] 6, 41), zauwaza, ze stuchajacy Go Zydzi

sprzeczali si¢ miedzy sobg, bo chleba zgody nie pojmowali, ani pozy-
wa¢ go nie chcieli [po czym dodaje] ci bowiem, ktérzy taki chleb pozy-
waja, nie kt6ca sie miedzy sobg, bo z wielu, jestesmy jednym chlebem,
jednym cialem.

Ten moralizatorski ton ma jednak glebsza tres¢: ,Przez ten
chleb B6g sprawia jednomy$lnos¢ w domu””, ktérym, rzecz ja-
sna, jest Kosci6l.

Z pojeciem domu wiaze sig 4cisle idea zamieszkiwania. Swie-
ty Augustyn uwaza, ze skoro ,sam Chrystus powiada: kto pozy-
wa ciala mego i pije krew moja, we mnie mieszka, a ja w nim”, to
przyjmowanie Ciala i Krwi Pariskiej jest oczywiscie zamieszkiwa-
niem w Chrystusie, ale po to, by ostatecznie , Chrystus zamieszkat
w tym, co Go spozywa”®. Swigty Augustyn znéw w charaktery-
styczny dla siebie sposéb odwraca perspektywe, gdy wkiada
w usta Jezusa takie stowa:

Kto we mnie nie mieszka, i w kim ja nie mieszkam, niech nie méwi
o sobie, ani mysli, Ze on je cialo moje lub krew mojq pijes!.

78 Homélies catéchétiques, XV, 23, s. 501.

73 Homilie na Ewangelig, 26, 14, s. 376.

8  Celem liturgii eucharystycznej nie jest tylko spotkanie, lecz zjednocze-
nie. Nie my przyjmujemy Chrystusa, lecz On przyjmuje nas i przylacza nas do
swego ciala. Tak wiec Eucharystia jest nieodigcznie realnym symbolem Chrystu-
sa i prawdziwego Kosciola, to znaczy Kosciola zlaczonego w jedno cialo z Chry-
stusem przez laske i wiarg” - A. Gerken, dz. cyt., s. 99.

81 Sw, Augustyn, Paristwo Boze, 21, 25, 5. 544.
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Dla biskupa Hippony oznacza to, ze gdy kto$ jest poza do-
mem Kosciola, wéwczas nie ma on dostepu do Ciata i Krwi Chry-
stusa. A tymczasem Jezus

polecit pozywac Jego cialo i pi¢ Jego krew, aby$my w Nim pozosta-
wali, a On w nas. Pozostajemy w Nim, jesli jesteSmy Jego cztonkami; On
natomiast pozostaje w nas, gdy jesteSmy Jego $wiatynia. Aby$my jednak
byli Jego czlonkami, jedno$¢ powinna nas lqczy¢. Aby jedno$¢ taczyla, co
moze sprawi¢, jesli nie milos¢?82

Milo$¢ wigc jest warunkiem koniecznym przebywania w Bo-
zym domu, jakim jest Kosci6l, ale zarazem w nim wlasnie otrzy-
mujemy to, co te milos¢ rodzi, podtrzymuje i rozwija - Eucharystie.

Koscié6l jako owoc eucharystycznego zjednoczenia

Z kolei jednoczacy wymiar Eucharystii, a wiec jej role ekle-
zjotwércza dostrzegaja chrzescijanie od pierwszych chwil swego
istnienia. Juz w Dziejach Apostolskich czytamy o nich, ze trwali ,we
wspélnocie, w lamaniu chleba i w modlitwie” (2, 42). Te sama
mys$l odnajdujemy w Didache, kt6rej autor zacheca: , gromadZcie
si¢ razem, by tama¢ chleb i sklada¢ dzigkczynienie”®. Podejmuje
ja réwniez Tertulian. Eucharystia jest dla niego duchowym po-
karmem wiazacym chrze$cijan miedzy soba, a jako uczta skupia
przy jednym stole tych, kt6rzy mituja Chrystusa. W ten spos6b
tworza oni wspélnote Kosciola, przedstawiona w zgromadzeniu
celebrujacym Eucharystigs. Za$ §w. Ireneusz méwiac o ciele, kt6-
re karmi si¢ Cialem i Krwig Chrystusa i jest Jego czlonkiem, zdaje
si¢ przez to rozumie¢ tworzenie si¢ Kosciola, ktéry przeciez jest
cialem Chrystusa®.

82 Homilie na Ewangelig, 27, 6, s. 383,

8 Didache, XIV, 1, dz. cyt., 5. 39.

8 K. Obrycki, Tertulian o Eucharystii, [w:] Pokarm niesmiertelnosci, dz. cyt,
s. 132

85 Adversus haereses, 5, 2.
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Ukazany w Ewangelii $w. Jana obraz wyplywajacej z boku
Chrystusa krwi i wody, w zestawieniu z opisem stworzenia Ewy
z Adamowego zebra, réwniez wyjetego z boku, podsuwat Ojcom
nastepujgca interpretacje: jak Ewa powstala z substancji Adama,
tak Kosci6t powstaje z substancji Chrystusa, czyli wyplywajacej
z Jego boku wody i krwi. Zapowiadaja one w figurze sakramenty
chrztu i Eucharystii, ktére s3 zasada zrodzenia, zycia i wzrostu
Kosciola®. Oznacza to, ze przystgpowanie do Eucharystii, czyli
sakramentalne jednoczenie si¢ z Chrystusem, buduje koscielng
wspolnote. Daje temu wyraz §w. Jan Chryzostom, gdy pisze:

z tej krwi i wody powstat caly Kosci6t (...) Rodzimy sie przez wode
chrztu, a jesteSmy karmieni krwig. Patrz: jeste$my z Jego ciala i Jego kosci.
Przez Jego krew i wode rodzimy sie i jeste$my zywieni®,

albo w innym miejscu:

Oto czego dokonuje pokarm, ktéry On nam daje: On miesza si¢ z na-
mi, aby$émy wszyscy stali si¢ jedna rzecza, podobnie jak cialo zlaczone ze
swojg glowa8.

Pigknie o tym pisze §w. Cyryl Aleksandryjski:

Jednorodzony Syn Bozy znalazl cudowny spos6b stopienia nas
w jedno ze Soba i pomigdzy nami wzajemnie, mimo ze kazdy z nas pozo-
staje odrebng osobg. Przez jedno cialo, wlasne swoje ciato, uSwigca On
wiernych w komunii mistycznej, czyniac ich cialem, stanowigcym jedno
z Nim i pomiedzy sobj (...) W Chrystusie jeste§my jakby stopieni w jedno
cialo Zywigce si¢ tym samym pokarmem®.

R6éwniez $w. Augustyn, jak to juz widzielismy, podkresla jed-
noczacy spolecznos¢ wierzacych wymiar Eucharystii, zasadzajacy
si¢ na zjednoczeniu z Chrystusem przyjmujacej ja osoby. Dla niego
w ogo6le

8 Sz. Fedorowicz, dz. cyt,, s. 133.

87 Quales ducendae sint uxores, 3, 3, [w;] Eucharystia pierwszych chrzescijan,
s. 207. Por. cytowane juz zdanie tego autora w ustgpie o Kosciele oblubienicy: ,Z
jednego pokarmu zostaliémy utworzeni i jesteSmy Zywieni”.

88 Homilia 46 o Ewangelii sw. Jana, cyt. za H. de Lubac, Katolicyzm, Krakéw
1988, 5. 72.

8 Commentariorum in Joannem, X1, 11, cyt. za H. de Lubac, Katolicyzm, s. 72
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zespolenie spolecznosci nowego ludu Bozego jest jednym z najwaz-
niejszych celé6w Eucharystii%.

Wie, gdzie jest Zrédlo upowazniajace do takiego przekonania.
Gdy pisze o Chrystusowej krwi i wodzie, wyplywajacych z Jego
przebitego boku, dodaje:

na tych tajemnicach, jak wiemy, Kosci6! si¢ budujes.

Temat budowania koscielnej wspélnoty przez Eucharystie

szczeg6lniej i bardzo interesujaco rozwija Pseudo-Dionizy:
boski sakrament synaksy (...) przyciaga do jednosci réwniez tych, kt6-
rzy naboznie wznosza si¢ ku niemu®.

Poszczegblne czeSci Mszy Swietej maja swéj udzial w tym
jednoczacym oddzialywaniu. Wspélnie §piewane przez wiernych
hymny i psalmy

zestrajajq nas z boskq rzeczywistoscig, z nami samymi i z innymi na
ksztalt jednego i jednobrzmiacego chéru §wietych®.

Pocatunek pokoju, jako wyraz zgody i pojednania uczestni-
kéw ,$wietego zgromadzenia Kosciola”*, zbliza ich do siebie,
otwiera droge do jednosci woké6t Chrystusa i z samym Chrystu-
sem®. Nastepujace zaraz potem odczytywanie imion wiernych
zmarlych zapisanych na $wiegtych tablicach $wiadczy o istniejacej
juz duchowej wsp6lnocie, a nawet jednosci z tymi, ktérzy dzieki
doskonatosci i $wietosci zycia osiaggneli nierozerwalne zjednocze-
nie z Chrystusem. Oni bowiem przez $mier¢ przeszli do boskiego
zycia, stanowia wiec te czeé¢ Kosciola, ktéra cieszy si¢ stanem
blogosci i spokoju, a przez to zacheca nas do ich nasladowania%.

% W. Eborowicz, dz. cyt., s. 192
91 Parishwo BozZe, 22, 17, s. 609.

92 Hierarchia koscielna, 111, 3, s. 139.
9 Tamze, 11, 5, s. 141,

% Tamze, 111, 14, s. 152.

% Tamze, 111, 8, s. 146.

% Tamze, 111, 9.
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Eucharystyczna komunia jednoczy nas najpierw z Chrystu-
sem i to w taki spos6b, w jaki czlonki lacza si¢ ze swym cialem.
Ale tylko wtedy, gdy upodabniamy si¢ do Niego, zyjac nienagan-
nie. Jednoczy nas takZe nawzajem pomiedzy soba, obdarza jed-
nym i niepodzielnym zyciem oraz uzdalnia do wspéizycia ze
»zdrowymi czlonkami Bozego ciala”?. Ponadto Komunia $wigta
sprawia doskonala wspélnote wszystkich tych, ktérzy do niej
przystepuja, odpowiadajagc w ten sposéb na wezwanie Chrystusa
do jednosci z Nim®. Eucharystia wigc buduje Kosciét przez to, ze
jednoczy nas z Chrystusem i z naszymi bra¢mi.

Ale sa tez w Kosciele ludzie, kt6rzy nie ciesza si¢ pelng jedno-
§cig ani z Chrystusem, ani ze wspélnota. Naleza do nich wediug
Pseudo-Dionizego katechumeni, opetani i pokutujacy. Tworza oni
odrebne stany w Kofsciele, ulozone hierarchicznie. Najnizej stoja
katechumeni, ktérzy znajduja si¢ niejako w plodowej fazie zycia
duchowego, a przez stuchanie i czytanie siowa Bozego w ramach
liturgii ksztaltuja si¢ wewnetrznie i wzrastaja w wierze, az do
chwili zrodzenia do zycia w Bogu%. Wyzej od katechumenéw
stoja opetani,

to znaczy ci, ktorzy odstapili od zycia zgodnego z boskim wzorem
i przyjeli w to miejsce wyobrazenia i obyczaje zlowrogich demonéw”,
[dlatego] sa wystawieni na dzialanie najbardziej ztowieszczych mocyl®,

Albowiem ci, chociaz aktualnie znaleZli si¢ pod wladza r6z-
nych namietnosci, pozadari lub lekéw wzbudzonych przez wro-
gie moce, przystgpowali juz do sakramentéw. Jednak nie mogg
oni uczestniczy¢ w najswietszych misteriach ani przystepowa¢ do
Komunii $wigtej. Zostaja stanowczo odsunigci od wiernych po
liturgii stowa Bozego. Podobny los spotyka wreszcie pokutuja-
cychior,

% Tamze, 111, 12, s. 151. Sw. Cyryl Jerozolimski zauwazy, ze grzech pozba-
wia nas $wietych tajemnic i odlacza od wsp6lnoty, Katechezy..., 23 (5), s. 344.

% Tamze, 111, 13.

% Tamze, I1], 6.

100 Tamze, 111, 7, s. 144.

101 Tamze, 11, 7.
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W wizji Pseudo-Dionizego rysuje sig¢ interesujace spojrzenie
na hierarchie ludu Bozego:

Najpierw wigc zostang usunigci poza nawe $wigtyni i od wznioslych
rytéw ci, ktorzy nie dostapili jeszcze inicjacji i sa przez to niedoskonali,
a nastepnie ci, ktérzy porzucili droge $wigtosci w Zyciu. Po nich za$ ci,
ktérzy w swej glebokiej slabosci ulegli tyranii i urojeniom mocy przeciw-
nika i pozbawieni niezachwianej cnoty mestwa, nie zdolali osiagna¢ takiej
harmonii z rzeczami boskimi, jaka prawdziwie utwierdzalaby ich w nie-
wzruszonym i trwalym stanie bosko uformowanej duchowosci. W kolej-
noéci idg tacy, ktérzy, chociaz porzucili Zycie w grzechu, jednak nie oczy-
Scili sig od préznych wyobrazefi, poniewaz nie posiedli jeszcze trwalego
stanu niezmiennej i nieskazonej mitosci Boga; a wreszcie wymieni¢ trzeba
tych, ktérzy nie zdolali jeszcze doskonale zwigza¢ si¢ z jednoscig i, uzy-
wajac jezyka Prawa, nie sq ani catkowicie nieskalani, ani w pelni oczysz-
czeni. [Pozostaja] tylko najswietsi celebransi Swietych obrzedéw i ci, kt6-
rzy wraz z nimi uczestnicza w $wietych wizjach12,

Nie moze wigc we Mszy $wietej uczestniczy¢ ten, kto z po-
wodu obcigzajacych go przeszkéd nie jest w stanie zjednoczy¢ sie
z tymi, ktérzy godnie biora w udziat §wietych, boskich tajemni-
cach. Dostgp do nich zagwarantowany majg tylko najswietsil®,

Eucharystia ofiarg Koéciota

Eucharystia przedstawia t¢ jedyna ofiare, jaka Ojcu niebie-
skiemu zlozyl Jezus Chrystus. On sam méwi o niej: ,Ja poswie-
cam w ofierze samego siebie” (J 17, 19). Ta dobrowolna, nieskala-
na ofiara Jezusowa (Hbr 9, 14) ma by¢ nieustannie skladana przez
Jego uczniéw zgodnie z tym, co sam im polecil: ,to czyricie na
moja pamiatke” (Ek 22, 19). Kosciét wigc postuszny nakazowi Pa-
na to wlasnie robi, gdy sprawuje Eucharysti¢: wspomina te raz na
zawsze zlozong na krzyzu ofiar¢, uobecniajac ja w sakramental-
nym obrzedzie przez naSladowanie gestow Jezusa i powtarzanie
Jego stéw. Dlatego Eucharystia jest takze ofiara Kosciota. Nie mo-

122 Tamze, 111, 7, s. 145.
103 Tamze, 111, 7.
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globy zreszta by¢ inaczej, skoro Oblubieniec jednoczy sie catkowi-
cie ze swoja Oblubienica. Ale poniewaz ofiara ta zostala zlozona
za nas, za nasze grzechy, dla ich zgladzenia, jej sprawowanie ma
na celu nie tylko doskonale uwielbienie Boga, lecz réwniez nasze
uswiecenie. Kosciét swoja ofiara czci Boga oraz dzigki Chrystu-
sowi udziela wszystkim wierzacym w Niego owocéw tej ofiary,
jak gdyby utrwalonych, przez co moga mie¢ do nich dostep
w dowolnym czasie i miejscu.
Juz $w. Justyn, powotujac si¢ na proroctwo Malachiasza:
od wschodu slorica az do jego zachodu wielkie bedzie imi¢ moje mie-
dzy narodami, a na kazdym miejscu dar kadzielny bedzie skladany imie-
niu memu i ofiara czysta (1, 11),
daje wyraz przekonaniu, ze Eucharystia, bedac tego proroc-
twa realizacja, jest ofiara wsp6lng calego ludu Bozego, ktéra:

my, narody pogariskie, po wszystkich Mu skiadamy miejscach104,

Podobnie rzecz widzi §w. Ireneusz. Réwniez nawigzuje do
Malachiaszowego proroctwa i odnosi je do Eucharystii, czystej
ofiary Nowego Przymierza, ktéra po calym $wiecie sklada Kosci6t
Bogu przez Jezusa Chrystusal®. O ofierze Chrystusa skladanej
w Kosciele i przez Kosciél wspomina tez $w. Hipolit1% i §w. Cy-
priant”?, Ten ostatni ze wzgledu na glebokie zjednoczenie Chry-
stusa i Jego ludu w Eucharystii, traktuje ja jako ofiare calego Ko-
sciofa, to znaczy Glowy i wszystkich czlonkéw, czyli wiemych.
W ten sam spos6b mysli sw. Augustyn, dla ktérego codzienne

14 Diglog, 1, 41, 3, Apologia, POK 4, Poznani 1926, s. 167. Zob. M. Rymuza,
Eucharystia jako , czysta ofiara” w pismach sw. Justyna meczennika, [w:] Pokarm nie-
Smiertelnosci, dz. cyt., s. 41.

105 Adversus haereses, IV, 17-18.

19 Tradycja apostolska, I, 1.

107 List 63, 13-14. W tym samym duchu wypowiada si¢ $w. Izydor z Sewilli:
~Chrystus zbudowat sobie (...) Kosciél, w ktérym zlozy! ofiare swego Ciata” -
De fide catholica, 2, 27, [w:] Eucharystia pierwszych chrzescijan, s. 152.
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sprawowanie ofiary Chrystusowej jest ofiara Kosciota, uczacego
sie przez to sklada¢ w ofierze siebie samego1®,

Eucharystia jest sprawowana w Kosciele i przez Kosciét ku
chwale Bozej, ale skoro ma tez przynosi¢ uswiecenie, jako ofiara
skladana jest za Kosci6l, co najdobitniej wyraza starozytny Kanon
rzymski: ,Skladamy je [dary ofiarne] Tobie przede wszystkim za
Twoj Swiety Kosciét powszechny”1%, Przez cialo i krew Pariska
zostal on zbawiony!10, dlatego w Eucharystii — pamigtce Pana -
obchodzi pamigtke swego odkupienialll, ale ~ jak zauwaza Teo-
doret - w Eucharystii Chrystus

nie ofiaruje siebie, ale jako Glowa raczej tych, ktérzy skladajg ofiare,
skoro On nazywa Kosci6l swym cialem i przez to dokonuje swego ka-
planistwa jako czlowiek, a jako Bég przyjmuje to, co jest ofiarowane!12,

Podobna mys$l odnajdujemy u §w. Ambrozego:

cho¢ nawet wydaje si¢, ze Chrystus juz dluzej nie sklada ofiary, to
jednak On sam jest ofiarowany wszedzie na $wiecie tam, gdzie Ciato
Chrystusa jest ofiarowane. W rzeczywisto$ci On sig¢ ofiaruje w nas, skoro
Jego slowo u$wigca ofiare, ktérg my skladamy113,

Zas $w. Augustyn twierdzi, ze:

cala wspélnota i zgromadzenie $wigtych ofiaruje si¢ Bogu jako po-
wszechna ofiara za posrednictwem Najwyzszego Kaplana, ktéry w swej
mece ofiarowal siebie samego pod postacig stugi, aby$my mogli sta¢ si¢
cialem tak doskonalej Glowy (...) Te wlasnie ofiar¢ Kosciét powtarza

108 Panstwo Boze, 10, 20.

109 Sw. Cyryl Jerozolimski jest jednoznaczny: ,,Po dokonaniu duchowej ofia-
ry i bezkrwawego holdu prosimy nad przeblagalnym darem Boga o powszechny
pokéj dla Kosciola, (...) za wszystkich potrzebujacych pomocy zanosimy modly
i przedkladamy ofiare”, Katechezy..., 23 (5), 8, s. 341. O skiadaniu ofiary euchary-
stycznej za potrzebujacych pisat juz éw. Cyprian, Listy, 15, 1; 17, 2. Swiadectwo
modlitwy za Kosci6l podczas Mszy $wigtej dajg nam réwniez Konstyhucje Apo-
stolskie, 8, 12-13.

110 Jest to stwierdzenie §w. Hipolita, ktére przytacza J. Kelly, dz. cyt., s. 162.

M Eycharystia pierwszych chrzescijan, s. 185, 204,

112 In Psalmos, 109, 4, cyt za ]. Kelly, dz. cyt., s. 335.

113 Enarrationes in psalmos, 38, 25, cyt. j.w.
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w dobrze znanym wiemnym Sakramencie oltarza, ktéry poucza go, iz
w tym, co ofiaruje, sam jest ofiarowany4,

A wiec to Kosciét ofiarujac sakramentalne Ciato i Krew Chry-
stusa ofiaruje siebie samego przez to, ze staje sig¢ tym, co sam ofia-
ruje, czyli cialem Chrystusa, budujagcym si¢ na sposéb ducho-
wylls, Kosciél staje si¢ cialem Chrystusa przez milo§¢ - ktorej
miarg jest wlasnie ofiara, i ktéra upodabnia uczniéw do Mistrza -
a te otrzymuje w darze Chrystusowego Ciata, bedacego mifoscia
samag.

Pije siec bowiem z kielicha Panskiego, jesli si¢ zachowuje milos¢ (...)
Jedynie dar milosci sprawia, ze naprawde stajemy si¢ tym, co mistycznie
$wiecimy, a mianowicie, iz «wielu nas jest jednym cialem» [dlatego] kie-
dy Kosciol, ofiarujgc Cialo i Krew Chrystusa, modli si¢ o to, zeby Duch
Swiety zostal zeslany, w6wczas prosi o ten dar, o milos¢, przez ktéra mo-
ze zachowa¢ jednos¢ duchowa w wiezi pokojullé.

Skoro Eucharystia jest uobecniajagcym wspomnieniem Chry-
stusowego dziela odkupienia, nic zatem dziwnego, ze chrzescija-
nie do§¢ wczesnie przyjeli zwyczaj ofiarowania jej rowniez za
zmarlych. Pierwszym $wiadkiem tej tradycji, ale jak sam twierdzi
juz utrwalonej, jest Tertulian'”. Wspomina o tym réwniez §w.
Cyprian!8 i sw. Augustyni?®. Wszyscy ci trzej Ojcowie sa przed-

114 Paristwo Boze, 10, 6, LG t. IV, s. 311. Sw. Augustyn komentujac meczen-
stwo $w. Wawrzyrica, powiedzial: ,to, co przyjmowal u stolu Bozego, to samo
ofiarowal” - Kazanie 304, LG, t. IV, s. 1037.

115 Sw. Fulgencjusz z Ruspe, Do Monima, 2,11, LG, t. II, 5. 515.

116 Tenze, Contra Fabianum, 28, cyt. za H. de Lubac, Katolicyzm, s. 89-90.

117 Zacheta do czystosci, 11: ,(...) za jej duchem prosisz, za nig skladasz co-
roczne ofiary (...)”, Wybdr pism 11, PSP, t. XXIX, Warszawa 1983, s. 177; De corona,
3: ,Sakrament Eucharystii i Zyjacym w doczesnosci, i wszystkim innym przeka-
zany przez Pana, takze tym, ktérzy przed $witem si¢ gromadza, nie przez rece
innych, ale tylko przewodniczacego przedstawiamy: to ofiary za zmarlych”, PL 2
99; De monogamia, 10: ,,Bowiem prawdziwie za jego dusze si¢ modli i domaga si¢
dla niego czasowej ochlody i wspétudzialu w pierwszym zmartwychwstaniu,
i sklada ofiare w rocznicg jego $mierci”, PL 2 992.

U8 Listy, 39, 3: ,(...) za nich skladamy ofiary i obchodzimy rocznice ich me-
czenstwa”, s. 115; zob. tez 1, 2; 12, 2.
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stawicielami Kosciola afrykafiskiego. Mamy jednak $wiadectwa
pochodzace z zupelnie innych obszar6w 6wczesnego $wiata. Oto,
co méwi sw. Cyryl Jerozolimski w katechezie o Mszy $wigtej:
modlimy si¢ za zmarlych (...) Wierzymy bowiem, iz modlitwa poma-
ga duszom, zwlaszcza tym, za ktore jest skladana ta §wieta i wstrzasajaca
ofiara'2,
albo $w. Jan Chryzostom:

wspominamy zmarlych przy boskich misteriach i zwracamy si¢ za
nimi z prosbami do ofiarnego Baranka (...) ten, co stoi przy oltarzu (...)
wola: «Za wszystkich, ktérzy zasngli w Chrystusie» (...) Nie ustawajmy
w niesieniu pomocy zmarlym i ofiarowaniu za nich modlitw121,

Swiadectwem nieco p6zniejszym (VI w.) jest znéw Kanon
rzymski:

Pamietaj, Boze, o swoich stugach i stuzebnicach, ktérzy przed nami
odeszli ze znakiem wiary i §pig w pokoju. Blagamy Cig, daj tym zmarlym
oraz wszystkim spoczywajgcym w Chrystusie udzial w Twojej radosci,
$wiatltosci i pokoju.

Eucharystia buduje Kosci6l, Kosciét sprawuje Eucharystie -
tym zwiezlym i czesto powtarzanym stwierdzeniem mozna pod-
sumowac cala nauke Ojcéw, jaka o zachodzacych zwigzkach Ko-
§ciola i Eucharystii odnajdujemy w ich pismach. Wylania sie
z nich okreslona wizja Ko$ciola i mimo ze niepelna, to jednak wy-
razista i autentyczna. Wypowiedzi Ojcéw dotykaja spraw naj-
istotniejszych, a przez to celnie wskazuja na to, czym Kosci6l jest

119 Payistwo Boze, 20, 10: , Przy tej ofierze sa wypominani w pewnym miejscu
i podlug stalego porzadku meczennicy (...)", 5. 596. W Wiznaniach opowiada
o prosbie swojej umierajacej matki, $w. Moniki, aby ja po jej §mierci wspomina¢
przed oftarzem Pariskim, X, 11.

120 Katechezy..., 23 (5), 9, s. 341.

121 Homilia na 1 List do Koryntian, 41, 4, {w:] Eucharystia pierwszych chrzescijan,
s. 378.
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1 jaka jest jego natura. Zastosowanie do Kosciola takich obrazéw
jak oblubienica, raj, dom Bozy, Cialo Chrystusa, jest w calej trady-
gji powszechne, a opisywanie jego rzeczywistosci przy pomocy
takich pojec jak preegzystencja, uczta godowa, §wietos¢, wolnosc,
milo§¢ wzajemna, jedno$¢, wskazuje na pokazanie prawdy o Nim
w samym jego jadrze. Wszystko to nawzajem si¢ uzupelnia, ale
tez - co trzeba tutaj podkresli¢ - sluzy jako ilustracja, badz cze-
$ciowe objasnienie, ale bardziej jeszcze jako wtajemniczenie w mi-
sterium samej Eucharystii, dzieki ktérej i dla ktérej Kosciot
w ogoble jest.

Wzajemne powigzania pomiedzy rzeczywistos$cia Eucharystii
i Kosciola, jakie wlasnymi przemys$leniami wydobyli z tekstéw
biblijnych Ojcowie, podejmie p6Zniejsza teologia. Intuicyjne spoj-
rzenie starozytnych chrzescijan poglebi, rozwinie i usystematy-
zuje. Dokona si¢ to na przestrzeni wiekéw, nieraz po§réd sporéw
i zmagan z bledami, ale zawsze bedzie owocem pelnego wiary
pochylenia si¢ nad misterium Chrystusa i Kosciola.
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Church and Eucharist in Early Age of Christianity
Summary

The Eucharist builds the Church, the Church offers the Eucharist -
this concise and frequently repeated statement may summarise the
whole instruction the Fathers left in their writings on the connection
between the Church and the Eucharist. A defined vision of the Church
which emerges from the writings is not complete, but clear and
authentic. The Fathers’ statements touch the most essential matters, thus
aptly pointing to what the Church and her nature are. Applying such
pictures as the betrothed, paradise, house of God, Body of Christ to the
Church is common in the whole tradition, whereas describing her reality
with the help of such notions as pre-existence, wedding feast,
sacredness, freedom, mutual love, unity indicates revealing the truth
about Her at the very core. All this complements each other, but - what
needs to be stressed here - serves as an illustration, or partial explanation
and more still as initiation in the mystery of the Eucharist itself, because
of which and for which the Church does exist.

Mutual complementation between the reality of the Eucharist and
the Church, which the Fathers traced in Biblical texts, will be taken up by
later theology. It will deepen and systematise an intuitive approach of
ancient Christians. The process will last for centuries, many a time
amidst disputes and struggling with mistakes, but will always be a fruit
of a study, deeply religious in nature, of the mystery of Christ and the
Church.
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