Polonia Sacra R VII(XXV) nr 13/57(2003)

Ks. Andrzej Zwolifiski (PAT, Krakéw)

Nauka spoleczna Jana Pawla II

Wbrew sceptycznym uwagom licznych polityk6éw i spolecz-
nik6w na temat skutecznosci katolickiej nauki spolecznej Jan Pa-
wel II widzi pilng potrzebe rozwoju tego nauczania. Swiadczy
o tym zaréwno sposéb, jak i stopiefi jego zaangazowania w po-
dejmowanie waznych i pilnych spraw spolecznych. Papiez zwra-
ca przy tym uwage na fakt, Ze nauczanie to ma swe zZrédlo w Pi-
§mie Swietym, a od poczatku Kosciola stanowi tres¢ jego nauki
o czlowieku, o zyciu spolecznym, a w szczeg6lnosci nauki o moral-
nosci spolecznej!.

Problematyka spoleczna przenika calo§¢ nauczania Kosciola
i nie moze by¢ od niej oddzielona, bowiem ,nauczanie i upo-
wszechnianie nauki spolecznej wchodza w zakres ewangelizacyj-
nej misji Kosciota” (SRS 41). O nauce spolecznej Kosciola nalezy
moéwi¢ w Scistym kontekScie z calym ewangelicznym oredziem.
Jezus Chrystus jest bowiem ,jedyng droga, ktéra prowadzi do
prawdziwego zycia, do wiecznego szczeScia, do niezmiennej
prawdy” (RH 11). Dlatego tez ludzkie marzenia o lepszym $wie-
cie, w ktérym kréluje sprawiedliwos¢ i pokdj, znajdujg pelne
urzeczywistnienie tylko w Zmartwychwstalym Chrystusie, gdyz
On jest , kluczem, os§rodkiem i celem ludzkiej historii” (KDK 10)2.

1 Por. Jan Pawel II, Przemdwienie , Estra hora”, Konferencja CELAM, Puebla 28
11979, 6-7, 39; Jan Pawet II, Nauczanie spoleczne zrodzone w $wietle stowa Bozego.
»L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 1981 nr 5 (17), s. 8; CA 54.

2 Por. T. Borutka, Nauczanie spoteczne w encyklikach od Leona XIII do Jana
Pawtla 11, Bielsko-Biala 1995, s. 40-45; G. B. Spychalski, Statos¢ i rozwéj nauki spo-



Kosciét od poczatku swego istnienia karmi si¢ tajemnica
Chrystusa i - zgodnie z Jego nakazem - glosi dobra nowine o
Kroélestwie Bozym, wzywajac ludzi do nawr6cenia i zbawienia
(Mk 1, 15). To ewangeliczne powotlanie jest Zré6dlem zadari, wska-
zar i pouczeri, ktére moga przyczynia¢ si¢ do zbudowania spo-
tecznos$ci ludzkiej zgodnie z prawem Bozym (KDK 42). Do pod-
stawowych zadan katolickiej nauki spolecznej nalezy nie tyle
przeprowadzanie naukowych analiz socjologicznych czy ekono-
micznych, ile etyczno-religijne oddzialywanie na rozwdj tych
przemian, aby wraz z nimi dokonywal si¢ prawdziwy postegp
cztowieka i spoleczeristwa (por. LE 1).

Problemy spoleczne $wiata byly tematem homilii i kazan Oj-
c6w Kosciola, sredniowiecznej teologii moralnej i egzegezy biblij-
nej, filozoféw i kanonistéw chrzescijatiskich, az w koricu staly si¢
tematem encyklik spotecznych Leona XIII i jego nastepcéw. Zaw-
sze starano si¢ rozbudzi¢ sumienia chrzescijaniskie wobec nie-
sprawiedliwosci epok, a jednocze$nie konsekwentnie budowano
metode nowoczesnej i dynamicznej obecnosci Kosciola i jego
wplywu na zycie spoleczenistwa.

Na poczatku pontyfikatu Jana Pawtla II przed Kosciolem staly
ogromne wyzwania, zwigzane m.in. z rozwojem nauki i techniki
(dehumanizacja); z porzuceniem zasad i zapomnieniem norm
instrumentalizacjg; z kryzysem cywilizacji i kultury; ogromnym
napigciem politycznym miedzy Wschodem a Zachodem i przeci-
wienstw pomiedzy Péinocg a Potudniem.

Jan Pawet II zapowiedziat kontynuacje nauki spolecznej swo-
ich Poprzednikéw, a zwlaszcza Jana XXIII, Pawta VI i II Soboru
Watykariskiego (RH 2-4). Bowiem ,ciaglos¢ i odnowa stanowia
dow6d nieprzemijajacej warto$ci nauczania Kosciota” (SRS 3).

Jan Pawel II oglosit trzy encykliki dotyczace problematyki
spotecznej (Laborem exercens, 1981; Sollicitudo rei socialis, 1987; Cen-

fecznej Kosciola. Uwagi metodologiczne, [w:} Ewolucja nauki spotecznej Kosciota od
»Rerum novarum” do ,, Centesimus annus”, L6dZ 1997, s. 23-40.
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tesimus annus, 1991), ktére stanowig klasyczne nauczanie spolecz-
ne. Ponadto kilka innych (np. Redemtor hominis, 1979; Dives in mi-
sericordia, 1980; Redemptoris missio, 1990; Veritatis splendor, 1993;
Evangelium vitae, 1995; Fides et ratio, 1998) zawierajacych wyrazne
akcenty spoleczne. Ponadto wyglosit w wielu krajach i przy réz-
nych okazjach liczne przemé6wienia i homilie 0 duzym znaczeniu
spolecznym. Sposréd nich na szczeg6lng uwage zastuguja np.
orgdzia na Swiatowy Dziefi Pokoju, Dziefi Mlodziezy, Dzier
Srodkéw Spolecznego Przekazu, Dzieri Misyjny, Dzieri Migranta,
Dzieti Chorego, Dzieri Modlitw o Powolania, Dzieti Zycia Konse-
krowanego; orgdzia: do biskup6w w Puebla (28 I 1979), do ONZ
w Nowym Jorku (2 X 1979), do uczestnik6w II sesji specjalnej
Zgromadzenia Ogo6lnego ONZ na temat rozbrojenia (7 VI 1982);
przemoéwienia: w siedzibie UNESCO w Paryzu (2 VI 1980), na 68.
Sesji Miedzynarodowej Organizacji Pracy (15 VI 1982), do uczest-
nikéw VII Sympozjum Biskup6w Europy (1985), do. Zgromadze-
nia Ogoélnego ONZ (5 X 1995); liczne listy, jak np. do miodych Pa-
rati semper (31 III 1985), o godnosci kobiety Mulieris dignitatem (15
VIII 1988), do Sekretarza Generalnego ONZ w obronie ludnosci
Bosni i Hercegowiny (1 III 1993), do rodzin Gratissimam sane (2 11
1994), w zwigzku z przygotowaniem jubileuszu roku 2000 Tertio
millennio adveniente (10 XI 1994); do dzieci Tra pochi Giorno (13 XII
1994), do kobiet (29 VI 1995), do os6b w podeszlym wieku (1 X
1999). Doniosla wartos¢ dla naswietlenia probleméw spolecznych
maja tez dokumenty pastoralne, jak adhortacje apostolskie: o ka-
techizacji w naszych czasach Catechesi tradende (16 X 1979), o za-
daniach rodziny chrzescijariskiej Familiaris consortio (22 XI 1981),
o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym poslannictwie Kosciota Re-
conciliatio et paenitentia (2 XII 1984), o powolaniu i misji §wieckich
w Kosciele i §wiecie Christifideles laici (30 XII 1988), o Kosciele
w Afryce Ecclesia in Africa (14 1X 1994), o Kosciele w Ameryce
Ecclesia in America (22 11999), o Kosciele w Azji Ecclesia in Asia (19
X11999), czy o Kosciele w Europie Ecclesia in Europa (28 V 2003).
Jan Pawet II odznacza si¢ wyjatkowa aktywnoscia w dziedzi-
nie spolecznego nauczania. Charakteryzuje si¢ ono nie tylko duza
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czgstotliwo$cia zabierania glosu na tematy spoleczne, lecz wyjat-
kowa glebig, zaangazowaniem i osobistym §wiadectwem Papieza.
Wielokrotnie dawat on wyraz swej nadziei na zbudowanie lep-
szego, bardziej ,ludzkiego” $wiata. Podczas plenarnej Konferencji
Episkopatu Polski w Czestochowie (5 IV 1979) Jan Pawel II wzy-
wal: ,Nie nalezy si¢ wstydzi¢ - jak to czesto niestety bywa - na-
uki spolecznej Kosciota. To ona jest srodkiem zawstydzenia in-
nych”. Slowa te wynikaja z glebokiego przeswiadczenia Papieza
o ,spolecznym wymiarze wiary”, ktéra zobowigzuje wszystkich
wierzacych do wzigcia odpowiedzialnoSci za spotecznosci, w kt6-
rych zyja. Problemy tych spolecznosci mozna bowiem rozwigzy-
wa¢ spokojnie i prawidlowo jedynie w §wietle wiary, ktéra wy-
znajg’.

W czasie swej pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny, w 1979 ro-
ku, Jan Pawetl Il przypominat:

Kosciol stara sie shuzy¢ ludziom réwniez w doczesnym wymiarze ich
Zycia i bytowania. A poniewaz wymiar ten realizuje si¢ poprzez przyna-
leznosé cziowieka do réinych wspétnot narodowych i paristwowych,
a wigc zarazem spolecznych, ekonomicznych i kulturalnych - Kosci6t
wciaz na nowo odczytuje swoje poslannictwo w odniesieniu do tych
dziedzin Zycia i dzialalnosci czlowieka (Przeméwienie do wladz PRL,
Belweder, 2 VI 1979).

Integralna wizja czlowieka

Dla Jana Pawtla II fundamentem wszelkiej nauki o spoleczen-
stwie jest pelna, integralna wizja czlowieka. ,Z chrzescijarskiej
koncepcji osoby wyptywa natomiast w sposéb konieczny wiasci-
wa wizja spoleczeristwa” (CA 13). Dlatego

Kosciol nie moze zapoznawa¢ czlowieka w jego caloksztalcie (...), [a]

(...) ewangelizacja nie bedzie pelna bez brania pod uwage wzajemnego
odniesienia, jakie ustawicznie zachodzi migdzy Ewangelia a konkretnym,

3 Por. W. Piwowarski, Kierunki spolecznego nauczania Jana Pawla 11, ,Studia
Warminiskie” 1991, t. 28, s. 73-74.
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osobistym i spotecznym zyciem czlowieka (Jan Pawel 1I, Przeméwienie
w Puebla, 28 11979).

Czowiek musi by¢ poznawany i rozumiany w calym bogactwie
swego istnienia. Niedopuszczalne jest redukowanie go do wymiaru
biologicznego, materialnego, fizycznego. PapieZ naucza:

W rzeczywistoéci wigc jedynie przez odniesienie do tego, czym jest
ludzka osoba jako ,integralna jedno$¢”, to znaczy jako ,dusza, ktéra sie

wyraza poprzez cialo i cialo formowane przez nie$miertelnego ducha”,
mozna odczyta¢ 6w szczeg6iny ludzki sens ciata (VS 50).

W encyklice Evangelium vitae, poruszajac problem zagrozer
integralnosci osoby ludzkiej, pisze:

(-..) wszystko, cokolwiek narusza calo$¢ osoby ludzkiej, jak okalecze-
nia, tortury zadawane cialu i duszy, préby wywierania przymusu psy-
chicznego (...) wszystkie te i tym podobne sprawy i praktyki sq czyms
haniebnym (EV 3).

Wszystkie ogloszone przez Jana Pawla II encykliki oscyluja
wokot jednego wspélnego tematu - jest nim czlowiek. Wszystkie
bowiem w swej najistotniejszej tresci stuzg czlowiekowi. Jan Pa-
wel II bardzo duzo poswigcil uwagi nauce Kosciola na temat
godnoséci cztowieka, zwlaszcza w plaszczyZnie nadprzyrodzone;.
Czlowiek pozostaje bowiem dla siebie istota niezrozumiaty, jego
zycie nie znajduje swego sensu,

(-..) jesli nie objawi mu si¢ Milos¢, jesli nie spotka sie z Miloscig, jesli jej
nie dotknie i nie uczyni w jaki§ spos6b swojg, jesli nie znajdzie w niej
swego uczestnictwa (RH 10).

Ojciec Swiety kladzie nacisk na dzielo odkupienia, ,owa
wstrzasajaca tajemnice milosci” (RH 9), ktéra stanowi najglebszy
fundament i gwarancje godnosci czlowieka. Jezus Chrystus obja-
wit czlowiekowi prawde o Bogu, ale takze jest przede wszystkim
~stowem o czlowieku” (RH 11), objawia czlowiekowi w pelni
czlowiekat.

4 Por. L. Kaczmarek, Godnos¢ i prawa czlowieka w nauczaniu Jana Pawla I,
~Chrzecijanin w Swiecie” 1981 nr 5 (101), s. 1-15; J. Czajowski, Czlowiek w nauce
Jana Pawta II, Rzym 1983.
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Postawa Jana Pawla II, wyrazana w wielu przeméwieniach,
dokumentach i homiliach, jest okreslana jako antropocentryzm
teistyczny, kt6ry jest odpowiedzig na aktualne préby deformacji
antropologii. Moina tez okreéli¢ jg jako ,humanizm chrystocen-
tryczny”, bo ukazuje caly los czlowieka jako zwigzany nieroze-
rwalnie z Bogiem Stwoérca i Bogiem Odkupicielem. Antropocen-
tryzm Papieza nie polega na afirmowaniu wyzszoS$ci struktural-
no-bytowej osoby ludzkiej nad innymi stworzeniami, nie jest to
takze prezentowanie jednostronnie wyeksponowanej autonomii,
lecz spojrzenie wielowymiarowe - w relacji osoby ludzkiej do Bo-
ga, do innych ludzi, do $wiata przyrody, do wsp6iczesnych
przemian spoleczno-ekonomicznych i do siebie samego. Zafascy-
nowany prawda objawiona o czlowieku, Jan Pawel II nie rezy-
gnuje z filozoficznej refleksji na temat osoby ludzkiej, ktéra
umiejetnie i dyskretnie wplata w teologiczng wizje czlowiekas.

Ojciec Swiety ukazuje godnoéé czlowieka jako dang i zadana
czlowiekowi. Jako warto§¢ wywoluje ona powinnos¢ dazenia do
j¢j pelnego urzeczywistnienia. Jest to bardzo wainy czynnik
ludzkiej aktywnosci. Urzeczywistnienie ludzkiej godnosci wigze
sie bowiem z trudem sprostania bardzo trudnemu wymogowi -
czyn ludzki powinien by¢ motywowany wartosciami, jakie po-
zwalaja ja osiaga¢. Powinien by¢ godny czlowieka.

Wobec wspélczesnych préb instrumentalizacji osoby ludzkiej
Papiez wystepuje zdecydowanie z przypomnieniem nauki o jej
godnosci. Przypomina, ze ,,0 wartosci czlowieka ostatecznie de-
cyduje to, kim on jest, a nie to, ile ma” (SRS 28). Zdobycze mate-
rialne, gromadzenie d6br wszelkiego rodzaju nie daja cztowieko-
wi szczeScia, jakiego pragnie. Czesto nawet przyczyniajg sie do
zniewolenia, ulegania im, a tym samym do deprawacji ludzkiej
godnosci. Niekontrolowalne poddawanie si¢ prawu konsumpgji
stawia czlowieka na pozydji ,, mie¢”, z rezygnacja z powolania do

5 Por. L. Dec, Elementy antropologiczne w encyklice Jana Pawla Il ,Laborem exer-
cens”, [w:] Powotany do pracy. Komentarz, Wroclaw 1983, s. 282n.; J. Majka, Katolic-
ka nauka spoleczna, Rzym 1987, s. 370n.
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~bycia” czlowiekiem. Konsekwencja perwersyjnego wykorzysty-
wania débr przyrody jest obracanie si¢ jej przeciw czlowiekowi:
»~Woéwczas natura buntuje si¢ przeciw czlowiekowi i nie uznaje go
za swego «pana», gdyz za¢mil on w sobie obraz Bozy” (SRS 30).
W planie Bozym czlowiek jest wezwany do rozwoju, do pracy
nad doskonaleniem siebie i swego ziemskiego bytowania, lecz
w zgodzie ze swym powolaniem jako istoty ludzkiej, dbajac
o prawdziwe dobro rodzaju ludzkiego®.

Wola Boza wyraza si¢ w prawie naturalnym i w prawie moralnym,
ktérych czlowiek ma przestrzega¢. Przekraczanie granicy tych praw,
naduzywanie stworzen, a takze naduzywanie wytworéw pracy ludzkiej,
czyli uzywanie niezgodne z ich natura i przeznaczeniem neguje podo-
bienstwo Boze w czlowieku, zaciera w nim obraz Bozy i jest grzeszne
oraz karygodne (SRS 29).

Zredukowanie bogatej rzeczywistosci czlowieka do ekonomii
grozi deformacja czlowieka. Przy czym

(...) zto nie polega na ,mie¢” jako takim, ale na takim ,posiadaniu”,
ktore nie uwzglednia jakosci i uporzadkowanej hierarchii, ktére ptyng
z podporzadkowania d6br i dysponowania nimi ,byciu” czlowieka i jego
prawdziwemu powolaniu (SRS 28).

Godnos¢ osoby ludzkiej stanowi Zrédlo i uzasadnienie niena-
ruszalnych praw czlowieka, ktérym Jan Pawel II po$wieca bardzo
duzo uwagi. Widzi w nich , znak czasu” oraz podstawowe kryte-
rium oceny ideologii spotecznych, systeméw politycznych i pro-
gramoéw dziatania. Pierwszy tez sformulowal ,zasade praw czlo-
wieka”:

Tak wigc zasada praw czlowieka sigga gleboko w dziedzing wielorako
rozumianej sprawiedliwo$ci spolecznej i staje si¢ podstawowym jej
sprawdzianem w Zyciu organizméw politycznych (RH 17).

Ojciec Swiety sformulowal najszerszy dotad - w katolickiej
nauce spolecznej - katalog praw czlowieka. Mozna je podzieli¢ na

trzy grupy:

¢ H. Wistuba, Antropocentryzm w nauczaniu Jana Pawla II. Podstawy i konse-
kwencje, ,Studia Warmiriskie” 1991 t 28, s. 85-93.

349



- prawa osoby ludzkiej w jej aspekcie indywidualnym i spo-
fecznym: prawo do narodzenia si¢ oraz do Zycia i bezpieczefistwa
osobistego; prawo do wolnego wyboru stanu i do swobody zycia
rodzinnego; prawo do wyzZywienia, odzienia, mieszkania, opieki
zdrowotnej, odpoczynku i rozrywki; prawo do wyksztalcenia
i korzystania z d6br kultury; prawo do narodowosci i do miejsca
zamieszkania; prawo do uczestnictwa w Zyciu politycznym; pra-
wo do swobodnego wyboru ustroju politycznego paristwa; prawo
do zycia w nieskazonym $rodowisku; prawo do zycia w pokoju;

- klasyczne prawa wolnosciowe: prawo do wolnosci mysli,
sumienia i wyznania, stanowigce sprawdzian wlasciwego trakto-
wania czlowieka w kazdym systemie politycznym;

- prawa ludzi pracy: prawo do zatrudnienia; prawo do spra-
wiedliwej placy nie tylko na poziomie minimum egzystencji, ale
zabezpieczajacej pracownika i jego rodzine; prawo do ochrony
przed wyzyskiem, m.in. zabezpieczajace przed takimi elementami
wyzysku, jak brak bezpieczefistwa pracy oraz brak zapewnienia
warunkéw zdrowia i Zycia robotnikéw oraz ich rodzin; prawo do
wspotwlasnosci srodkéw pracy, udzialu w zarzadzaniu i w zy-
skach przedsigbiorstwa; prawo do zrzeszania si¢ w zwiazki za-
wodowe i do strajku; prawo do zatrudnienia wszystkich uzdol-
nionych do tego podmiotéw, m.in. mlodziezy; prawa rolnikéw,
prawa ludzi niepelnosprawnych; prawa emigrant6w’.

W nauczaniu Jana Pawla II na temat praw czlowieka mozna
zauwazy¢ ich indywidualizje, ktéra polega na tym, iz Papiez zaj-
muje si¢ polozeniem réznych kategorii ludzi i prawami im przy-
stugujacymi. Méwi na temat dzieci, mlodziezy, starszych, najem-
nych pracownikéw przemystowych, rolnikéw, emigrantéw, inte-
ligencji, gastarbeiteréw, uposledzonych i chorych, stuzby zdro-
wia, Zolnierzy, wigZniéw, rzeszy bezrobotnych. Ponadto refleksje
nad prawami czlowieka laczy - chociaz nie utozsamia - z prawa-

7 Por. A. Rauscher, Jan Pawet 11 o prawach czlowrieka, ,,Ethos” 1993 nr 2-3 (21-
-22), 5. 65-80; T. Styczet\, Czlowiek i jego prawa w nauczaniu Jana Pawta 11, czyli
chrzescijanin wobec warto$ci ludzkich dzig, ,Ethos” 1993 nr 2-3 (21-22), s. 55-64.
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mi rodziny, zwigzkéw zawodowych, wspélnot wyznaniowych,
Kosciola i narodus.

Jan Pawet II glosi tzw. koncepcje integralnych praw czlowie-
ka, ktéra oznacza nierozerwalna jednos¢ wszystkich praw nalez-
nych osobie ludzkiej. Za ich integralnoScia przemawia przede
wszystkim ich wynikanie z godnosci czlowieka (kt6ra jest niepo-
dzielna), jak i funkcja, ktéra pelnia, takze zwigzana z godnoscia -
jej ochrong i zabezpieczeniem. Dokonuje si¢ ono poprzez zapew-
nienie wszystkich praw jednoczesnie®.

Prawidlowa, pelna, integralna wizja czlowieka pozwala do-
piero sformulowa¢ i uzasadni¢ normy regulujace zycie spoleczno-
-ekonomiczne.

Podstawowe zasady Zycia spolecznego

Zasady etyczno-spoleczne nie podlegaja zmianie, lecz sa w r6z-
nym stopniu akcentowane w spolecznym nauczaniu Kosciola

W przypadku spolecznego nauczania Jana Pawla II mozna
wyraZnie zauwazy¢ oparcie go przede wszystkim na dwéch pod-
stawowych zasadach, a mianowicie na pomocniczoéci i solidarno-
§ci. Omawiajac zasade dobra wspélnego Jan Pawet II nie prze-
prowadza w swoim nauczaniu gruntownej jego analizy. Odwo-
luje sie do niej, wskazuje na pewne jego aspekty, lecz niejako za-
kiada, ze w dotychczasowym nauczaniu Kosciola zostala udzie-
lona odpowiedZ na pytanie o istote dobra wsp6lnego?®. Za II So-
borem Watykarskim Jan Pawet II okre$la je jako

8 Por. F. J. Mazurek, Prawa cztowieka w nauczaniu spolecznym Kosciota, Lublin
1991, s. 85-87.

% Jan Pawel II, Chcesz stuzyé sprawie pokoju - szanuj wolnosé. Oredzie na XIV
Swiatowy Dzieri Pokoju, 111981, nr 2, 3.

10 Por. J. Majka, Osoba i dobro wspélne Kosciota, ,,Colloquium Salutis” 1979 nr
11, s. 33 n.; J. Krucina, Dobro wspdlne. Teoria i jej zastosowanie, Wroclaw 1972,
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(...) sume warunkéw Zycia spolecznego, jakie badZ zrzeszeniom, badz
czlonkom spoleczeristwa pozwalajg osiggna¢ pelniej i latwiej wlasng do-
skonato$¢ (KDK 26)11,

Jeden kierunek spolecznego dzialania, do ktérego czesto od-
woluje sie Jan Pawel II, mozna okreéli¢ jako ,branie”, ,roszcze-
nie”, ,zadanie” (,mnie si¢ nalezy”), podkre$lajacy prymat czlo-
wieka w prawdziwie humanistycznym porzadku spolecznym,
zwigzany jest z zasada pomocniczosci. Obiektywna jego norma
jest dobro wszystkich ludzi i kazdego czlowieka. Zasada ta ma
swe Zr6dlo i podstawe etyczna w osobie ludzkiej, ktéra jest pod-
miotem zycia politycznego, spolecznego i gospodarczego. Punk-
tem wyjscia i dojScia wszelkiej dziatalnosci spolecznej powinien
by¢ czlowiek. Na niego powinny by¢ zorientowane wszelkie
struktury spoleczne, co wyraza si¢ w zasadach stanowiacych
aspekt zasady pomocniczosci, jak np. prymatu osoby i praw
czlowieka. Czlowiek, jako byt spoleczny, ma prawo oczekiwaé od
spolecznosci pomocy w osigganiu pelnego swego rozwoju. Pomoc
ta nie moze niszczy¢ autonomii, inicjatywy i odpowiedzialnosci
osoby, a jedynie uzupelnia¢, pobudza¢ i koordynowac jej wysilki.
Zasada pomocniczosci chroni osobg ludzka, wspélnoty lokalne
i struktury posrednie przed niebezpieczefistwem utraty naleznej
im autonomiil2,

Zasada pomocniczo$ci gwarantuje wszystkim strukturom
spolecznym, wyroslym na gruncie spotecznosci, a bedgcym réw-
niez realnymi bytami spotecznymi i podmiotami wlasciwego so-
bie dzialania, pluralizm instytucjonalny. Zagadnienie to podjal
Papiez w encyklice Laborem exercens, postugujac si¢ charaktery-
stycznym terminem , struktury poSrednie”. Rozumie je jako orga-
nizmy ,o celach gospodarczych, spolecznych, kulturalnych”
i zwraca uwage na ich ,rzeczywista autonomi¢ w stosunku do

1 Por. Papieska Rada ,lustitia et Pax”, Program spofeczny. Wybor tekstéw Ma-
gisterium Kosciota, red. R. A. Sirico, M. Zieba, Poznan 2000, s. 96-101.

12 W. Piwowarski, Zasady spoleczne w encyklice Jana Pawla 11 , Laborem exer-
cens”, [w:] Jan Pawel 11, ,, Laborem exercens”. Powolany do pracy, Lublin 1983, s. 83-
~106.
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wiladz publicznych” (LE 14). Przy czym spoleczefistwo powinno
rozwija¢ swa dzialalno$¢ tak daleko, jak to mozliwe, a paristwo
tak daleko, jak to konieczne™.

Zycie spoleczne wymaga istnienia i dziatania réznych spo-
lecznosci. Zalezno$¢ spolecznosci nizszego i wyzszego rzedu jest
koniecznoscia. Lecz niemozliwe jest wchianianie nizszych struk-
tur przez wyzsze, co prowadzi do kryzysu spolecznego i zagraza
pokojowi wewnetrznemu. Istnienie struktur posrednich jest natu-
ralne i konieczne. Nalezg one do podstawowych sktadnikéw plu-
ralistycznego spoleczefistwa. W nich i poprzez nie realizowane sg
interesy ré6znych grup spolecznych. Stuza tez one osiggnieciu ce-
léw poszczegdlnych jednostek oraz chronig organizm spoteczny
przed naciskami centralistycznej wladzy polityczneji4.

Drugi kierunek spolecznego dzialania, réwnie wazny dla Jana
Pawla II i czesto przezeri analizowany, ukazuje koniecznos¢ , da-
wania”, ,wkladu”, , partycypacji”, a wyraza go zasada solidarno-
Sci. Wiele uwagi tej zasadzie po$wigcil Papiez, wzywajac m.in. do
kooperagcji jednostek i grup spolecznych oraz grup spotecznych
dla dobra wsp6lnego panstwa (LE 14), konieczno$ci pomnazania
tego dobra (LE 20), budowania spolecznego ladu moralnego
w panstwie i na $wiecie (LE 17). Norma obiektywna solidarnosci
jest rowniez dobro wszystkich ludzi i kazdego czlowieka.

Jako pojecie , solidarno$¢” oznacza zgodno§¢ w postegpowaniu
i dazeniach, jednomy$Ino$¢ oraz wzajemne wspieranie si¢. Rozu-
mie si¢ przez nig przede wszystkim odpowiedzialnoé¢: jednego
za wszystkich, wszystkich za kazdego oraz kazdego za kazdego.
Nie jest ona jedynie emocjonalnym zangazowaniem, wspéiczu-
ciem, lecz §cisle okreslonym zobowigzaniem. Jest ona mocng
i trwala wolg zaangazowania si¢ na rzecz dobra wsp6lnego, ,czyli
dobra kazdego i wszystkich, wszyscy bowiem jestesmy odpowie-

18 A. Lepa, Jakie jest spoleczeristwo?, [w:] Ewolucja nauki spotecznej Kosciota...,
dz. cyt, s. 315-316; J. Szymczyk, Jakie panistwo: opiekuticze czy pomocnicze?,
~Chrzecijanin w Swiecie” 1993 nr 2 (193), s. 209-230.

4 T, Borutka, Nauczanie spoleczne w encyklikach..., dz. cyt., s. 147-151.
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dzialni za wszystko” (SRS 38). Idea solidarnosci, wynikajaca z na-
turalnego i nadprzyrodzonego braterstwa ludzi, nalezy do istoty
zycia chrzeScijafiskiego. Znajduje ona swe ugruntowanie w sa-
mym centrum ewangelicznego oredzia moralnego i jest potwier-
dzona przez zycie Kosciotals.

W imie zasady solidarnosci Jan Pawet Il zdecydowanie sprze-
ciwia si¢ wszelkim postaciom egoizmu grupowego czy klasowe-
go, ktéry polega na przedkladaniu intereséw wiasnych nad inte-
resy wspélne i ogélne (LE 20). Prawdziwe dobro wsp6lne musi
by¢ ,sprawiedliwym dobrem wsp6inym” (LE 20). Papiez prze-
strzega przed pojawieniem si¢ ,monopolu spolecznego”, gdy
uczy:

Zadna grupa spoleczna, na przyklad partia, nie ma prawa uzurpowac¢
sobie roli jedynego przewodnika, niesie to bowiem z sobg, podobnie jak
w przypadku kazdego totalizmu, niszczenie prawdziwej podmiotowosci
spoleczefistwa oraz ludzi - obywateli (SRS 15).

Réwne akcentowanie zar6wno zasady pomocniczosci, jak
i solidarnosci pozwala na kreslenie wizji spoleczefistwa, w kt6-
rym podstawowe znaczenie ma czlowiek, ktéry jest zarazem

~podporzadkowany wymogom wspélnego dobra” (LE 10).

Laboryzm

Nowosciag spolecznego nauczania Jana Pawla II na temat eko-
nomicznego i spolecznego znaczenia pracy ludzkiej jest przyzna-
nie pierwszefistwa pracy przed kapitalem, czyli laboryzm.

Jan Pawet II okre$la prace jako

(...) kazdq dziatalnos(, jakg czlowiek spelnia bez wzgledu na charakter
i okoliczno4ci, to znaczy kazda dzialalnot¢ czlowieka, ktéra za prace
uzna¢ mozna i uzna¢ nalezy z calego bogactwa czynnosci, do jakich jest

15 P. Nitecki, Idea solidarnosci w nauczaniu Jana Pawia II, ,Chrzescijanin
w Swiecie” 1989 nr 1 (184), s. 4 n. Por. Jan Pawel II, Rozwdj i solidarnosé: dwie drogi
wiodgce do pokoju. Orgdzie na XX Swiatowy Dziet Pokoju, , L' Osservatore Romano”
(wyd. polskie) 1986 nr 11-12 (85-86), 5. 3.
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zdolny i dysponowany przez sama swoja natur¢, poprzez cate swoje
czlowieczeristwo (LE, Wstep).

Papiez podkre$la personalistyczny charakter pracy - tylko
osoba ludzka jest do niej zdolna i poprzez nig si¢ rozwija. Praca
jest przez niego nazwana prerogatywa (szczeg6lnym przywile-
jem) czlowieka - osoby, faktorem jej urzeczywistniania si¢, poma-
gajacym czlowiekowi stawa¢ sie bardziej czlowiekiems,

Praca jest dobrem czlowieka -~ dobrem jego czlowieczefistwa - przez
prace bowiem czlowiek nie tylko przeksztalca przyrode, dostosowujac ja
do swoich potrzeb, ale takZe urzeczywistnia siebie jako czlowieka, a takze
poniekad bardziej staje si¢ czlowiekiem (LE 9).

Na r6zne sposoby Papiez podkresla znaczenie pracy dla oso-
by ludzkiej, przypominajac, ze osoba i jej dobro jest kluczem do
zrozumienia pracy. W przestaniu do uczestnikéw konferencji po-
$wieconej pracy, Jan Pawel II stwierdzil:

naukowa analiza problematyki pracy wykazata nieaktualnos¢ mecha-
nicystycznej i czysto ekonomicznej interpretacji dziatalnosci produkcyj-
nej. Dzisiaj, bardziej niz w latach ubieglych, koncepcje tego typu okazuja
si¢ nieprzydatne do interpretacji faktéw, poniewaz nie s w stanie uzna¢
najbardziej podstawowej cechy pracy, jako wolnej i twérczej dziatalnosci
czlowiekal’.

Praca nie tylko przemienia przyrode, jej zasoby jako dary Bo-
ze przeznaczone do zaspokojenia potrzeb cziowieka. Przez nig
dokonuje si¢ zawlaszczenie zasob6w natury, aby mu je odda¢ ja-
ko potrzebne dobra. Przemienia takze samego czlowieka. Prze-
miana $wiata ma sens o tyle, o ile przez nig §wiat staje si¢ przy-
najmniej troche lepszy, pigkniejszy, blizszy czlowiekowi. Przy-
gotowaniem do pracy jest wiec m.in. poznanie pigkna $wiata, fa-
scynacja nim, aby si¢ w nim odnaleZ¢ i przy jego pomocy prze-

16 ], Kowalski, Znamiona godnoéci czlowieka, [w:] Poznaé cztowieka w Chrystusie,
Czestochowa 1983, s. 127 n.

17 Jan Pawel 11, Nalezy wprowadzi¢ w Zycie nowe formy solidarnosci. Przestanie do
uczestnikéw migdzynarodowej konferencji na temat ,,Praca jako klucz do kwestii spo-
tecznej”, Castel Gandolfo, 14 IX 2001, nr 3, ,L'Osservatore Romano” 2001 nr 11-
-12 (238),s.7.
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kroczy¢ samego siebie, sta¢ si¢ ,bogatszym” w wielorakim rozu-
mieniu tego stowa?s.

Jan Pawet II zdemaskowal podtrzymywany w praktyce spo-
lecznej istniejacy rozdZwigk miedzy kapitalem a praca. Kapitat
zyskiwal, a praca tracila na znaczeniu i wartosci. Papiez zauwazyl
w encyklice Laborem exercens:

Rozbicie tego spojnego obrazu, w ktérym jest écisle zachowana zasada
prymatu nad rzecza, zostalo dokonane w mysli ludzkiej czasem po diu-
gim okresie ukrytego rozwijania si¢ w Zyciu praktycznym; dokonane za$
w ten spos6b, Ze praca zostala oddzielona od kapitalu i przeciwstawiona
kapitalowi, a kapital pracy, jakby dwie anonimowe sily, dwa czynniki
produkdji zestawione ze sobg w tej samej perspektywie ekonomistyczne;.
W takim zestawieniu sprawy zawierat si¢ podstawowy blad, kt6ry moz-
na nazwa¢ bledem ekonomizmu, jeSli sic weZmie pod uwage prace
w kategoriach celowosci wylgcznie ekonomicznej. Mozna réwniez i trze-
ba nazwa¢ ten podstawowy blad my$lenia bldem materializmu (LE 13).

Sam kapital nazwany jest przez Papieza ,gigantycznym i po-
teznym narzedziem - zespolem $rodkéw produkcji” Jest on
efektem pracy i nosi na sobie jej znamiona, gdyz jest

(...) owocem historycznego dorobku pracy czlowieka. I wreszcie to, co

rozstrzyga o wyzszosci pracy nad kapitalem, ze tworzy ona wartosci oso-
bowe, bo przeksztalca samego czlowieka (LE 12).

Jan Pawet II odrzuca kapitalizm rozumiany jako system do-
minacji kapitalu nad praca i system, w ktérym wlasno$¢ prywatna
ma charakter absolutnej i nienaruszalnej zasady, przy zapomnie-
niu o jej spolecznym obcigzeniu. Tworzac pozytywna wizje
ustroju Papiez widzi celowo$¢ przejecia niektérych zasad leza-
cych u podstaw kapitalizmu, np. takich jak przedsigbiorczo$¢ czy
rynkowy mechanizm alokacji zasobéw. Dodaje do nich zasade
uczestnictwa i wolnosci pracy, pojmowanej jako swoboda jej cha-
rakteru i miejsca wykonywania. Podkresla przy tym, ze

(...) spoleczna nauka Kosciola nie jest jaka$ ,trzecia drogq” miedzy li-
beralnym kapitalizmem i marksistowskim kolektywizmem, ani jaka$

18 P, Trzebuchowski, Praca jako znak czlowieczeristwa, Warszawa 1982, s. 20n.

356



mozliwg alternatywsq innych nie tak radykalnie przeciwstawnych wobec
siebie rozwigzat: stanowi ona kategorie niezalezng (SRS 41)19,

Wiele uwagi w refleksji nad praca Jan Pawet II poswieca jej
spotecznemu charakterowi. Praca jest droga do tworzenia soli-
darno$ci, zarowno grupowej - w miejscu pracy, jak i rozumianej
szeroko - panistwowej i miedzynarodowej. Byla ona w historii
i jest obecnie czynnikiem integracji spotecznej. Czlowiek pracuje
obok innych ludzi i zasadniczo dla innych. Skoordynowanie
dziatan wielu, wspéldziatanie w produkgji i ustugach, przy dale-
ko posunietym podziale pracy, stanowi warunek osiggnieé¢ w pra-
cy, jak i czynnik integracyjny, rozwijajacy uspolecznienie ludzi.
Papiez zauwaza:

Woéwczas bowiem jedynie wydajno$é pracy ludzkiej jest zapewniona,
jesli istnieje ustr6j prawdziwie spoleczny i zorganizowany, jesli porzqdek
spoleczny i prawny opiekq otacza wykonywanie pracy, jesli rézne galezie
przemystu, wzajemnie od siebie zalezne, zgodnie dzialajg i si¢ uzupel-
niaja, jesli co najwazniejsze: inteligencja, kapitat i praca niejako ku jedne-
mu zespalajg si¢ celowi. Nieuwzglednienie spolecznego charakteru pracy
uniemozliwia sprawiedliwg oceng pracy (LE 7).

Jan Pawet II jako pierwszy polozyl nacisk na duchowos¢ pra-
cy ludzkiej. Podkresla, ze jest ona wspéldzialaniem ze Stwoérca, co
nie tylko przyczynia si¢ do wzrostu godnoéci ludzkiej, ale tez do
osiggniecia ludzkiej i chrzescijariskiej dojrzalosci. Praca jest
wsp6idziataniem z Bogiem w zaprowadzeniu na $wiecie nowego,
pelniejszego ludzkiego ladu. Najlepszym przygotowaniem do
pelni $wiadomej i dobrej pracy jest modlitwa, ktéra daje fatwos¢
koncentradji, jest refleksja nad sobg i wlasnym dzialaniem, a to
warunkuje wszelkie dobre dzialanie?.

Refleksje nad duchowoscia pracy Papiez konkluduje stwier-
dzeniem:

W pracy ludzkiej chrzescijanin odnajduje czastke Chrystusowego
Krzyza i przyjmuje ja w tym samym duchu odkupienia, w ktérym Chry-

19 Por. J. Godtéw-Legiedz, Gospodarka rynkowa w Swietle encyklik Jana Pawta II,
[w:] Ewolucja nauki spotecznej Kosciola..., dz. cyt., s. 152-162.
2], Majka, Rozwazania o etyce pracy, Wroclaw 1997, 5. 117 n,
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stus przyjal za nas swoj Krzyz. W tejze samej pracy dzigki $wiatty, jakie
przenika w nas z Chrystusowego Zmartwychwstania, znajdujemy zaw-
sze przeblysk nowego Zycia, nowego dobra, jakby zapowiedZ nowego
nieba i nowej ziemi - kt6re wlasnie poprzez trud pracy staje si¢ udziatem
czlowieka i $wiata (..). Potwierdza to, z jednej strony, nieodzownosé
krzyza w duchowosci ludzkiej pracy, z drugiej odslania w tym krzyzu -
trudzie nowe dobro, ktdre z tej pracy bierze poczatek (LE 9).

Znaczenie kultury

Zastluga Jana Pawla Il w nauczaniu spolecznym jest polozenie
silnego nacisku na kulture - nie doceniang we wcze$niejszym na-
uczaniu Kosciota. Punktem wyj§cia w rozwazaniach nad kulturg
jest dla Papieza nauka II Soboru Watykariskiego, a zwlaszcza opi-
nia na temat ludzkiej osoby. Wedtug tej nauki ludzka osoba do-
chodzi do prawdziwego i pelnego czlowieczenstwa dzigki kultu-
rze2, Jan Pawel II przypomniat:

W przeszloéci, gdy chciano poda¢ definicje czlowieka, prawie zawsze
odwolywano sie do inteligencji, do wolnosci lub do jezyka. Osttanie zdo-
bycze antropologii kulturalnej i filozoficznej pokazuja, ze odwolujac si¢
do kultury mozna sformulowaé¢ definicje nie mniej precyzyjna. Kultura
charakteryzuje czlowieka i wyodrebnia go sposrod wszystkich innych
istot nie mniej wyraznie niz inteligencja, wolno$¢ czy jezyk?2.

Za sluszny tez uznaje podziat kultury na materialng i duchowa,

(...) zaleznie od charakteru i tre$ci wytworéw, w ktérych si¢ ona
przejawia, (...) z jednej strony dzieta kultury materialnej $wiadczg zawsze
o jakim$ ,,uduchowieniu” materii, 0 poddaniu tworzywa materialnego
energiom ludzkiego ducha, inteligenciji, woli - z drugiej za$ strony dziela
kultury duchowej $wiadczg na odwrét o swoistej ,materializacji” ducha
i tego, co duchowe. Oba te ciggi wytworéw zdajq sie w dzielach kultury
by¢ réwne i pierwotne, i réwnie odwieczne (przeméwienie w siedzibie
UNESCO, 2 VI 1980).

21 Por. KDK 53; A. Blawat, Jan Pawet II o stosunku Kosciota katolickiego do kultu-
ry, ,Collectanea Theologica” 1987 z. 3, s. 105n.

2 Jan Pawel 11, Kultura stuzy wyniesieniu cztowieka i rozwojowi wspdlpracy mie-
dzy narodami. Przemdwienie do intelektualistow i cztonkéw uniwersytetu w Coimbra,
15V 1982, , L'Osservatore Romano” 1982 nr 5, s. 14-15.
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Swiadom wielosci kultur Papiez potwierdza, ze

Kosci6l szanuje wszystkie kultury i Zadnej z nich nie narzuca swojej
wiary w Jezusa Chrystusa, zachgca jedynie wszystkich ludzi dobrej woli
do popierania prawdziwej cywilizacji milosci, opartej na ewangelicznych
wartosciach braterstwa, sprawiedliwosci i godnoéci dla wszystkich
(przemé6wienie do czlonkéw Papieskiej Rady Kultury, Rzym 16 1 1985).

Solidarnoé¢ czlowieka z Bogiem przenika do kultury i zacho-
dzacych w niej przemian. Ewangelia zachowuje niezmiennie swa
sile do ksztaltowania przyszlego oblicza kultury, inspirujac troske
o godnos¢ osoby ludzkiej i pelny jej rozwd;.

Jako chrzescijanie - uczy Jan Pawel II ~ w obliczu tak wielu zagrozeri
dla ludzkiej godnosci, pokoju, prawdziwego postgpu, nie mozemy mil-
cze¢. Nasza wiara zobowigzuje nas do sprzeciwu wobec wszystkiego, co
przeszkadza jednostkom, grupom i calym narodom w prawdziwym re-
alizowaniu siebie zgodnie z ich najglebszym powolaniem. Wiara chrze-
$cijariska zobowigzuje nas przede wszystkim do péjscia dalej niz samo
potgpienie: prowadzi do budowania, do milowania!?

Tworzenie cywilizacji milosci dotyczy calego $wiata:

Ow ludzki $wiat nie moze stawa¢ si¢ bardziej ludzkim, jesli nie wpro-
wadzimy w wieloraki zakres stosunkéw migdzyludzkich, a takze stosun-
kéw spolecznych, wraz ze sprawiedliwoscia owej »miloéci milosiernej”,
ktbra stanowi mesjariskie oredzie Ewangelii (Dives in misericordia, 14).

Dzigki $wiadectwu i zaangazowaniu chrzescijan w zycie
wspolczesnego swiata wiara staje si¢ prawdziwa kulturg, a po-
miedzy warto$ciami kultury i warto§ciami wiary powstaje cisty,
niemal symbiotyczny zwiazek:

Synteza kultury i wiary jest wymaganiem nie tylko kultury, lecz takse
wiary (...). Wiara, ktéra nie staje si¢ kultura, jest wiara nie w pelni przy-
jeta, nie w calosci przemyslang, nie przezyts wiernie4,

B Jan Pawet I, Dialog migdzy Kosciolern a kulturq podstawowy dla jutra ludzko-
§ci. Przemdwienie do przedstawicieli swiata kultury, Seul 5 V 1984, ,L’Osservatore
Romano” 1984 nr 5, s. 13.

2 Jan Pawel I, Przemdwienie do uczestnikow Krajowego Kongresu wioskich orga-
nizacji koscielnych zajmujgcych sig kulturg, 16 11982, 2. Cyt. za: Jan Pawel II, Powo-
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Dostrzegajac braki, nieautentyczno$¢ i przeklamania wsp6l-
czesnej kultury Jan Pawel I wysuwa postulat skierowania jej ku
prawdzie. Sens prawdy bowiem ulegl powaznemu zachwianiu,
a tym samym rozumienie godnosci czlowieka, nieskazitelnej mo-
ralnosci i szacunku dla szczerego sumienia. Czlowiek nie moze
stuzy¢ jako narzedzie do wytwarzania rzeczy. Technice powinno
by¢ przywrécone jej wlasciwe miejsce, tzn. stluzebne wobec czio-
wieka. Wyraza to m.in. postulat prymatu etyki nad technika jako
jeden z motywo6w budowy cywilizacji mito$ci?.

Jezeli kultura utozsamiana jest z pelnym rozwojem czlowieka,
to wychowanie stanowi istotng jej funkcje. Celem wychowania
jest bowiem spelnienie celu kultury. Pierwszorzednym przed-
miotem kultury jest rozw6j czlowieka jako osoby, czyli czlowieka
jako niepowtarzalnej indywidualnos$ci w rodzinie ludzkiej. Jan
Pawel Il naucza:

Wychowanie - sluzy w szczeg6lnym tego stlowa znaczeniu ,uczio-
wieczeniu” czlowieka. Czlowiek, bedgc cztowiekiem od pierwszej chwili
swego poczecia w lonie matki, stopniowo uczy sie by¢ czlowiekiem - i ta
podstawowa wiedza utozsamia si¢ wlasnie z wychowaniem. Czlowiek
jest przyszloscig swej rodziny i calej ludzkosci - jednakze przyszlosé
czlowieka zwiazana jest nierozerwalnie z wychowaniem?.

fanie do Zycia Papieskiej Rady ds. Kultury. List do Kardynata Sekretarza Stanu Agostino
Casaroli, Rzym, 20 V 1982, ,,L’Osservatore Romano” 1982 nr 5, s. 26-27.

% Por. M. Kurzyna, Zagadnienie kultury w nauczaniu Jana Pawla II, ,,Zycie
i Mysl” 1980 nr 6 (312), s. 26-30; J. Kowalski, Kultura w integralnym rozwoju czo-
wicka w Swietle nauczania Jana Pawta 11, [w:] Stuzyé prawdzie i mitosci, Czgstochowa
1984, s. 252-268; ]. Marlewski, Kultura jest walkg o podmiotowos¢ cztowieka. Refleksja
0 nauczaniu spolecznym Jana Pawla II w dziedzinie kultury, ,,Zycie Katolickie” 1986
nr 10, s. 40-47.

26 Jan Pawel II, Przyszlos¢ cztowicka to sam czlowiek. W czasie Mszy sw. dla ro-
dzin, Braga - Monte Sameiro, Portugalia, 15 V 1982, [w:] Rodzina w nauczaniu Jana
Pawta I1. Antologia wypowiedzi, red. J. Zukowicz, Krakéw 1990, s. 91.
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W trosce o calj ludzkosé

Jan Pawetl II od poczatku swego pontyfikatu zaangazowany
jest w budowanie solidarnosci w $wiecie. Rozumie ja w bardzo
szerokim, ogélnoludzkim znaczeniu. Dal temu wyraz przede
wszystkim w encyklice Sollicitudo rei socialis, ogloszonej na dwu-
dziestolecie encykliki papieza Pawla VI Populorum progressio
(1967), ktéra dotyczyla m.in. solidarnego rozwoju ludzkosci,
zwlaszcza krajéow Trzeciego Swiata. Jan Pawet II podkresla, ze
nadzieje na solidarny rozw¢j §éwiata nadal wydaja si¢ dalekie od
urzeczywistnienia (SRS 12). Z wielka wiarg jednak przejat od
Pawla VI wyrazenie i ideg budowy , cywilizacji milosci” i uczynit
ja hastem swego pontyfikatu?.

Droga do budowy nowego $wiata jest solidarnosé. Jan Pawet I
uczy:

Na drodze prowadzacej do przezwycig¢zenia przeszkéd moralnych
w rozwoju mozna juz wskaza¢ jako na warto$¢ pozytywna i moralng
$windomos¢ wspéblzaleznosci migdzy ludZmi i narodami. Fakt, ze ludzie
w réznych czesciach $wiata odczuwaja jako co$, co dotyczy ich samych,
rézne formy niesprawiedliwosci i gwalcenia praw ludzkich dokonujgce
si¢ w odleglych krajach, ktérych by¢ moze nigdy nie odwiedza, jest do-
brym znakiem pewnej rzeczywistej przemiany majgcej znaczenie moral-
ne. Chodzi o fakt wspélzaleznosci pojmowanej jako system determinuja-
cy stosunki w $wiecie wspélczesnym (...). Wspélzaleznoéci pojetej jako
kategoria moralna. Na tak rozumiang wspélzaleznosé wlasciwg odpo-
wiedzia jest solidarnos¢. Nie jest wigc ona tylko nieokreSlonym wspél-
czuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem wobec zla dotykajacego
oso6b, bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest to mocna i trwala wola anga-
Zowania si¢ na rzecz dobra wsp6lnego, czyli dobra wszystkich i kazdego,
wszyscy bowiem jeste$my odpowiedzialni za wszystko (SRS 38).

Poczucie solidarno$ci wzbogacone jest przez wiare:

(..) $wiadomos¢ powszechnego ojcostwa Boga, braterstwa wszystkich
ludzi w Chrystusie, synéw w Synu, $wiadomoé¢ obecnosci i ozywiajace-

Z Por. ]. Krasifiski, Przez wiarg i nadzieje ku cywilizacji mitoci, Sandomierz
1987, s. 412n.; ]. Sieg, Nauka spoteczna Kosciola a ,, cywilizacja mitosci”, [w:] Ewolucja
nauki spolecznej Kosciota..., dz. cyt., s. 84-103.
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go dziatania Ducha Swigtego dostarcza naszemu spojrzeniu na $wiat jak-
by nowego kryterium jego wyjasnief. Poza wiezami ludzkimi i natural-
nymi, tak juz mocnymi i $cistymi, zarysowuje si¢ w $wietle wiary nowy
wz6r jednosci rodzaju ludzkiego (SRS 40).

Przykladem praktycznych dzialafi Papieza na rzecz calej
ludzkosci jest jego wspomaganie wysitkéw Organizacji Narodéw
Zjednoczonych, traktowanej jako forum, na ktérym spotykaja sie
potrzeby i aspiracje wszystkich mieszkaricow planety. Jan Pawetl 11
swa pierwsza wizyte w ONZ zlozyl w niespelna rok po swoim
wyborze (2 X 1979), a druga 5 X 1995 r. Ponadto Papiez przema-
wial na forum FAO w Rzymie, ILO w Genewie i UNESCO w Pa-
ryzu. Podczas jednego z pobytéw w Kenii wyglosit przeméwienie
do pracownikéw ONZ-owskiego Centrum na Rzecz Ochrony
Srodowiska w Nairobi. W Hiroszimie, w Japonii przemawiat do
czlonk6w Uniwersytetu Narodéw Zjednoczonych, itd.2 Wszyst-
kie te wydarzenia wskazuja na range, jaka Papiez przypisuje
sprawom ogo6lno$wiatowym.

Istota przestania Jana Pawla Il do Narodéw Zjednoczonych
jest bardzo prosta nauka: , 0soba ludzka musi naprawde stanowi¢
centrum wszelkiej dzialalnosci spolecznej, politycznej i gospodar-
czej’®,

Rola ONZ jest budowanie nadziei i ufnosci, gdyz czlowiek
przelomu wiekéw XX i XXI stanat w obliczu samozaglady. Papiez
interesowal si¢ konfliktem balkariskim, udzielal poparcia ONZ
w podjetych dzialaniach na rzecz rozwigzania tego problemu.
Blagat Narody Zjednoczone o polozeniu kresu tym bratob6jczym
walkom. Przed oczy calego $wiata stawial dramatyczng sytuacje
narodu libariskiego, ktérego terytorium bylo areng walk i prze-
mocy. Dzielil niepokoje z sekretarzem generalnym ONZ Kofi An-
nanem w zwigzku z tragiczng sytuacjag we wschodniej czesci Za-

2 Por. Stolica Apostolska i ONZ - lata wspdtpracy, Biuletyn KAI nr 70 (184), s.
26-27; A. Sodano, Trzeba nadal stuzyc dobru ludzkosci. Wystgpienie na forum ONZ,
»L'Osservatore Romano” 2001 nr 3 (231), s. 53-54.

2 Jan Pawet II, Osoba ludzka w centrum wszelkiego dziatania. Przemdéwienie do
pracownikow ONZ, ,L'Osservatore Romano” 1995 nr 11-12 (178), s. 11.
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iru. Apelowat do wspélnoty miedzynarodowej o pokojowe roz-
wiazanie konfliktu w Zatoce Perskiej®. Wielokrotnie i przy ré6z-
nych okazjach przypominat o wartosci pokoju3!.

Papiez przypomina, ze ONZ i FAO mogga i powinny

(---) odegra¢ role przewodnikéw w budowaniu $wiata, w kt6rym lu-
dzie nigdy wigcej nie beda pozbawieni mozliwosci zaspokojenia swoich
najbardziej podstawowych potrzeb zyciowych32.

Na forum ONZ Papiez podejmowal réwniez zagadnienie
probleméw pracy w jej r6znych aspektach. Przypomnial, ze fun-
damentalng cechg ludzkiej pracy jest solidarno$¢, a cecha ta doty-
czy zaréwno osobistej plaszczyzny zycia ludzkiego, jak i plasz-
czyzny zycia narodowego i miedzynarodowego®.

Wielokrotnie Papiez powracal do tematu rozwoju §wiatowe-
go systemu prawnego jako celu Migdzynarodowego Trybunatu
Sprawiedliwosci (MTS). Sugerowal, by w tym systemie prawnym
fundamentem byly podstawowe prawa czlowieka. To kryterium
powinno mie¢ takze odbicie w mowach miedzynarodowych oraz
w dziatalnosci innych - obok ONZ - organizadji migdzynarodo-

3 Por. Jan Pawet I, List do sekretarza generalnego ONZ, ,L'Osservatore Roma-
no” 1999 nr 7 (714), s. 43; Tenze, Oredzie do sekretarza generalnego ONZ. W obronie
ludno$ci Boéni i Hercegowiny wystawionej na $miercionosne szaleristwo wojny, ,L'Os-
servatore Romano” 1993 nr 5-6 (153), s. 4-5; Tenze, Apel Papieza o ratowanie Liba-
nu, ,L'Osservatore Romano” 1989 nr 5-6 (113), s. 1; Tenze, List Papieza do sekreta-
rza generalnego ONZ w zwigzku z sytuacjg w Zairze, ,L'Osservatore Romano” 1997
nr 4-5 (192), s. 9.

3 Por. ]. Kondziela, Jana Pawta Il teologia pokoju, {w:] Teologia pokoju, red. S. C.
Napiérkowski, Niepokalanéw 1988; T. Borutka, Pokdj w nauczaniu Jana Pawta II
1978-1988, Sosnowiec 1991.

3 Jan Pawel 11, Niz zapominajmy o najubozszych. Do uczestnikéw XXX Konferen-
¢ji ONZ ds. Wyzzywienia i Rolnictwa, ,,L'Osservatore Romano” 2000 nr 3 (221), s. 36.

3 Por. Jan Pawet I1, Przemdwienie na 68 Sesji Migdzynarodowej Organizacji Pra-
¢y, ,L'Osservatore Romano” 1982 nr 7-8 (31-32), s. 3-6; Tenze, Kosciét wobec naj-
wigkszych probleméw wspdlczesnego Swiata. Przemdowienie do Korpusu Dyplomatyczne-
80, ,L'Osservatore Romano” 1982 nr 1 (25), 5. 10-12,
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wych. Bedzie mialo wéwczas wigkszy wplyw na skutecznosé
dzialania migdzynarodowego sadownictwa.

Nade wszystko Jan Pawel II ma wspoélczesnemu $wiatu do
przekazania oredzie nadziei na zbudowanie lepszego §wiata, bar-
dziej , ludzkiego”. Przemawiajac w Nowym Jorku 2 X 1995 r., na
forum ONZ, do przedstawicieli wszystkich kontynentéw, ras i re-
ligii, catej rodziny ludzkiej, powiedzial:

Nosimy w sobie zdolno$¢ do osiggniecia madrosci i cnoty. Dzigki tym
darom i z pomoca laski Bozej mozemy zbudowa¢ w nadchodzacym stu-
leciu i dla dobra przyszlego tysiaclecia cywilizacje godna czlowieka,
prawdziwa kulture wolno$ci. Mozemy i musimy tego dokona¢! A czyniac
to, przekonamy sig, ze lzy naszego stulecia przygotowaly ziemie na wio-
sne ludzkiego ducha?®.,

Wiara w mozliwosci dobra drzemiacego w czlowieku, uboga-
conego dzialaniem Boga, jest Zrédlem optymizmu Papieza i wizji
cywilizacji, w ktérej panowa¢ bedzie milos¢ i zycie.

Zakoficzenie

Nawet ogélny zarys zasadniczych kierunkéw spotecznego
nauczania Jana Pawla II pozwala stwierdzi¢, ze Papiez podejmuje
niezwykle szeroka game tematéw i zagadniert interesujacych
wspélczesny $wiat. Z jednej strony umozliwia ona ukazanie zla,
krzywdy i niesprawiedliwosci spolecznej, a z drugiej - podsuwa
spos6b ksztaltowania wlasciwego ladu we wszystkich dziedzi-
nach ludzkiej aktywnosci spoteczne;j.

M Por. Jan Pawel I, Kazda polityka demograficzna musi szanowac osobg ludzkg.
Do Sekretarza Generalnego Migdzynarodowej Konferencji na temat Zaludnienia,
~L'Osservatore Romano” 1984 nr 8 (56), s. 7; Tenze, O wspdlne dobro spolecznosci
migdzynarodowej. Przeméuwienie w siedzibie MTS, ,,L’'Osservatore Romano” 1985 nr
nadzwyczajny I (68), s. 11-12.

3 Jan Pawel II, Od praw czlowicka do praw narodéw. Przeméwienie do Zgroma-
dzenia Ogdlnego ONZ, 5 X 1995, ,L’Osservatore Romano” 1995 nr 11-12 (178), s. 9.
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Dla Jana Pawtla II katolicka nauka spoleczna stata si¢ jednym
z ewangelizacyjnych narzedzi Kosciola. Jako doktryna spoleczna
zawiera zasady refleksji, jak réwniez normy, oceny i wytyczne
dziatania%.

W rozumieniu Papieza katolicka nauka spoleczna spelnia trzy
zasadnicze kryteria, stajgc si¢ w pewnym sensie doktryng i dys-
cypling koscielna:

- powinna by¢ obecna w kazdym ustroju spoleczno-gospo-
darczym i politycznym, aby przez formulowanie ocen czuwa¢
nad jego wla$ciwym stosunkiem do zasady godnosci i praw czlo-
wieka (SRS 41);

- nie jest ideologia, a wigc nie moze by¢ traktowana jako ze-
sp6t pogladéw pozwalajacych na osiagnigcie konkretnych roz-
wigzan spoleczno-ustrojowych (CA 47);

- nalezy do dziedziny teologii, zwlaszcza teologii moralne;
(SRS 41; CA 55; VS 99), stanowigc kategorie niezalezng, w tym
sensie jest rezultatem syntezy poglebionej refleksji teologicznej
(podejmowanej w $wietle tradycji koscielnej) nad zlozong rze-
czywisto$cia ludzkiej egzystencji w spoleczeristwie’.

Kard. Joseph Ratzinger, prefekt Kongregacji Nauki Wiary,
w wywiadzie dla niemieckiej agencji katolickiej KNA z okazi 75.
rocznicy urodzin Papieza, w nastgpujacy spos6b okreslit wysitki
Jana Pawta I w zakresie ksztaltowania katolickiej nauki spolecznej:

W dzialaniach na rzecz praw czlowieka, wolnoéci oraz ochrony Zycia
i rodziny Ojcu Swigtemu zawsze chodzi o to, by osiagna¢ przynajmniej
minimum moralne i wypracowaé na nie zgode ponad granicami religii,
filozofii i kultur3,

36 Por. Jan Pawet II, Przeméwienie ,,Esta hora”. Ill Konferencja CELAM, Puebla,
2811979, 6-7, passim; CA 54; SRS 41.

¥ Por. K. Wojtyla - Jan Pawet II, Nauczanie spoleczne Kosciola integralng czgscig
Jego misji, Rzym 1986; T. Herr, Wprowadzenie do katolickiej nauki spotecznej, przekt.
A. Mosurek, Krakéw 1999.

38 ts, Kard. Ratzinger o pontyfikacie Jana Pawla II, Biuletyn KAI, 1995 nr 38
(152), 5. 18.
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Wrazliwos¢ Papieza na potrzeby wszystkich ludzi przyczy-
nila si¢ do powstania okreélenia , E'molto umano” - ,jest bardzo
ludzki”, uzywane przez wielu, nawet agnostykéw, na okreslenie
charyzmatu Jana Pawla II®. Wyrazenie to jednocze$nie wyznacza
zasadniczy zwrot w katolickiej nauce spolecznegj w 25-letnim
Pontyfikacie Papieza-Polaka. Jest to takze okreélenie zadafi dusz-
pasterskich stojacych przed Kosciolem wobec wspélczesnych wy-
zwan §wiata.

Social Teaching of John Paul II
Summary

For John Paul II Catholic Social Teaching has become one of the
evangelisational tools of the Church. As a social doctrine it includes the
principles of reflection as well as norms, assessment procedures and
guidelines. The Pope holds a view that Catholic Social Teaching meets
three basic criteria which enable it to become, in a way, a Church
doctrine and a field of study:

e it should be present in every social, economic and political system, so
that by means of assessing it might watch over its proper
relationship with the principle of dignity and human rights;

e itis notan ideology, so it cannot be treated as a set of opinions, which
lead to achieving specific solutions of social or political nature;

¢ it belongs to the sphere of theology, moral theology in particular, and
constitutes an independent category. In this sense, it is the result of
a synthesis of a deep theological reflection (made in the light of eccle-
siastical tradition) on a complex reality of human existence in society.

¥ Por. D. Morawski, Pod znakiem powrotu do sacrum - w 17. rocznicg pontyfika-
tu Jana Pawla 11, Biuletyn KAI, 17 IX 1995 nr 73 (187), s. 29.



