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Czy Jan Pawel IT uwzglednia feministyczne podejicie
w interpretacji tekstu biblijnego?

Do najbardziej doniostych dokonan pontyfikatu Jana Pawta II
nalezy chrzescijariska promocja godnosci kobiety. Zaden inny Pa-
piez nie odwazy! si¢ na tego typu gesty, jak cho¢by rewizja nieko-
rzystnych dla tej pici wypowiedzi Pawla Apostola (1 Tm 2, 13-14
i Ef 5, 22-23), przeproszenie za winy Kosciola wobec kobiet (List
do kobiet, 29 czerwca 1995), czy postulat napisania na nowo histo-
rii, w ktérej by ich rola zostala dowartosciowana (modlitwa nie-
dzielna 30 lipca 1995).. W tym kontekscie pojawia si¢ pytanie,
w jakiej mierze Biskup Rzymu podziela feministyczne zasady in-
terpretacji Pisma Swigtego?

By odpowiedzie¢ na tak postawiony problem wpierw omé-
wimy podejécie (approche) feministyczne w jego trzech odmia-
nach, jak je przedstawia dokument Papieskiej Komisji Biblijnej In-
terpretacja Biblii w Kosciele. Nastepnie przywolamy dwa wspéicze-
sne przyklady feministycznej interpretacji tekstéw dotyczacych
wydarzenia WyjScia. Wreszcie, przytoczymy teksty Jana Pawtla II,
ktére moga zawiera¢ feministyczng interpretacje tego fundamen-
talnego dla Izraela wydarzenia. Ze wzgledu na objetos¢ wilasciwa
dla artykutu jedynie w oparciu o taki material sformutujemy od-
powiedz (ograniczong zatem) na pytanie o stosunek Papieza do
tego waznego wsp6lczesnego nurtu interpretacyjnego.

1 Por. L. Accattoli, Kiedy Papiez prosi o przebaczenie. Wszystkie ,Mea culpa” [ana
Pawla II, przekl. A. Dudzifiska-Facca, Krak6w 1999, 5. 110-113.



Ujecie feministyczne

Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej na temat interpretacji
Pisma Swietego w Kosciele umieszcza wéréd réznych metod
i podejs¢ takze i takie, ktére wynikaja z aktualnych ruchéw i pra-
déw umystowych (IBK I. E). Dokladniej méwiac, dokument wska-
zuje dwa ruchy bedace inspiracja do specyficznego odczytania
slowa Bozego: szeroki nurt teologii wyzwolenia (IBK I. E. 1) oraz
feminizm (IBK 1. E. 1)2

Punktem odniesienia dla feministycznej teologii jest stwier-
dzenie, ze Biblia zostala napisana przez mezczyzn, a wigc zawiera
zar6éwno przezycia jak i spos6b ich ujecia wlasciwy dla tej plci. Je-
zeli do tego doda¢, ze kanon biblijny zostal stworzony wylacznie
przez meska cze$é chrzescijafistwa, to oba te stwierdzenia stano-
wig dla zwolennik6éw feminizmu podstawe do zakwestionowania
Biblii w jej obecnej postaci co najmniej w odniesieniu do kobiet?.
Zrodzona z takich zalozefi teologia feministyczna obejmuje co
najmniej trzy nurty.

Pierwsza, radykalna forma feministycznej teologii odrzuca
w ogoble autorytet Biblii, a to z tego powodu, ze - jako produkt
mezczyzn - jest ona przez nich uzywana narzedziowo, na rzecz
ich dominacji nad kobietamit. Drugi nurt (neo-ortodoksyjny)

2 W jezyku polskim na temat feministycznej interpretacji Biblii pisali: 5. Wit-
kowski, Ujecia kontekstowe, [w:] Z badari nad Biblig. Prace Katedry Teologii i Informa-
tyki Biblijnej Wydziatu Teologicznego PAT w Krakowie, t. 2, Krakéw 1998, s. 75-81;
E. ]. Jezierska, Podejscie feministyczne w interpretacji Biblit; [w:] Interpretacja Biblii
w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich,
przekl. i red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 158-168; W. Chrostowski, B.
Strzatkowska, Feministyczna interpretacja Pisma Swigtego, [w:] Migdzynarodowy
Komentarz do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red.
W. R. Farmer, Warszawa 2000, s. 1726-1729.

3 Por. M. BuSmann, Anliegen und Ansatz feministischer Theologie, [w:] Die Frau
im Urchristentum, hrsg. H. Merklein, K. Miiller, Freiburg 1983, s. 339-358.

4 W roku 1895 i 1898 wydano dwa tomy ksiegi, ktéra nosi tytut Woman’s Bi-
ble. Nie jest to jednak ,Biblia”, ale dwutomowy komentarz napisany przez dwa-
dziescia kobiet (20 Amerykanek i 5 Europejek) pod przewodnictwem Elizabeth
Cady Stanton (1815-1902). Komentarz obejmowal jednak wybiérczo te teksty,
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przyjmuje wprawdzie Bibli¢ jako wypowiedZ Boga, ale w sposéb
wybitrczy. Jest ona bowiem prorockim stowem Boga o tyle, o ile
wzywa do wyzwolenia wszystkich uci$nionych, w tym i kobiet.
Trzeci nurt (krytyczny) stawia sobie za cel wydobycie biblijnych
postaci kobiet z cienia i oddanie im sprawiedliwosci przez wia-
$ciwe ukazanie ich miejsca w dziejach zbawienia. Dokona¢ si¢ to
ma przez uwzglednienie realiéw czaséw biblijnych i wprowadze-
nie koniecznych korekt w dotychczasowej interpretacji Biblii. Pa-
daja przy tym zréznicowane opinie wobec réznych ksiag i auto-
réw. Tak Pawel Apostot dla wielu - przez stowa ,kobieta niech
milczy w Kosciele” (1 Kor 14, 34) - jest czolowym antyfeminista,
dla innych - w perspektywie dzisiejszej sytuacji kobiet w Kosciele
~ miatby by¢ pionierem walki o ich prawas.

Jest rzecza oczywista, ze juz odmienna wrazliwos¢ psycholo-
giczna mezczyzny i kobiety sprawia r6zne odczytanie tej samej
perykopy. Tak na przykdad z Pawlowych wskazan dla matzon-
kéw chrzescijaniskich zawartych w Liscie do Efezjan kobieta
zwréci uwage na fundamentalne stwierdzenie ,BadZcie sobie
wzajemnie poddani w bojazni Chrystusowej!” (Ef 5, 21). Mezczy-
zna za$ zapamieta i bedzie podkreslat stowa ,,Zony niech beda
poddane swym mezom” (Ef 5, 22)s.

W odczytaniu uwzgledniajgcym ujecie feministyczne brak
specyficznej metody, cho¢ - zwlaszcza w trzecim jego nurcie - ak-
centuje si¢ realia historyczne opisywanych wydarzen oraz kultu-
rowe uwarunkowania formulowania wypowiedzi Biblii. Obok
odwotania si¢ do metody historyczno-krytycznej dochodzi do glo-
su hermeneutyka podejrzen. Ta ostatnia wyraza si¢ zaloZzeniem:

ktére 6w komitet zakwestionowal. Na dobér tekstéw wskazuje fakt, ze pierwszy
tom zawiera jedynie oméwienie Pigcioksiggu; por. M. Blihring, Elizabeth Cady
Stanton (1815-1902) und die Woman'’ Bible, ,,Bibel und Kirche” 50 (1995) 4, s. 200.

5 Por. L. Schottroff, Wie berechtigt ist die feministische Kritik an Paulus? Paulus
und die Frauen in den ersten christlichen Gemeinden im Rémischen Reich, ,Einwiirfe”
2 (1985), 107.

6 Por. S. Witkowski, Ujgcia kontekstowe, [w:] Z badari nad Biblig. Prace Katedry
Teologii i Informatyki Biblijnej Wydziatu Teologicznego PAT w Krakowie, t. 2, Krak6w
1998, s. 80.
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historie pisza zwyciezcy, a wigc tak jak jest im to wygodne. Do te-
go latwo dostrzec w tym sposobie interpretacji Biblii eksponowa-
nie niektérych marginalnych wypowiedzi Biblii, jak i pojedyn-
czych komentarzy w dziejach oddzialywania tekstu. Niekiedy
wybrane tre$ci sa w spos6b nieuprawniony absolutyzowane’.
Z drugiej strony trzeba przyzna¢, ze feministyczny zarzut odczy-
tania tekstu biblijnego w spos6b androcentryczny jest niejedno-
krotnie stusznys.

Szczegolnie interesujace i ubogacajgce dla uczciwej egzegezy
sg rezultaty trzeciego nurtu feminizmu. Przedstawiciele i przed-
stawicielki tej orientacji zwracajg wiec uwage na fakt, iz obok pa-
triarchéw sa i niezwykle wazne kobiece postaci w Ksigdze Ro-
dzaju. W tej i innych Ksiggach wydobywa sie wigc ,z cienia”
i podkre§la znaczenie kobiet-przyw6dcéw i kobiet-bohaterek
z narodu wybranego (Debora, Judyta, Estera). Ten nurt takze
podkresla obecno$¢ i funkcje kobiet w otoczeniu Jezusa i w Ko-
Sciele Apostolskim.

Dla egzemplifikacji tego, co przedstawiliémy, przywotamy
dwie interpretacje feministyczne dotyczace kluczowego wyda-
rzenia w dziejach zbawienia, jakim jest Wyjécie. Pierwszy przy-
klad stanowi wspoélczesny, popularnonaukowy, komentarz do
Ksiegi Wyjécia, uwzgledniajacy postulaty trzeciego nurtu femini-
zmu, drugi - popularna i zbeletryzowana forma propagowania
feminizmu drugiego nurtu.

7 Tak np. przywoluje si¢ stwierdzenie Jana Chryzostoma z jego komentarza
do Listu do Rzymian na dow6d tego, ze Junia, Zona Andronika, pehnita funkcje
Apostota (-iki); por. PG 60, s. 669-700.

8 Na 84 ilustracje przedstawiajace Zeslanie Ducha Swigtego (od X do XX
wieku) tylko dwie zawieraly postaci kobiece (obok Maryi). Tymczasem tekst
Dziejéw wyraZnie méwi o obecnosci kobiet w gronie zgromadzonych w Wie-
czerniku (Dz 1, 14); por. J. Imbach, Lust auf die Bibel. Praxisorientierte Zuginge zur
Heiligen Schrift, Wiirzburg 2000, s. 86.
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Komentarz uwzgledniajacy podejscie feministyczne

Wydany w roku 1992 komentarz do Ksiggi Wyjscia autorstwa
Ambrogia Spreafica (wydanie polskie - 1998 rok) stanowi dobry
przyklad popularnego komentarza z wieloma egzystencjalnymi
odniesieniami do wsp6iczesnosci. Autor komentarza, ostatnio re-
ktor Uniwersytetu Urbaniariskiego w Rzymie, jest znany z wielu
publikagji, w tym i ze wspéltworzenia jednego z najlepszych pod-
recznikéw do biblijnego jezyka hebrajskiego, ktéry w samych
Wloszech w przeciggu 10 lat doczekal si¢ trzech wydan, a do tego
zostal przettumaczony na sze$¢ jezykéw, w tym polski®. W sa-
mym komentarzu tego autora, ktéry — cho¢ adresowany do szero-
kiego kregu odbiorcéw - to uwzglednia aktualny stan badan nad
Ksiega Wyjécia, na uwage zasluguje takze i to, ze znalez¢ w nim
mozna wiele stwierdzeri, podkre$lajacych role kobiet w wydarze-
niach biblijnych, szczeg6lnie w ocaleniu Zycia Mojzesza.

Juz w pierwszej perykopie (Wj 1,8-22) A. Spreafico przy
omawianiu jej struktury wydobywa akcent feministyczny, zwia-
zany z obecnym w tekScie polem semantycznym: zycie-rozrodczosc/
$mier¢, Autor komentarza, ukazujac sytuacje Hebrajczykéw
w Egipcie po zmianie wladcy, podkresla wyjatkowos¢ oporu
dwoéch kobiet, poloznych egipskich, wobec ludobé6jczych planéw
nowego faraona. W kontekscie nakazu wladcy, by zabija¢ kazde-
go narodzonego chlopca hebrajskiego, A. Spreafico pisze: ,Jedy-
nie kobiety przeciwstawiaja si¢ temu usilowaniu, pozostawiajac
ich przy zyciu”10. Struktura tekstu podsuwa takZe znamienna
opozycje: lgk faraona (przed rozradzaniem si¢ Hebrajczykow) -
boja%sn (Boza) potoinych. W takiej perspektywie trzeba widzie¢
zaangazowanie wladcy w kolejne etapy planu zaglady oraz kon-
sekwentng postawe kobiet, , ktére walcza o pozostawianie dzieci
przy zyciu”11, Malo tego, autor komentarza stusznie podkreéla, ze

9 Por. G. Deiana, A. Spreafico, Wprowadzenie do hebrajszczyzny biblijnej, oprac.
pol. S. Bazylifiski, Warszawa 2001 (Towarzystwo Biblijne w Polsce), XVIL.

10 Por. Spreafico, dz. cyt,. 23.

11 Por. Spreafico, dz. cyt., 24.
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~W dramatycznej sytuacji niewoli i ucisku tylko dwie kobiety
o$mielaja si¢ rzuci¢ wyzwanie wladzy, aby przerwa¢ plan zagla-
dy, ktéry zostat wprowadzony w zycie”12.

W samym komentarzu do perykopy Wj 1, 8-22, rozwijajac za-
sygnalizowane opozycje, autor bardzo trafnie podkres$la role
owych dwéch (tylko) kobiet:

Strach sklania nie tylko do zniewalania innych, ale w koticu prowadzi
do $mierci. Smiercionoény zamysl faraona spotyka si¢ ze sprzeciwem
dwéch kobiet. Jest zaskakujace, Ze w spoleczefistwie na pewno nie femi-
nistycznym wlaénie dwie kobiety zapoczatkowuja forme oporu wobec
$mierciono$nego projektu faraona®.

W perspektywie za$ calej Biblii i wszystkich kobiet, ktére kie-
dykolwiek przyczyniaja si¢ do wyzwolenia Izraela (Debora, Jael,
Estera i Judyta), owe dwie Egipcjanki sg pierwszymi, gdy idzie
o przedstawienie w dziejach zbawienia. Ich wyjatkowga role pod-
kre§la A. Spreafico:

Nie brak w Biblii wyjatkowych postaci, troche wykraczajacych ponad
norme i przecietng mentalnos¢. Pierwszymi postaciami s dwie polozne
z Wj 1. Rzecz znamienna, ze to one mogg umozliwi¢ przetrwanie Hebraj-
czykow w Egipcie. Stad znajdujg si¢ w jakiej$ mierze u poczatkéw wy-
bawienia podejmowanego przez Boga w stosunku do Izraela®.

W spolecznosci Izraela, zdawatoby si¢ zdominowanej przez
mezczyzn-zwyciezcéw, wyjatkowo pieczolowicie przechowala
imiona tych kobiet (Szifra i Pua), przypisujac im ,bojazii Boga”
(Wj 1,17) i sankcj¢ doczesng za ich postawe: Bég ,,zapewnil im
potomstwo” (Wj 1, 21). A. Spreafico zwraca uwage na fakt, ze
w tej narracji , Bojazii Boza kontrastuje ze strachem faraona”, by
zauwazy¢, ze jest ona przedstawiona gdzie indziej jako , podsta-
wa wiedzy”, madrosci (por. Prz 1, 7). Tak wlasnie madros¢

jest tym, co pozwala owym kobietom przeciwstawi¢ si¢ zbrodniczej
madrosci faraona podstepem i przebiegloscia oraz odrzuci¢ jego plan za-
p pem 1 p (-4 Jego p

12 Por. Spreafico, 26.
13 Por. Spreafico, 25.
4 Por. Spreafico, 25-26.
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glady. Madros¢ kobiet, owoc bojazni Bozej, przebija w odpowiedz, jaka
dajg faraonowi, ktéry dochodzi przyczyny ich nieposluszeristwa: ,Ko-
biety hebrajskie nie sg podobne do Egipcjanek, one sa zdrowe, totez ro-
dza wczes$niej, zanim zdola do nich przyby¢ polozna!” (w. 19)15
Ich spos6b obrony przed faraonem nie jest androcentryczny.
Thumaczac sie okolicznosciami fizjologicznymi, nikogo nie skrzyw-
dzily, a odstonily stabo$¢ nakazé6w wladcy (por. Wj 1, 19).
Zwro6cenie uwagi przez A. Spreafica na role kobiet w wyda-
rzeniach zwigzanych z Wyjsciem pozwala odkry¢, ze zycie Mojze-
sza zostalo ocalone wylacznie dzigki trzem kobietom: jego matce
i siostrze oraz cérce faraona. Pierwsza zdecydowala si¢ go ukry¢
i chronila przez trzy miesigce (Wj 2, 2). Takze tylko ona z cérka
zdecydowaly o dalszej formie uchronienia Mojzesza od $mierci
(Wj 2,3-4), tak jakby ojcu byl obojetny los syna lub ojca juz nie
bylo. Natomiast cérka faraona, wiedzac o pochodzeniu Mojzesza
(Wj 2, 6), zdecydowala si¢ go ocali¢ i wychowa¢ (Wj 2, 5-10). Z bi-
blijnego ujecia tych dramatycznych wydarzen wynika jedno-
znacznie, ze zycie Mojzesza zostalo ocalone wylacznie przez ko-
biety. Tak wyraznego i sumarycznego podkreslenia roli kobiet
brak jednak w omawianym komentarzu, ktéry przy wyjasnianiu
drugiej perykopy (Wj 2, 1-25) stwierdza jedynie: ,,Mojzesz zostaje
uratowany dzigki dwom kobietom: Zydéwece i Egipcjance”1s.
Komentarz autorstwa A. Spreafico wyjasnia jedynie wybrane
perykopy, dlatego tez nie znalazlo si¢ w nim wiele interesujacych
watkéw, jak chocby udziat w wydarzeniach Wyjscia siostry Moj-
zesza, Miriam. Tekst kanoniczny wspomina ja jedynie, gdy prze-
wodzi tariczacym i uderzajagcym w bebenki kobietom i §piewa
piesni na cze$¢ Boga, ktéry wyzwala (Wj 15, 20-21). Ten krétki
urywek, przynalezacy do tradydji J, bywa nie zauwazony i nie do-
ceniany z racji dominujacej w najblizszym kontekscie ,Pie$ni
Mojzesza” (Wj 15, 1-19).

15 Por. Spreafico, 26.
16 Por. Spreafico, 32.
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Juz poza Ksigga Wyjscia, w Ksiedze Liczb, trzeba szuka¢ in-
nych tekstéw o siostrze Mojzesza. Z tradydji (J) pochodzi frag-
ment méwigcy o wystapieniu Miriam i Aarona przeciw Mojze-
szowi (Lb 12, 1-16)'7. Rzecz charakterystyczna, ze wprawdzie Mi-
riam i Aaron kwestionuja zgodnie uprzywilejowanie Mojzesza co
do relacji z Bogiem (Lb 12, 2), za§ B6g te wyjatkowg pozycje tego
~najskromniejszego czlowieka” potwierdza wobec trojga rodzen-
stwa (Lb 12, 6-8), a nawet rozpala si¢ jego gniew wobec dwojga
winowajcéw, to jednak ukarana zostaje tylko Miriam (Lb 12, 10).
W zwigzku z tym pojawi¢ si¢ musi pytanie o pow6d tak nieréw-
nego potraktowania winowajcéw.

Kwestia malzeristwa Mojzesza z kobieta spoza Izraela (Ku-
szytka, albo Madianitka, Sefora), podnoszona przez Miriam
i Aarona (Lb 12, 1), nie jest istotna, bo faktycznie idzie o autorytet
Mojzesza. W momencie redagowania Ksiegi Liczb szlo o podbu-
dowania autorytetu tego, z ktérym identyfikowano Prawo. Mi-
riam i Aaron moga reprezentowac nurty tradydji i $rodowiska
konkurujace z tradycja powolujaca sie na Mojzesza. Miriam
w tym przypadku wciela tradycje prorocka. Z punktu widzenia
podejscia feministycznego jest to interesujace, ze przywotano
w takim kontekscie i w taki sposéb kobiete.

Wspomnienia Miriam

Miriam i spos6b jej przedstawienia na kartach Biblii nie moze
uj$¢ uwagi w trakcie kazdej lektury feministycznej. Pomijajac bo-
gata literature przedmiotu, ktérej samo oméwienie domagatoby
si¢ osobnego potraktowania, zwrécimy uwage tylko na jeden
przejaw teologii feministycznej. Przywolany przez nas zastuguje
na uwage z wielu powodéw, w tym i z racji wielkiej ,no$nosci”

17 Por. Ph. J. Budd, Numbers, (WBC 5), Dallas 1984, ad locum. J. S. Synowiec,
idac za klasyfikacja L. Rupperta, zalicza oba teksty do tradygji E; por. J. Syno-
wiec, Na poczgthku. Wybrane zagadnienia Pigcioksiggu, Warszawa 1987, s. 33.
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idei w nim zawartych, na pewno wigkszej niz jakakolwiek publi-
kacja naukowa. Pragniemy bowiem przywola¢ rodzaj wspélcze-
snego pseudoepigrafu, w ktérym autorka, Eva Schirmer, wciela
si¢ w sytuacje prorokini Miriam i tworzy rodzaj wspomniefi.
Przytoczymy ttumaczenie istotnego fragmentu, dodajac przy tym
najwazniejsze referencje biblijne:

Jestem Miriam, ale nie matka z Izraela. Cho¢ moze w inny spos6b,
przenosny, jednak matka. Bylam przywédczynia w Izraelu, jedng z trzech
os6b, ktoére ten nar6d wyprowadzily z niewoli. Dzi$ jestem politykiem
odstawionym na boczny tor, usunieta i zmuszong do milczenia przez
mezczyzn. Dokladniej méwige, przez moich wlasnych braci. Pisze wspo-
mnienia, dobrze wiedzac, ze za mojego zycia beda one proskrybowane.
W oficjalnych dokumentach zostanie bowiem o mnie napisane tylko tyle,
ile nie da si¢ ukry¢ panujacym, poniewaz to bylo zbyt mocne w $wiado-
mosci ludzi. Réwnoczeénie wiem, ze moje imie i czeé¢ moich dziejow zyja
nadal wéréd kobiet mojego narodu. Miriam to znaczy ,przekorna”, to
imi¢ nadaje wiele matek swoim cérkom. Dwie z nich podejmg jeszcze
moje dzieje, za przeszlo tysiac lat. Woéwczas to imie bedzie znane
w brzmieniu greckim: Maria. Jedna z nich bedzie matka Mesjasza, proro-
kinig - jeszcze przed jego narodzinami. Druga za$ - nowa przywoédczynia
religijng, towarzyszka i glosicielka tego Mesjasza. Ale takze one, te dwie
Marie, beda réwniez zafalszowane, znieksztatcone i niemal przemilczane.

Wiem o tym wszystkim, bo pozostalam prorokinig, nawet gdy nie
wolno mi juz nic poza pisaniem ksiag, ktérych nikt nie czyta. Prawdopo-
dobnie znacie moje imi¢. Jestem znang siostra Mojzesza i Aarona - przy-
w6dcéw Izraela, ktérzy p6zniej podzielili wladze migdzy siebie. By¢ mo-
ze przypominacie sobie pigkng historie o koszyku z sitowia, a takze, mo-
Ze jeszcze pewny piesii.

Jednak to kobietom winni mezczyini tego czasu dzigkowa¢, ze
w ogo6le przyszli na $wiat i ze pozostali przy zyciu, a wigc swoim mat-
kom, odwainym poloznym - za moich czaséw byly to Szifra i Pua - ich
siostrom, ktére ich ochranialy...

Nie tylko bowiem Mojzesz przezy! - jak bowiem inaczej mégiby on
pozniej prowadzi¢ nasz nar6d z wieloma wojownikami, gdyby tylko on
sam pozostal ze swojego pokolenia? W odréimieniu od przymuszanych
do pracy na polu i przy wyrobie cegiel Mojzesza czekala wielka szansa.
To ja wkrétce po jego urodzeniu ukrylam go w koszyku z trzciny w sito-
wiu Nilu w tym miejscu, o ktérym wiedzialam, ze przychodzi tu czgsto
cérka faraona. To ja, pozostajgc w poblizu, zadbalam o to, by plywajaca
kotyska zwrécila jej uwage. Ona za$ polecila stuzgcej przynies¢ sobie ko-
szyk, wiedzac od razu, ze chodzi¢ moze tylko o jakie$ dziecko hebrajskie.
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Jednak Egipcjanki w tym czasie byly po naszej stronie: nie mozna za-
bija¢ dzieci. Cérka faraona chciala sama zadba¢ o Mojzesza. Najpierw
potrzebowala mamki, by dziecko mogto by¢ karmione. Wéwczas ja po-
wiedzialam, ze znam przypadkowo jedna, i wéwczas przedstawilam
moja matke. Ksiezniczka zgodzila sig, patrzqc ze zrozumieniem i rozba-
wieniem. Dalsze jego wychowanie sama wzigla w swoje rece - moje
zresztg takze (...).

Mojzesz mial objawienie. B6g przeméwil do niego z krzaka gorejgce-
go: ,PowinniSmy zazgda¢, by méc wyruszyé na wschéd z calym naszym
dobytkiem”. Mojzesz jednak bat si¢ przedstawi¢ takie zadania zarzadcom
Egiptu. Wiedzial, Ze nie potrafi dostatecznie dobrze przemawia¢. To za$
umial o wiele lepiej jego brat, péZniejszy najwyzszy kaplan. (Tak, prze-
mawiac kaplani to umiejq, albo przynajmniej tak sadza!) Tak wiec poszli-
$my w trojke i przedstawili§my nasze zgdanie odnosnie wyjécia. (...)

Dopiero gdy jednak szto o Zycie najmozniejszych, gdy jednej nocy
umarli ich najstarsi synowie - nasze wlasne domy pomazaliémy krwig na
odrzwiach i w ten spos6b odrézniliSémy je od izraelskich - dopiero wtedy
moglismy opusci¢ Egipt. Niepewni losu wyruszyliSmy jeszcze tej nocy,
poniewaz musieli§my liczy¢ si¢ 2 mozliwo$cia poscigu: wzrost gospodar-
czy panstwa jest przeciez wazniejszy niz zycie czlowieka. (...)

CiggneliSmy w pospiechu slyszac za sobaq egipskie wozy bojowe
i krzyki Zolnierzy. Ale udalo si¢! Nad Egipcjanami zamkneta si¢ woda.
~Jahwe nas ocalil”, $piewalam, ,Rumaka i jeZdZzca wrzucil w morze!” To
moja pierwsza wielka pie$fi dziekczynna. Zaintonowalam jq i uderzylam
w bebenki, ale wkrétce $piewali juz wszyscy - przynajmniej refren. (...)
[por. Wj 15, 19-21].

Na Synaju wyszedt Mojzesz na gére, aby w spokoju ustali¢ z Bogiem,
jak sobie poradzi¢ z tym ludem, ktéry szemrze i narzeka. (...) Jahwe nie
chciat by¢ bogiem obrazéw, ale slowa - wpierw, dla przypomnienia, na
kamiennych tablicach, a pézmiej jako Ksiega Ksiag. Wkrétre, jeszcze na
pustyni, powstalo cale Prawo. Mojzesz je zapisal, bo - jak méwil - on sam
je otrzymat.

Niekiedy pytam sama siebie, czy ono faktycznie mialo by¢ tak nie-
przychylne kobietom - bo objawienie dane i zapisane mnie wygladatoby
prawdopodobnie inaczej. Lecz Mojzesz strzegt bardzo zazdros$nie swego
przywileju, by samotnie rozmawia¢ z Bogiem. Gdy$my z Aaronem pod-
dali w watpliwos¢ ten przywilej i skrytykowali Mojzesza, przyby!l Jahwe
w stupie obloku i kazal nam si¢ ttumaczy¢. Aaron nie poniést zadnych
konsekwengcji - by¢ moze jako wySwieconemu kaplanowi przystugiwal
jaki§ rodzaj immunitetu - tylko ja za bunt zostalam ukarana tradem.
Wprawdzie, na pro$be Mojzesza, zostalam po siedmiu dniach uzdrowio-
na i moglam wréci¢ do obozu, z ktérego wczeéniej na ten czas mnie usu-
nieto. My$le, ze beze mnie lud by i tak nie mégt wedrowac dalej - niekt6-



rzy méwia to glosno! Ale wéwczas wiasnie skoriczyl sie czas mojego by-
cia przyw6dczynig. Tak juz ciagneli mnie dalej [por. Lb 12, 1-2. 5-6. 8-10.
13-15].

Stalo si¢ dla mnie jasne: kobiety nie powinny krytykowa¢, ani miesza¢
si¢ do polityki, czy w sprawy religii. Odtad jest to sprawa mezczyzn.
Réwnoczesnie stalam si¢ przykladem ostrzegajacym dla innych kobiet.
Odtad tez mam swoje zastrzezenia wobec Jahwe. Nie potrzebujemy prze-
ciez tylko zazdrosnego Boga-Zwycigzcy. Jako prorokini wiem to, ze takze
B6g moze si¢ zmienia¢. P6Zniej bowiem inaczej bedzie si¢ 0 Nim pisa¢,
a nie jak gdyby tylko byt On samym Prawem. Dokad tylko mezczyZni
beda przybliza¢ Jego i Jego stowa, dotad eksponowane beda wiladcze rysy
Boga Jahwe, bo tez mezczy#ni chcg nad nami panowac.

Jestem prorokinig, ale bedziemy potrzebowac takze kapianek, na-
uczycielek Boga, aby nie mozna bylo usuwa¢ kobiet zaangazowanych
w polityke, i to na podstawie rzekomego slowa Bozego. Azeby z innymi
kobietami nie stalo sie to, co ze mng [por. Mi 6, 1. 4].

Tak jak Aaron i Mojzesz, nie osiggne ziemi obiecanej. Pochowajg mnie
w Kadesz. Nie zarzadza dla mnie wprawdzie, jak mojemu bratu, Aaro-
nowi, przepisanej zaloby trwajacej trzydziesci dni. Ale i tak do mojego
grobu wielu bedzie przybywalo, aby mnie oplakiwaé'® [por. Pwt 24, 9].

Powyiszy tekst trzeba zaliczy¢ do drugiego nurtu podejscia
feministycznego. Autorka bowiem wydobywa z danych biblij-
nych te tresci, ktére stuzg promocji godnosci oraz réwnoupraw-
nienia kobiet, i to w wielu dziedzinach zycia spolecznego, w tym
religijnego i politycznego.

Do$¢ swobodnie wykorzystuje tresci zawarte w Biblii, stosu-
jac to, co okresla si¢ hermeneutyka podejrzefi. Dlatego trudno
dyskutowa¢ nad zawartymi w tym feministycznym ujeciu wyda-
rzen z tego typu tezami jak ta, ze u faraona byl nie tylko Mojzesz
i Aaron, ale i Miriam. Podobnie jest z sugestig, jakoby krétki kan-
tyk, ktéry przechowuje tekst kanoniczny Biblii, byt pierwszym
z wielu innych wielkich piesni tej prorokini (,To moja pierwsza
wielka pie$ni dziekczynna”).

Na uwagge zastuguja te watki, kt6re zbliZaja przywolane przez
nas odczytanie do pierwszego, najbardziej radykalnego nurtu fe-

18 Tlumaczenie wlasne fragmentu ksigzki Evy Schirmer, Miittergeschichten,
Offenbach 1986, s. 53-60.
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ministycznej interpretacji Biblii. Idzie o - jak pisze autorka - za-
kwestionowanie obrazu Boga w Pi$mie Swietym (,Odtad tez
mam swoje zastrzezenia wobec Jahwe”). Podobnie jest z sugestia,
ze objawienie zawarte w Ksigdze przyjmowanej powszechnie za
natchniona, jest androcentryczne, a zatem winno by¢ zakwestio-
nowane, bo jest jedynie ,rzekomym stiowem Boga”, wygodnym
narzedziem dominacji mezczyzn.

Fikcja literacka umozliwia E. Schirmer latwe rozprawienie si¢
z tymi sprawami, ktére moga by¢ bolesnie przezywane przez au-
torke. Zaskakujaca uwaga o pozornej raczej niz faktycznej tatwo-
$ci wymowy u kaplanéw zawiera znamiona jakiego$ zalu i pre-
tensji, jakby E. Schirmer nalezala do tych, ktérzy domagaja sie
prezbiteratu dla kobiet. To, oczywiscie, tylko domysl, cho¢ analiza
tekstu, ktéry przywolaliémy, z punktu widzenia psychologii gle-
bi, moglaby przynies¢ interesujace rezultaty.

Jana Pawta II spojrzenie na rolg kobiet w dziejach ludu
wybranego

WybraliSmy temat Wyjscia dla weryfikacji obecnosci ele-
ment6éw feministycznego podejécia Jana Pawla II do tekstu biblij-
nego. Jednak przeglad jego dokumentéw i wypowiedzi prowadzi
do wniosku, ze Ksigga Wyjécia nie nalezy do eksploatowanych
przez niego w takiej mierze jak chocby pierwsze rozdzialy Ksiegi
Rodzaju (Rdz 1-3), Przypowie$¢ o synu marnotrawnym (Lk 15,
11-32), czy spotkanie Jezusa z mlodym czlowiekiem (Mk 19, 16-
~-22 i par.). Nawiazanie do wyzwolenia Izraela z domu niewoli
pojawia sie w wypowiedziach Papieza sporadycznie.

Zupelnie inaczej ma si¢ rzecz z tematem kobiet, ktéry Papiez
podejmuje w réznych okoliczno$ciach i formach, adresujac swoje
wypowiedzi do wszystkich kobiet albo do poszczegélnych grup.
Temat ten dochodzi do glosu takze niejednokrotnie przy okazji
wypowiedzi czy fragmentéw dotyczacych Maryi. My, zgodnie
z tematem, przywolamy jedynie te teksty Jana Pawtla II, ktére mo-
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ga zawiera¢ feministyczne podejécie w odniesieniu do wydarze-
nia Wyjscia.

Tekst, ktéry bezposrednio odnosi si¢ do naszego zagadnienia,
pochodzi z katechez, ktérych tematem jest Maryja. W czeéci II ca-
lego cyklu, ktorej tytut brzmi ,,Zapowiedzi starotestamentalne”,
katecheza IV, z dnia 27 III 1996 roku, zostala zatytutowana , Rola
kobiet w ocaleniu ludu wybranego”. Na poczatku tego nauczania
pojawiaja si¢ slowa najwazniejsze i najbardziej wiazace si¢ z na-
szym tytulowym pytaniem:

Stary Testament pozwala nam podziwia¢ kilka nadzwyczajnych ko-
biet, ktére pod natchnieniem Ducha Swigtego uczestnicza w walkach
i triumfach Izraela albo tez wnoszq wkiad w jego ocalenie. Ich obecnosé
w dziejach ludu nie ma charakteru ani marginalnego, ani biernego:
w pelni uczestnicza one w historii zbawienia. Przyjrzyjmy si¢ najbardziej
znaczacym przykladom.

Po opisie przejécia przez Morze Czerwone §wiety tekst moéwi, ze na-
tchniona kobieta wystepuje z inicjatywa, by uroczyscie obchodzi¢ to wy-
darzenie: ,Miriam prorokini, siostra Aarona, wzi¢la bebenek do reki,
a wszystkie kobiety szly za nig w plasach i uderzaly w bebenki. A Miriam
przyspiewywala im: «Spiewajmy piesf chwaly na cze$¢ Pana, bo swq po-
tege okazal, gdy konie i jezdzcéw ich pograzyl w morzu»” (Wj 15, 20-21).

Ukazanie kobiecej przedsigbiorczosci w szczegélnej sytuacji, jaka sq
uroczyste obchody waznego wydarzenia, stanowi podkreslenie nie tylko
donioslej roli kobiety, lecz réwniez wlasciwa jej zdolno$¢ oddawania
chwaly i dzigkowania Bogu (nr 1).

Pojawia si¢ w tym fragmencie kilka waznych stwierdzen,
podkreslajacych faktyczng role kobiet w dziejach zbawienia, jak
choéby: ,Ich obecno$¢ w dziejach ludu nie ma charakteru ani
marginalnego, ani biernego: w pelni uczestnicza one w historii
zbawienia”. Jako pierwszy przyklad owej obecnosci i udziatu Jan
Pawel 11 wskazuje Miriam i jej wkitad w przezyciowo-liturgiczne
spojrzenie i upamigtnienie jednego z najbardziej dramatycznych
wydarzen Wyjscia. W tym tez momencie Papiez zwraca uwagg na
jeden z przejawéw geniuszu kobiety, , wlasciwg jej zdolnos¢ od-
dawania chwaly i dzigkowania Bogu”

W dalszej czesci tej katechezy zostaly ukazane inne kobiety
uczestniczace aktywnie w dziejach zbawienia, ktérych pamieé
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utrwalita Biblia: Debora, Jael, Chulda, Judyta, Estera i Abigail.
W przypadku niektérych z nich Papiez zwraca uwage na typolo-
giczny wymiar ich wystapienia. Cala katecheza zawiera znamien-
ne podsumowanie, przypominajace o temacie zasadniczym tego
cyklu katechez, a ktérym jest udziat Maryi w dziejach zbawienia:
Jak latwo zauwazy¢, tradycja starotestamentalna ukazuje wielokrotnie
zwlaszcza w pismach z czas6é6w bliskich Chrystusowi — Ze czyny kobiet
mialy decydujqce znaczenie dla ocalenia Izraela. W ten sposéb Duch
Swiety, ukazujac dzieje kobiet Starego Testamentu, okreslal coraz bar-

dziej precyzyjnie charakterystyczne cechy poslannictwa Maryi w dziele
zbawienia calej ludzkosci (nr 5).

Temat Wyjscia pojawia si¢ w tym cyklu katechez jeszcze raz,
w czeéci V (Maryja i Kosciol), w katechezie II, zatytulowanej Ma-
ryja figurg i wzorem Kosciola (6 VIII 1997). Dominuje w niej jednak
zagadnienie typologii, w zwigzku z ktérym zostaja odr6znione
starotestamentalne obrazy i typy Kosciota od Maryi, w ktérej - jak
podkresla Jan Pawet II - , dokonuje si¢ w calej pelni duchowa rze-
czywisto$¢, ktéra ona zapowiada i przedstawia”. Przy takim roz-
roznieniu w katechezie zostaje ukazane Wyjscie z Egiptu, ktére
sjest wielkim dzielem dokonanym przez Jahwe dla dobra ludu,
lecz nie stanowi duchowego i definitywnego odkupienia, ktére
zostanie dokonane przez Chrystusa w misterium paschalnym”
Miriam i jej ewentualny udzial w tym typologicznym wydarzeniu
nie zostaly jednak wydobyte.

W waznym dla obecnego pontyfikatu Liscie do kobiet na IV
$wiatowa konferencj¢ o kobiecie w Pekinie A ciascuna di voi (29 V1
1995 roku) zostaja wypowiedziane stowa podzigkowania dla ko-
biet, ale takze zalu za wszystkie sytuacje kobiety, ,zapoznanej
w swej godnosci, pomijanej i niedocenianej, nierzadko spychanej
na margines, a wreszcie sprowadzanej do roli niewolnicy” Cho¢
trudno jest - jak stwierdza Jan Pawel II - ,ustali¢ dokladnie od-
powiedzialno$¢ za ten stan rzeczy, z uwagi na gleboki wplyw
wzorcéw kulturowych, ktére w ciaggu wiekéw ksztaltowaly men-
talnos¢ i instytucje”, to jednak jednoznacznie wyznaje on:
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(...) jesli, zwlaszcza w okreslonych kontekstach historycznych, obiek-
tywna odpowiedzialnos¢ poniesli réwniez liczni synowie Kosciola, szcze-
rze nad tym ubolewam. Niech to ubolewanie stanie sie¢ w calym Kosciele
bodzcem do odnowy wiernosci wobec ducha Ewangelii, ktéra wlasnie
w odniesieniu do kwestii wyzwolenia kobiet spod wszelkich form ucisku
i dominadji glosi zawsze aktualne or¢dzie plyngce z postawy samego
Chrystusa. On bowiem, przezwycigzajac obowiazujace w kulturze swej
epoki wzory, przyjmowal wobec niewiast postawe otwartosci, szacunku,
zrozumienia i serdecznosci. W ten spos6b czcit w kobiecie owa godnosé,
ktéra ma ona od poczatku w planie i milo$ci Boga.

Dowarto$ciowanie roli kobiety zostaje wyrazone przez Papie-
za w perspektywie powszechnych dziejéw Swiata, a nie biblijnych
dziejéw zbawienia, bo tez adresatki Listu tylko w niewielkim pro-
cencie mogly aprobowa¢ argumentacje biblijna.

W encyklice Evangelium vitae pojawia si¢ motyw Wyjscia ze
wzgledu na to, ze - jak zauwaza dokument - wéwczas Izrael od-
kryl, ,jak cenne jest jego zycie w oczach Boga. Kiedy wydaje sig,
ze nar6d jest juz skazany na zaglade, gdyz wszystkim nowo na-
rodzonym dzieciom plci meskiej grozi $mier¢ (por. Wj 1,15-22),
Bég objawia si¢ mu jako wybawca, zdolny zapewni¢ przyszlos¢
ludowi pozbawionemu nadziei” Wéwczas tez ,,rodzi si¢ w Izra-
elu szczeg6lna swiadomos¢: , jego Zycie nie jest zdane na laske fa-
raona, ktéry moze samowolnie nim rozporzadza¢; przeciwnie, jest
ono otoczone czuly i wielkg miloscig Boga” W tym i innych frag-
mentach encykliki brak jest feministycznych akcentéw, ktére nas
interesujg.

Motyw Wyjécia znaleZ¢ mozna takze w oredziu z dnia 4 X
1988 roku ,Maryja punktem odniesienia dla migrantéw i uchodz-
cow” Brak jednak w nim podkreslenia obecnosci i roli kobiet
w tych wydarzeniach. Podobnie jest w , Liscie o pielgrzymowaniu
do miejsc zwiazanych z historig zbawienia” z dnia 29 VI 1999r. ,
ktéry stanowit przygotowanie do $wigtowania Wielkiego Jubile-
uszu, czy w przeméwieniu do miodziezy wygloszonym we
Lwowie dnia 26 VI 2001 roku.

W homilii podczas Mszy $w. w hali sportowej w Kairze dnia
25 11 2000 roku Jan Pawet II zwrécit uwage na znaczenie Egiptu w
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dziejach zbawienia, podkre§lajac wpierw pobyt i wyjscie z niego
Izraelitéw pod wodza Mojzesza, a nastepnie ucieczke Swietej Ro-
dziny. W czasie spotkania modlitewnego na Gérze Synaj dnia 26
II 2000 roku mowa jest przede wszystkim o znaczeniu Gory
i klasztoru §w. Katarzyny, z tresci za$ biblijnych rozwijany jest
gléwnie temat Dekalogu. Watek Wyjscia w tej wypowiedzi nie
zawiera elementéw charakterystycznych dla podejScia femini-
stycznego. Podobnie jest przypadku audiencji generalnej w Rzy-
mie dnia 1 IT 2000 roku, w czasie ktérej Papiez omawia swoja po-
dré6z do Egiptu, niedawno zakoficzona.

Z przegladu wypowiedzi Ojca Swigtego, r6znej rangi, wyni-
ka, ze wrazliwo$¢ na temat kobiety jest jednym z istotnych ryséw
w jego podejsciu do tekstu Pisma Swigtego. Wrazliwo$¢ ta ma
jednak korzenie nie teologii feministycznej, ale raczej antropologii
biblijnej, w ktérej centrum pozostaje Ewangelia i teksty pierw-
szych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju. Temat Wyjscia, ktéry w wypo-
wiedziach Jana Pawla II pojawia si¢ stosunkowo rzadko, przy-
najmniej jak na jego range historiozbawcza przystalo, nie stat sie
okazja do podkreslenia w nim roli kobiet. Wyjatek stanowi — nie-
obszerny zreszta - fragment katechezy, w kt6rej Papiez zwraca
uwage na role kobiet w calej historii zbawienia, w tym i Miriam.

Does John Paul II Include Feminist Approach
in Interpretation of Biblical Texts?
Summary

The paper assesses the presence of a feminist approach in John Paul
II's statements, as seen in his texts dealing with the event of Exodus. To
begin with, however, three trends of a feminist theology as presented in
a document An Interpretation of The Bible in Church are dealt with. To
illustrate the case, two examples of a feminist approach are recalled: the
one expressing the neo-orthodox trend and a critical one. In a popular
science commentary of A. Spreafico concerning the Book of Exodus there
appeared many important notions which stress the role of women in
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objecting to homicidal plans of the pharaoh and in saving Moses’ life. In
a contemporary pseudo-epigraph written by E. Schirmer the neo-
orthodox feminist trend takes over, which enables the reader to get
acquainted with events known from the Bible, but formulated in a way
which can be termed: “What would happen if Miriam’s notes were
found when she experienced such perplexities as are now shared by
some feminist theologians.”

John Paul II's statements recalled in this context show a different
kind of feminist sensitivity, based on the Biblical anthropology, whose
core is the Gospel and the first chapters of the Book of Genesis. As
a result of reviewing various statements of the pope on the subject of
Genesis it can be concluded that it does not belong to the leading ones or
the ones undertaken with predilection. The history of redemption,
Christocentrism, Virgin Mary, the Decalogue and the Covenant are all
essential keys, which John Paul II stresses.
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