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Pomoc czy przeszkoda dla dojrzalej
i aktualnej duchowosci malzeniskiej?
Zona i maz wedlug Ef 5, 21-33

,Zony niech beda poddane swym mezom jak Panu, bo maz jest
glowa zony (...). Lecz jak Kosciot jest poddany Chrystusowi, tak i Zo-
ny mezom we wszystkim” (Ef 5, 22-24)!. Kobiety od samego poczat-
ku spotykano wsréd wyznawcéw Chrystusa. Bywa, ze to one sa
pierwsze, ze toruja tu droge mezczyznom i dzieciom (np. Dz 16, 14 n.).
Juz najstarsze pisma chrzescijariskie zauwazajq ich aktywna, pozy-
tywna obecnos¢; traktuja ja jako istotng (np. Rz 16, 1-24). Zarazem
autorzy tych pism dzielg sie swa wizja miejsca i roli kobiety w rodzi-
nie, w Kosciele, w spolecznosciach swieckich. Nie jest to jednak rela-
cja ,obojetna” W ten sposéb staraja sie tez wplywac i na kobiety, i na
ich otoczenie: co do rozumienia, kim jest kobieta, jaka ma misje do
wypelnienia (np. 1 Kor 7, 1-40). Jak oceni¢ to oddzialywanie? Czy
jest ono ,,przyjazne” dla kobiety? Np. w przypadku cytowanego Ef 5,
22-24? Osad bedzie takze stanowi¢ o ocenie wystawianej chrzescijan-

1 Autor Listu do Efezjan przedstawia sie jako Pawel Apostot (Ef 1, 1). Jesli
w imieniu $w. Pawla z Tarsu w ten spos6b wystepowalby jakis jego uczen, to trze-
ba przyzna¢, ze zwazywszy na poziom listu przynosi on chlube swemu Mistrzowi.
Stanowi to argument w nastgpujacej kwestii. W takim razie, gdyby autorem Listu
do Efezjan byl z imienia nam dzi$ nieznany uczen $w. Pawla, to dlaczego nie za-
doscéuczynic przeslaniu z prezentacji autorskiej z Ef 1, 1? ,Upodobnic¢ si¢ do mi-
strza jest wyrazem wdziecznosci. Czerpa¢ od niego natchnienie, by péjs¢ dalej niz
mistrz, to jeszcze wigkszy wklad w pozostawione przez niego dziedzictwo. (...) To
dziedzictwo jest nadal zywe, bo Pawel przygotowal takie nowe pokolenie, ktére
moze dziala¢ tak skutecznie jak on sam” - R. E. Brown, Que sait-on du Nouveau Te-
stament? Présentation de P. Debergé, Paris 2000, s. 497; zob. s. 368.



stwu, o stosunku do niego. I to takze, jesli chodzi o jego obecne
i przyszle oddzialywanie2.

Kobieta i mezczyzna w starozytnosci: z czym spotyka si¢
chrzescijafistwo?

Ocena danej epoki, choéby biorac pod uwaga pewien wybrany
aspekt, jest przedsiewzieciem nietatwym. Miedzy biegunami ideali-
zowania i demonizowania zwykle plasuje sie obszerna przestrzen.
Pod niejednym wzgledem moze ona zaskoczy¢ np. szczegélami czy
tez bardziej zaznaczajacymi si¢ tendencjami. Dotyczy to takze staro-
zytnosci grecko-rzymskiej i kobiety oraz rodziny w tej kulturze. By¢
moze, gdyby nie np. pytania i trudnosci, aspiracje czy plany, jakie tu
wnosili sami chrze$cijanie (np. 1 Kor 7, 1 n.)3, oraz napiecia w rela-

2 M. Y. MacDonald (List do Efezjan, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma
Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. naukowy wyd. orygi-
nalnego W. R. Farmer, wspoélredaktorzy: S. McEvenue etc.; red. naukowy wyd.
polskiego W. Chrostowski, wspoélredaktorzy: T. Mieszkowski etc., Warszawa 2000,
s. 1534) zauwaza: ,Wyrdzniajacg cecha zasad zycia domowego w Liscie do Efezjan
jest obszerne potraktowanie tematu malzeristwa wraz z refleksjami o zwigzku
miedzy Chrystusem a Kosciolem. Tekst ten zawiera wiele pieknych mysli i glebo-
kich intuicji, ale jest to takze tekst, ktory budzi niepokéj wspélczesnych wspélnot
i ktéry wymaga natchnionej i precyzyjnej interpretacji. Ten tekst bardzo dobrze
unaocznia, jak istotne znaczenie ma badanie Nowego Testamentu w jego wlasnym
spolecznym kontekscie. (...) Dyskusja na temat Listu do Efezjan daje sposobnos¢ do
zwrocenia uwagi na niebezpieczenstwo postugiwania sie pewnymi wersetami w
Nowego Testamentu dla usprawiedliwienia dzialan we wspélczesnym kontek-
Scie, ktére pociggaja za sobg dominacje, wyzysk, rasizm, seksizm i ktére nie sa
zgodne z (...) sensem oredzia Ewangelii” N. Baumert (Frau und Mann bei Paulus.
Uberwindung eines Missverstindmisses, Wiirzburg 1991, s. 11 n.) uwaza, iz nauczanie
$w. Pawla nie tylko na temat kobiet (np. ich udziatu w zyciu Kosciota), ale takze
malzenstwa, celibatu i plciowosci warto i nalezy na nowo przemysle, ze w zwigz-
ku z tym trzeba réwniez zastanowic sie nad thumaczenijami; wg niego Apostol by-
najmniej nie odnosi si¢ wrogo do kobiet (np. w aspekcie ich udziatu w misji Ko-
$ciola), do matzenistwa i plciowosci (jak to mu sig niekiedy przypisuje).

3 Kazus duchowosci malzenskiej czy duchowosci kobiecej nie stanowi pod
tym wzgledem wyjatku. Analogiczne uwagi nasuwaja si¢ np. w zwiazku z du-
chowoscig eucharystyczng (1 Kor 11, 17 n.) i duchowoscig chrzcielna (Rz 6,1 n.).
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CJach ze swiatem pogariskim (np. podejrzliwosé czy nawet wrogoéé
ze strony Srodowiska), to wiedzielibysmy duzo mniej o podejéciu
prerwszych chrzescijan (tak mezczyzn, jak i kobiet; zob. np. Rz 16, 1-
-24) do miejsca kobiety w matzenstwie, rodzinie, Kosciele, w miste-
rium stworzenia - zbawienia. Na swiadomos¢ takich zagrozeri wska-
zuje np. 1 Tm 5, 14: , zeby stronie przeciwnej nie dawaly sposobnosci
do rzucania potwarzy” Kontekst pokazuje, iz zarazem mamy do
czynienia z pewng strategia o charakterze profilaktycznym. Do pod-
stawowych zadan chrzescijan nalezy dziatalnos¢ misyjna, czyli po-
moc innym w osiggnigciu zbawienia (np. Rz 1, 1 n.). Ku temu s3 po-
trzebne odpowiednie warunki, postepowanie (np. 1 Kor 10, 32 n.).
Wigze si¢ z tym takze nie narazanie siebie i swych wspétwyznawcow
(tak mezczyzn, jak i kobiet) na zbedne niebezpieczeristwa, trudnosci,
przesladowania (zob. np. Mt 10, 23 z kontekstem). Ef 5, 22-24 naj-
prawdopodobniej zostalo napisane w takze takiej wlasnie optyce, by
przekaza¢ m.in. takie wlasnie wskazania%.

Ef 5, 22-24 stanowi czes¢ wigkszego fragmentu, ktéry ze wzgle-
du na tok myslenia wypada okresli¢ jako 5, 21-33. Gdyby wzia¢ pod
uwage chocby jedynie sytuacje, w jakiej powstaje, na jaka reaguje, ja-
ka ma w duchu chrzescijariskim modyfikowac List do Efezjan, to oka-
zuje si¢, ze Autor bedacego przedmiotem naszego zainteresowania
fragmentu pozytywnie wyréznia si¢ sposréd sobie wspoélczesnych
przedstawicieli wysoko przeciez cywilizacyjnie zaawansowanych
kregéw hellenistycznych np. przez swa prokobiecos¢.

Sytuacje kobiety, np. zony, w I w. po Chrystusie w dominujacej
wtedy w basenie Morza Srédziemnego kulturze grecko-rzymskiej
mozna przedstawi¢ nastepujaco (bez intendji jakiegokolwiek demo-
nizowania; zachowane np. liczne inskrypcje nagrobne swiadcza, ze
zony byly kochane przez swych mezow, szanowane przez nich)>.
Ogolnie rzecz biorac w stosunku do okresu klasycznego (np. obiera-

4 Zob. E. Peretto, Duchowos¢ pierwszej tradycji chrzescijariskiej, poddanej kryzy-
sowi, [w:] R. Fabris etc., Historia duchowosci, t. II: Duchowos¢ Nowego Testamentu,
ttum. K. Stopa, Krakéw 2003, s. 189 n.; M. Y. MacDonald, List do Efezjan, dz. cyt.,
s. 1534.

5 Zob. C. S. Keener, Man and Woman, [w:] Dictionary of Paul and His Letters,
ed. G. F. Hawthorne, Downers Grove-Leicester 1993, s. 587 (dalej: DPHL).
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jac za punkt odniesienia Ateny) cieszyly si¢ one wigksza wolnoscia.
Sytuacja mogla si¢ przedstawiac inaczej w takiej czy innej prowingji
imperium rzymskiego m.in. ze wzgledu na lokalne tradycje, mental-
nos¢. Przykladowo Efez i zwigzane z nim terytoria to miejsca, gdzie
kobiety cieszyly si¢ wigkszg wolnoscig niz w innych czesciach impe-
rium Rzymskiego. Istnialy réznice, jesli chodzi o pozycje kobiety,
miedzy miastami (zwlaszcza duzymi) i terenami wiejskimi. Duze
znaczenie miala przynaleznos¢ do danej klasy spolecznej, status ma-
jatkowy. Nigdzie jednak nie byly to prawa, jakimi dzisiaj kobiety
powszechnie cieszg si¢ kulturze europejskiejs. Dlaczego takie zmiany
dokonaly sie? Ef 5, 21-33 nalezy do tych $wiadectw, ktore wskazuja
na dobroczynny wklad chrzescijaristwa i to od samego zarania jego
dziejow (zob. tez np. Rz 16, 1 n.).

Chrzescijaniskie spojrzenie na kobiete np. z Listu do Efezjan la-
twiej bedzie ocenic, jesli uswiadomimy sobie, jakie stanowiska w tym
okresie zajmowali inni. U pisarzy judaistycznych mozna spotka¢ sie
z opinig, ze kobieta z natury, od urodzenia jest zta’. J6zef Flawiusz
utrzymuje, ze Prawo (czyli najwyzsze Objawienie Boze) nakazuje, by
kobiety dla ich wlasnego (tzn. kobiet) dobra byly poddane mezom
czy mezczyznomsd, Filon Zali sig, Zze kobiety sa niezbyt inteligentne.
Zarazem wychwala wyjatek, jaki zna, tzn. cesarzowq Liwig; zaznacza
jednak, Ze ona byla ,intelektualnie mezczyzna”®. Podobne poglady
wyraza Plutarch. A tego ostatniego nalezy uzna¢ za jednego z naj-
bardziej przychylnych kobietom (wg naszych wspédlczesnych stan-
dardow) pogariskich pisarzy itp. starozytnych. Uwaza on, ze kobiety
od swych mez6éw moga uczy¢ sie filozofii (filozofii w 6wczesnym ro-
zumieniu tego slowa). Jednak takie twierdzenie opiera on na zatoze-

6 Zob. C. S. Keener, Man and Woman, dz. cyt., s. 584 n.; tenze, Komentarz
historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. naukowa wyd. polskiego K.
Bardski, Warszawa 2000, s. 425 n.

7 Por. A. Oepke, ywn, [w:] Theological Dictionary of the New Testament I,
s. 781 n.

8 Zob. Jozef Flawiusz, Przeciw Apianowi, Warszawa 1986, 2.24 § 220-221.

9 Filon z Aleksandrii, Quod omnis probus liber sit, 117 (zob. C. S. Keener, Man
and Woman, dz. cyt., s. 587). Zob. tez M. Filipiak, Problematyka spoteczna w Biblii,
Warszawa 1985,s.111 n., 123 n.
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Niu, ze kobiety pozostawione samym sobie staja si¢ szalonel®, Warto
tez zapoznac sie ze status questionis z punktu widzenia prawa rzym-
skiego!l. Przyznawato ono mezowi pelni¢ wladzy w stosunku zony,
dzieci oraz niewolnikéw i niewolnicl2. Byl on niekwestionowana
glowa rodziny. Taka sytuacje prawo rzymskie oddaje przez termin
paterfamilias. Jesli chodzi o najbardziej pozytywne i pozadane cechy
kobiety, zony, to starozytnos¢ grecko-rzymska (jak na to wskazujq
np. greckie kontrakty malzeriskie) wsrod najwazniejszych umiesz-
czala wlasnie ciche podporzqdkowanie sig mezZowil3.

Jak si¢ wydaje, w pewnym okresie na skutek dos¢ rozpowszech-
nionej praktyki zabijania niemowlat - dziewczynek (zagadnienie to
nadal jest dyskutowane)!4, spoleczeristwo greckie cierpialo na niedo-
bér kobiet. Moze gléwnie z tego powodu mezczyzZni czesto zenili sie
w wieku 30-40 lat i to z partnerkami w wieku 15-20 lat (a nawet
miodszymi). Fizycznie byly to juz dojrzale kobiety, a psychicznie?
Prawdopodobnie gléwnie z tego powodu przed zaloZeniem rodziny
mezczyZni raczej powszechnie pozwalali sobie na relacje seksualne
z niewolnicami, niewolnikami, prostytutkami czy z osobami wolny-
mi. Jesli np. w Atenach okresu klasycznego mezczyzni zenili sie ma-
jac ponad 30 lat z kobietami w wieku ok. 15 lat, to tatwo dochodzito
do nastepujacej sytuacji. Zauwazali, ze ich Zony intelektualnie byly

10 Por. A. Oepke, yov, dz. cyt., s. 778; C. S. Keener, Man and Woman, dz. cyt.,
s. 587.

11 Takze ono bywa przedmiotem podziwu a nawet zachwytu. Nie jest to by-
najmniej postawa itp. znana wylacznie dzisiaj. Chrzescijaniskie sredniowiecze
zna maksyme Ecclesia vivit lege romana (zob. L. Musselli, Prawo a chrzescijaristwo,
[w:] Encyklopedia chrzescijaristwa. Historia i wspotczesnosé. 2000 lat nadziei, Kielce
2000, s. 596).

12 Nb. bezposrednio po Ef 5, 21-33 Autor zajmuje si¢ wlasnie tymi katego-
riami ludzi, takze w tym przypadku pozytywnie wyrézniajac si¢ na tle epoki.

13 Zob. C. S. Keener, Man and Woman, dz. cyt., s. 587.

14 Zob. tamze. Korespondowaloby to z inng, znang w Sparcie praktyka.
_Stabe i chore noworodki [w Sparcie] ceremonialnie skazywano na $mier¢ przez
porzucenie” (N. Davies, Europa. Rozprawa historyka z historig, Krakéw 1998,
s. 165). Chrzescijaristwo od poczatku zajmuje tu diametralnie r6zne stanowisko
(zob. C. Burini, La spiritualita della vita quotidiana nel II e III secolo, [w:] C. Burini,
Storia della spiritualita 3/ c. La spiritualita della vita quotidiana negli scritti degli Padri,
Bologna 1988, s. 104).
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mniej pociagajace od prostytutek. Stopniowo taka sytuacja zmieniala
si¢ na lepsze. Pochodzace z poczatkow epoki cesarskiej, czyli z cza-
s6w np. $w. Pawla, napisy nagrobne dostarczaja obfitych swiadectw
méwigcych o prawdziwej mitoéci miedzy mezami i zonami. Z dru-
giej strony nadal jednak rézne struktury wlasciwe starozytnemu
spoleczeristwu sprzyjaly zachowaniu poprzedniego status quo czy
nawet o walczyly o jego zachowanie (np. imperium rzymskie ze
swym poczuciem porzadku, z powodu obaw przed upadkiem mo-
ralnoéci, paristwa). Te opory itp. posiadaly takze pewien aspekt reli-
gijny, wiazaly si¢ z legkiem przed nowymi religiami’s.

Poczynajac przynajmniej od Arystotelesa, filozofowie omawiajac
tematy zwigzane z moralnoscia, regularnie (bylo to rodzaj zZwyczaju)
pouczali swoich meskich czytelnikéw, w jaki spos6b poprawnie majg
kierowa¢ swoimi zonami i innymi czlonkami wspolnoty rodzinnej.
Instrukgje te obecnie znane s jako kodeksy (lub tablice) domowels. Wy-
r6zniano przy tym nastepujace trzy kategorie, jesli chodzi o osoby
podporzadkowane mezowi jako glowie rodziny: 1) zony, 2) dziedi,
3) niewolnicy i niewolnicel”. Arystoteles dopuszczal, by stopieni pod-
porzadkowania kazdej z tych grup byl inny. Np. potomstwo meskie
potrzebowalo coraz mniejszego podporzagdkowania w miare uptywu
lat. Z drugiej strony uwazal, ze w przypadku wszystkich tych trzech
grup podporzadkowanie wigzalo si¢ z naturg rzeczy!8,

Takie tematy o charakterze moralno-etycznym (przy wszystkich
trudnosciach czy niedomaganiach faktycznych, nawet dwulicowosci
politycznej itp.) przemawialy do Rzymian. Mialo to wielorakie podio-
ze, wynikato m.in. z podejécia praktycznego. Kultura rzymska pod-

15 Por. M. Y. MacDonald, List do Efezjan, dz. cyt., s. 1534, C. S. Keener, Man
and Woman, dz. cyt., s. 584 n.

16 Tresci, ktore Ef 5-6 przekazuje na temat szeroko rozumianego zycia mal-
zenskiego i rodzinnego, i ktére mozna uznac za propozyce duchowosci dla me-
z6w, zon, ojcéw, matek, dzieci, wlascicieli i wlascicielek niewolnikéw, dla nie-
wolnikéw i niewolnic, to w pewnym sensie rodzaj dopracowanego, rozwinigtego
(w oparciu o credo chrzescijanskie, ale takze siegajac do tego, co pozytywne
w spusciZnie poganskiej) przez chrzescijaristwo kodeksu domowego.

17 Zob. Arystoteles, Polityka, przeklad i opracowanie L. Piotrowicz, Warsza-
wa 2002, 1.2.1, 1253b.

18 Arystoteles, Polityka, 1.5.12, 1260b, co do kobiet zob. 1.2.12, 1254b.
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kreslata znaczenie obowigzku i fadu. Rzymianie odnosili si¢ podejrz-
liwie do wszystkiego, co moglo zagrozi¢ porzadkowi spolecznemu
i tym samym politycznemu. Dotyczylo to takze religii i grup religij-
nych. Ciekawego przykladu dostarcza podejscie do kultu Dionizosa
(czyli greckiego bostwa pogariskiego) w II w. przed Chr. Stawiano za-
rzutu, Ze kult ten niszczyl, zagrazal porzadkowi spotecznemu. W Ii na
poczatku II wieku szereg arystokratéw Rzymskich (np. Petroniusz,
Juwenalis) bardzo krytycznie ocenialo (nawet oczernialo) rézne grupy
religijne pochodzenia wschodniego, zwlaszcza, gdy grupy te zdoby-
waly sobie wyznawcéw wsréd kobiet i modyfikowaly tzw. tradycyjne
wartosci rzymskie. W I w. w Rzymie wybucha szereg powaznych
skandali, w ktére uwiklane byly kobiety, jak zarzucano, oszukiwane
przez wyznawcéw judaizmu czy przez wyznawcow Izydy. W odpo-
wiedzi wladze cywilne zastosowaly szereg surowych repres;jil9.

Zeby pokazaé, ze bynajmniej nie podwazaja tradycyjnych rzym-
skich wartoéci np. spolecznych czy rodzinnych (czyli w celach np.
apologetycznych, by zabezpieczy¢ si¢ przed przesladowaniami), po-
szczegOlne nowe grupy religijne redagowaly itp. wlasne tablice domowe
(dotyczy to takze przedstawicieli judaizmu)®. Czesto byly one wzo-
rowane na tablicach domowych sporzadzanych przez réznych kla-
sycznych filozoféw zajmujgcych sie¢ moralnoscig. Wyjasniano w nich,
udzielano wskazan, np. w jaki sposéb kazda glowa rodziny (czyli maz
- ojciec) ma rzadzi¢ swoja zong, dzie¢mi i niewolnikami (sluzba)?i.

Duchowos¢ malzeniska konstytutywna czesciag duchowosci
chrzescijafiskiej

Przytoczone powyzej Ef 5, 22-24 stanowi fragment wiekszej ca-
losci. W takim razie uwzglednienie tej ostatniej to warunek popraw-
nej interpretacji Ef 5, 22-24. Ze wzgledu na poruszang tematyke Ef 5,

19 Wiecej na ten temat zob. C. S. Keener, Man and Woman, dz. cyt., s. 584 n.

20 Zob. M.Y. MacDonald, List do Efezjan, dz. cyt., s. 1534.

21 Por. Jo6zef Flawiusz, Przeciw Apianowi, 2.25-31 § 201-17; J. Balch (Let Wives Be
Submissive: The Domestic Code in 1 Peter, Chico 1981, s. 15 n.) pokazuje, jak Flawiusz
gruntownie podchodzi do tablic domowych zaczerpnietych od Arystotelesa.
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22-24 wypada uzna¢ za nalezace do 5, 21-3322, Juz pobiezna lektura
tego ostatniego passusu powinna uzmystowi¢ czytelnikowi, ze Autor
tego tekstu zwraca uwage na pierwszoplanowe znaczenie zwigzkow
miedzyosobowych. Zadna z ukazywanych tam os6b czy kategorii
0s6b nie jest traktowana jako wyizolowana: dotyczy to takze samego
Chrystusa. Wrecz nasuwa si¢ wniosek, ze wszyscy majg jakie$ wazne
zadanie do spelnienia na rzecz innych. Taka duchowos¢ wzajemnosci
znajduje wyraz juz w 5, 21. Tekst grecki ze wzgledu na budowe
w. 21-24 takze prowadzi w tym kierunku.

Réwniez 5, 21-33 stanowi czes¢ wigkszej calosci. Wezesdniej czy-
telnik ma do swej dyspozydji caly szereg wskazan dotyczacych zycia
chrzescijaniskiego jako takiego. Jesli za punkt wyjscia przyjac 5, 1-2 to
mamy do czynienia moze przede wszystkim z nastepujacym prze-
staniem. Zycie chrzescijaniskie polega w swej istocie na stawianiu sie
coraz bardziej podobnymi do Ojca®?, na nasladowaniu Chrystusa
wedlug wzoru paschalnej milosci, ktérg On obdarza (temat ten bar-
dzo mocno zostanie podjety w 5, 21-33 jako podstawa duchowosci
malzeriskiej, zwlaszcza duchowosci meza). Ten ostatni watek bar-
dzo mocno zostal wyeksponowany w 5, 21-33%: zwlaszcza, jesli cho-
dzi o postawe meza, o jego wzgledem zony obowigzki a raczej kon-
stytutywne cechy milosci do niej. Z kolei 5, 18% wskazuje na zwiazki

2 Od dawna zwracano uwagg, iz niejeden watek z Listu do Kolosan jakby zostat
rozwiniety w Liécie do Efezjan. Ef 5, 21-33 odpowiada Kol 3, 18-19. Oba teksty do-
tycza duchowosci chrzescijaniskiej rozumianej jako nowe relacje, jako odnowione
i pelniejsze Zycie (zob. Ef 4, 22 n.; Kol 3, 9 n.). Réznica miedzy Ef 5, 21-33 i Kol 3,
18-19 nie jest jedynie objetosciowa. Wazniejsze jest to, ze Ef 5, 21-33 wskazuje na
Chrystusa, Jego koinonig z Kosciolem i tym samym z malzonkami chrzescijanfiskimi.
Takie odniesienie nadaje calemu przeslaniu zupelnie nowy wymiar.

23 Za takim trynitarnym rozumieniem terminu Bég w Ef 5, 1 n. przemawia
juz poczatek Listu do Efezjan, a mianowicie 1, 2 n. Nastepnie nalezy wymienié
przynajmniej jeszcze 5, 20.

24 Szerzej na ten temat zob. W. Misztal, , De imitatione Patris” u $w. Pawla,
,Polonia Sacra” 8(2001), s. 241 n.

2 Fragment 5, 20 ukazuje zycie chrzescijan w kluczu ustawicznego dziek-
czynienia skladanego Ojcu w Chrystusie. Biorac pod uwage 2,18 nalezy powie-
dziec, iz uczestniczy w tym takze Duch Swiety, ze dokonuje sie to w Nim.

2% Co do takiej interpretacji 5, 18 zob. np. J. P. Lémonon, L’esprit saint dans le
corpus paulinien, [w:] Saint Esprit, Dictionnaire de la Bible. Supplément XI, kol. 192 n.
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z Duchem Swietym: ,, badZcie napelnieni w Duchu” (5, 18). Metafora
"r_‘apehlienia” (tekst grecki 5, 18 wskazuje, ze chodzi o pewien stan,
nie zas sytuacje krotkotrwala) wydaje sie przede wszystkim wska-
zywac na udzielanie wierzacym Tchnienia Bozego, na Jego przyjscie
i obecno$é, na przyjeciu Go przez chrzescijan, na Jego skuteczne
dzialanie, na doswiadczenie mocy i obfitosci Jego dzialania (zob. Tt 3,
4-5)%". Przeslanie z Ef 5, 21-33 - w tym, jesli chodzi o kobiete - to
w takim razie przestanie w kluczu trynitarnym: ludzie spotykaja Oj-
ca, Chrystusa oraz Ducha i otrzymuja od Nich pomoc. Taki wniosek
znajduje oparcie takze w innych fragmentach Listu do Efezjan:

Wiekszos¢ wymienionych w tym fragmencie [tzn. w Ef 4, 17 - 5, 20] cnét
i wad ma ponadczasowe znaczenie dla ustalenia wzorcow obowiazuja-
cych w Kosciolach chrzescijariskich. Przestroga, aby wierzacy nie zasmu-
cali Ducha Bozego (4,30), jest szczegélnie intrygujaca, poniewaz sugeruje,
ze moga zgrzeszy¢ przeciwko $wietej obecnosci, ktéra zamieszkuje w in-
dywidualnym wierzacym, a nawet calej wspdlnocie (por. Ef 2, 20-22; na
temat «pieczeci» por. komentarz do 1, 3-14). Wezwanie czlonkéw Ko-
éciola, aby przebaczali sobie nawzajem, tak jak przebaczyl! im Bog
w Chrystusie (4, 32), i aby zyli w milosci, tak jak Chrystus ich umitowat
(5, 2), dobrze uzasadnia przekonanie, ktérego nabiera sig¢, przechodzac od
czesci doktrynalnej w rozdz. 1-3 do zachet etycznych w rozdz. 4-6 i na-
potykajac w catym liscie wiele istotnych spostrzezen: to, czego Bég doko-
nat przez Chrystusa, sprawia, ze postepowanie «na wzér Boga» (por. Ef 4,
24; 5, 1) staje sie¢ mozliwe. Boza inicjatywa powinna znalez¢ odbicie
w chrzescijanskim zyciu?8,

Cate 5, 1-21 ze swymi zachetami czy przestrogami itp., a przede
wszystkim z duchowoscia coraz wiekszego podobienstwa do Ojca,
coraz pelniejszego nasladowania Chrystusa przez milos¢ bezintere-
sowng, coraz pelniejszego ,,uduchowienia” (tzn. nie odmaterializo-

wania, lecz bycia coraz bardziej kierowanym, ozywianym) przez Du-
cha Swietego, odnosi si¢ do chrzescijan jako takich, nie tylko np. do

27 T, Paige, Holy Spirit, DPHL, s. 406; A. B. Luter, Savior, DPHL, s. 867; 1. de la
Potterie, , Nascere dall’acqua e nascere dallo Spirito  ” Il testo battesimale di Giovanni
3, 5, [w:] La vita secondo lo Spirito, condizione del cristiano, introduzione di Y.M.-].

Congar, Roma 1967, s. 35 n.
28 M. Y. MacDonald, List do Efezjan, s. 1534.
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kobiet czy do mezczyzn?. Mozna byloby za tak wczesnym tekstem
chrzescijariskim, jakim jest Ga 3, 28, powiedzie¢, iz w tym przypadku
mamy do czynienia z jednakowym traktowaniem kobiet i mezczyzn,
zon i mezoéw (zob. tez 1 Kor 7, 3 n., ktére wskazuje na rownoé¢ meza
i zony).

Ef 5, 21-33 to przestanie o zyciu specyficznej grupy, o zyciu mal-
zonkoéw. Nastepne fragmenty takze wypada rozumie¢ jako wskaza-
nia co do duchowosci m.in. kobiecej. Mamy $wiadectwa, Zze w cza-
sach apostolskich chrzest przyjmowaly cale rodziny (np. 1 Kor 1, 16).
Ef 6, 1-3 to szkic podstaw duchowosci dla réznego wieku dzieci,
czyli zarowno chlopcéw jak i dziewczat. Analogicznie jak w przy-
padku relacji malzeniskich, takze relacje rodzic - dziecko nie zostaty
przedstawione jednostronnie. Ef 6, 4 zawiera wskazania dla ojca (np.
de facto odmawia mu 6wczesnego rzymskiego prawa decydowania
o zyciu i o §mierci potomstwa)®. Nastepnie zostal podjety inny waz-
ki, ztozony i obszerny temat. Ef 6, 5-9 stawia czola trudnemu zagad-
nieniu relacji miedzy niewolnikami® i ich wilascicielami. Mozna tu
méwié o pewnych zasadniczych wytycznych dla duchowosci ludzi
z tych dwoch grup. Po obu stronach mogli znalez¢ sig chrzescijanie,
po obu stronach mogtly to by¢ réwniez kobiety32. Duchowos¢, ktorej
wyrazem i przekazicielem jest Ef 6, 5-9, bytaby wiec duchowoscia
tak dla kobiet, jak i dla mezczyzn.

29 Wiecej na ten temat zob. W. Misztal, Odnowienie i udzielenie peini zycia
w Swigtym Duchu Ojca i Chrystusa. Studium na podstawie listéw $w. Pawta Apostota,
Krakéw 2002, s. 98.

3 Ef 6, 4 wprost odnosi si¢ do ojcéw (jednoznacznie wskazuje na to stowo
natépec, ojcowie). Czy jednak nie zawiera ono takze wskazan dla matek?

31 Termin dobAog znaczy tez stuga. Podobnie 8o0in znaczy stuzgca, niewolnica.
Moze trzeba spojrzec jeszcze szerzej i uwzgledni¢, ze chodzi¢ réwniez o mez-
czyzn i kobiety, ktérzy nie byli niewolnikami.

32 Np. slowo pani (gr. kopie) w 2] 1, 1 bywa interpretowane w znaczeniu, ze
Autor zwraca sie do kobiety bedacej wlascicielka niewolnikéw. Zob. A Greek-
-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature. A Trans-
lation and Adaptation of the Fourth Revised and Augmented Edition of W. Bauer’s
Griechisch-Deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und der
iibrigen urchristlichen Literatur by W.F. Arndt etc., Second Edition Revised and

Augmented by F. Wilbur Gingrich etc. from W. Bauer’s Fifth Edition, 1958
Chicago~London 1979, s. 458. ’ ’
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Duchowos$¢ matzonki, jaka prezentuje Ef 5, 21-33, sytuuje sie
wiec w juz samym Liécie do Efezjan w bardzo szerokim kontekscie rad
czy wskazari, jak majg Zy¢ chrzescijanie. Celem tych rad czy wskazan
jest pomyslnos¢ poszczegdlnych oséb. S one w sposéb bardziej cato-
sciowy ofiarowane wszystkim. Autor nie przeoczyl poszczegélnych,
najbardziej typowych grup. Jesli chodzi o duchowos¢ dla matzon-
k6w, to mocniej niz w przypadku innych kategorii 0s6b zaznacza sie,
ze sa to osoby $cisle zwigzane z innymi. Na te zwiazki, na te komu-
ni¢ razem skladaja si¢ wielorako bogate relacje z Bogiem i ludzmi.
W przypadku tych ostatnich szczegolne miejsce przypada zwigzkom
w obrebie wspolnoty religijnej, w ramach wspolnoty Kosciola (por.
np.1,1n;2,1n).

Zona i maz we wspélnocie Kosciola

To, co opisuje czy postuluje Ef 5, 21-33, jawi sie jako wazny ele-
ment tej rzeczywistosci, ktorg za Listem do Efezjan wypada nazwac
nowym zyciem, zyciem odnowionym i coraz petniejszym dzieki Duchowi,
Chrystusowi i Ojcu (zob. np. Ef 4, 20 n.).

Ef 5, 21-33 to tekst dos¢ dlugi (w tumaczeniu polskim sklada si¢
na niego ok. 200 stéw). Gdyby podejs¢ do niego uwzgledniajac, ile
miejsca przypada na wskazania itp. bezposrednio czy wylacznie za-
adresowane do kobiet, to okaze sig, iz te wskazania itp. nie zajmuja
pierwszej pozycji. Takze od strony tresci rozlozenie akcentéw po-
winno da¢ do myslenia: Autor bardziej zwraca si¢ do mezczyzn.
Gdyby na tej podstawie orzeka¢ o braku zainteresowania, szacunku
itp. dla kobiet, to argumentujacy wykazalby si¢ nieznajomoscia lub
niezrozumieniem samego przeslania.

Bezposrednio do zon odnosza si¢ stowa:

Zony niech beda poddane swym mezom, jak Panu, bo maz jest glowa zony,
jak i Chrystus - Glowa Kosciota: On - Zbawca Ciala. Lecz jak Kosciét pod-
dany jest Chrystusowi, tak i Zzony mezom - we wszystkim (5, 22-24).

Podobnie ma sie sprawa z 5, 33b, czyli ze stowami wiericzacymi
cale rozumowanie. Z tym, ze w przypadku tego ostatniego tekstu
bezposrednio przedtem Autor zwraca si¢ do meza i stowa skierowa-
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ne odpowiednio do meza i do zony tworza dajaca do mys$lenia ca-
los¢: ,,W koficu wiec niechaj takze kazdy z was tak bezinteresownie
miluje swa Zong jak siebie samego! A zona niechaj si¢ odnosi ze czcig
do swojego meza!” (5, 33). Wczesniej w 5, 21 - czego chyba zbyt cze-
sto sie nie zauwaza - jest mowa o wzajemnym poddaniu si¢ sobie
adresatéw przestania.

Struktura tekstu jest taka, ze w 5, 22 postawe zony okresla stowo
“umotaoodpevol z wiersza poprzedniego. W 5, 21 zostalo ono tak uzyte,
ze odnosi sie do chrzescijan jako takich, czyli do i kobiet, i mezczyzn.
Mozna tez interpretowad, ze chodzi o malzonkéw chrzescijariskich.
Niezaleznie, czy prawidlowe jest pierwsze czy drugie rozwiazanie,
to podstawowym jest, ze 5, 21 traktuje kobiet¢ i mezczyzne analo-
gicznie: postawa bycia poddanym to w przypadku ludzi postawa
wzajemna (por. np. Mt 20, 25 n.). Gramatycznie ‘vnotacedpevor jest
imiestowem czasu terazniejszego: taka forma wskazuje na niespora-
dycznosé opisywanej czy postulowanej sytuacji czy postawy.

Termin ‘vnotacoduevor to forma czasownika ‘vrotasow, w ktéry
miare czesto wystepuje w Nowy Testamencie. Gdyby skoncentrowac
si¢ na Liscie do Efezjan, to otrzymamy do dyspozycji nastepujace da-
ne. Oprocz 5, 21-22 trzeba uwzgledni¢ 1, 221 5, 24. Ostatni z tych tek-
stow nalezy do bezposredniego kontekstu, ktéry tworzy kanwe in-
terpretacyjng dla 5, 21-22. Takze tresciowo 5, 24 stanowi komentarz
do 5, 21-22, tzn. wyjasnia, w jaki sposob Autor Listu do Efezjan rozu-
mie w 5, 21-22 poddanie zony mezowi i meza zonie. Kluczem jest tu
sytuacja Kosciola: czyli wspolnoty chrzescijan, wspélnoty, do ktérej
naleza, ktora stanowig m.in. mezczyZzni i kobiety, mezowie i zony.
Tak rozumiany Kosciét istnieje, zyje jako podporzagdkowany Chry-
stusowi. Gramatyka takze w tym wypadku podpowiada, ze chodzi
o pewien stan nie za$ jakie$ podporzadkowanie sporadyczne czy
jednorazowe. Strona bierna , zostal i jest poddany”, jesli jest tzw. Bozg
strong bierng®, to wskazuje na dzialanie Boze. To Bég poddat Kosciét
i utrzymuje taki stan. Moze chodzi¢ o dziatanie wspélne Ojca, Syna
i Ducha Swietego, moze chodzi¢ o specyficzne dzialanie samego Ojca
(np. Ef 1, 3 n.), czy Ducha Swietego (np. 5, 18) czy tez Chrystusa (np.

33 Passivum theologicum, passivum divinum.
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Ef 1, 4 n.)*. Samego poddania Kosciola Chrystusowi nie da sie inter-
pretowac ani jako pewnego stanu neutralnego, ani tym bardziej ne-
gatywnego dla Kosciota. Wedlug Listu do Efezjan Kosciol - a wiec np.
tworzacy go mezowie i Zzony - otrzymuje w ten spos6b cos dla siebie,
dla nich niezbednego, bardzo pomyslnego, co teologia okresla mia-
nem zbawienia, petni zycia (np. 5, 25 n.). Z podobnym tokiem myslenia
mamy do czynienia w 1, 22.

Nalezy zdawac sobie sprawe z calego szeregu r6znie uzasadnio-
nych uprzedzen i zastrzezen do postawy okreslanej jako bycie podda-
nym, podporzqdkowanie sig. Jednak Ef 5, 21-33 postrzega ja (takze
w przypadku meza) nie jako co$ zewnetrznego i narzuconego, lecz
jako uczestnictwo w zbawczym dziele samego Boga. Za 1 Kor 15,
26 n. i Flp 2, 6 n. trzeba tu widzie¢ nawet udzial w postawie samego
Boga, w Jego milosci bezinteresownej, w relacjach miedzy Osobami
Bozymi.

Juz wstepna lektura Ef 5, 21-33 moze prowadzi¢ do wniosku, ze
Autor tego tekstu stawia wieksze wymagania me¢zowi. A przynajm-
niej wskazania dla meza zajmuja wiecej miejsca, s3 dokladniejsze,
bardziej poparte odniesieniami teologicznymi. To tak, jakbysmy
uczestniczyli w reinterpretacji jego wowczas dominujacej pozycji (w
taki przeciez $wiat wchodzi chrzescijaristwo). Jest to reinterpretacja
radykalna3, w duchu gloszonej przez chrzescijaristwo zasady, ze na
wzdér Bozy wszystko (takze wladza, przelozony, silniejszy) ma by¢
w sluzbie milosci bezinteresownej, w stuzbie drugiego (np. Mt 23, 11;
Ef 5,1 n; Flp 2, 5 n,; 2 Kor 8, 9). Wypadaloby tu uwzgledni¢ (ze
wzgledu na tok mys$lenia) przynajmniej: 5.23.25-29.31.33.

3 Corpus Paulinum daje wyraz wierze w béstwo réwniez Chrystusa i Ducha
Swietego (jest to przeslanie podstawowe takze, jesli chodzi o zrozumienie ducho-
wosci chrzescijafiskiej, np. duchowosci pierwszych chrzescijan). Zob. B. Withe-
rington, Christology, DPHL, s. 107.

35 M. Y. MacDonald, List do Efezjan, dz. cyt,, s. 1534, zauwaza: , To, ze nowe
znaczenie obejmuje samg istote stosunkéw miedzyludzkich, staje si¢ oczywiste
juz na samym poczatku i na koficu owych zaleceni etycznych [chodzi 0 5, 21 i 6,
9]. Ef 5, 21 okresla caly fragment, wzywajac czlonkéw rodziny, aby byli sobie
wzajemnie poddani, i tym samym odwracajac niejako typowe wzorce wzajem-
nych stosunkéw w domu. Ef 6, 9 relatywizuje wladze glowy rodziny, przypomi-
najac o ostatecznej rOwWnosci wszystkich wobec Boga”

77



By ksztattowaé meza, jego postawe wobec zony, 5, 21-33 prowa-
dza w dwoch kierunkach (ktére ostateczne okaza sie zbiezne). Za
wzor zostaje ukazany sam Chrystus jako Ten, ktory powodowany
miloscig bezinteresowna ratuje, obdarza pelnig zycia. Drugi kieru-
nek, ktorym podaza argumentacja, to wskazanie na stosunek, jaki
dany czlowiek ma do samego siebie. Taki sposob myslenia posiada
odpowiednik (moze inspiracj¢) w tej czesci przykazania milosci
(a wiec najwazniejszego przykazania), ktora dotyczy milosci bliznie-
go (np. Mt 22, 37 n.; Ga 5, 14)%. Duchowo$¢ meza bedzie w takim ra-
zie z jednej strony polegala na nasladowaniu Chrystusa (por. 5, 2.23).
Ten aspekt wypada uznac za wiodacy. A zastanawiajac sie nad nim
trzeba uwzgledni¢, Ze zadne stworzenie (tzn. réwniez paterfamilias)
nie jest przeciez w stanie dorowna¢ Chrystusowi (1, 3 n.; zob. tez Flp
2, 9 n.). Takze maz potrzebuje zbawienia i moze otrzymac je wilasnie
dzigki Chrystusowi (np. 2, 4 n.). Réwniez maz zupelnie podlega
Chrystusowi, skoro jest czlonkiem Kosciola (5, 23).

By ukaza¢ Chrystusa jako wzér dla meza, wzor dla jego relacji
z zona, List do Efezjan korzysta okresler:: Glowa Kosciota (5, 23), Zbawca
Ciata (5, 23). Wszystkie skladajace si¢ na te okreslenia stowa w Liscie
do Efezjan odsylaja do podstawowych zagadnien teologicznych, do
zasadniczych do$wiadczenn czy nadziei chrzescijariskich a nawet
w pewnym sensie ogélnoludzkich ludzkich: w ten sposéb czytelnik
moze latwiej doprecyzowac sens przestania, podstawowe punkty
duchowosci meza (np. 4, 15 n. o Chrystusie jako Glowie, jako o Tym,
ktory jest Zrédlem i celem Zycia wszystkiego, co stworzone; 2, 5 n.
o zbawieniu jako rzeczywistosci juz aktualnej)?”. Chrystus jest wzo-
rem przez swe postepowanie. Przedstawiaja je 5, 25-27 i 5, 29. Pierw-
szy z tych tekstéw kieruje uwage na Chrystusowe misterium pas-

36 Z tekstow starotestamentalnych w tym wypadku inspirowalo moze prze-
de wszystkim Kpt 19, 18. W kazdym razie w Ef 5, 28-30 chodzi o milosé (np. wyra-
zajacq si¢ jako szacunek, troska) meza do zony, jak tez o istote mitosci Chrystusa do
Kosciota.

37 W zwigzku z omawianym zagadnieniem 4, 15 n. zasluguje na uwage row-
niez z nastgpujacego powodu. Zbawienie jest taska suwerennie udzielang przez
Boga (np- 2, 5 n.). Wedlug zas 4, 15 n. laska przybiera takze nastepujacg postac

(jest az tak wielka, skuteczna): milujac bezinteresownie czlowiek aktywnie
uczestniczy w realizacji zbawienia.
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chale, ukazujac je jako wyraz milosci bezinteresownej ze strony
Chrystusa, jako jego suwerenne dzialanie. On ,umilowal Kosciol
i wydal za niego samego siebie” (5, 25). Wprowadzenie wzmianki
o Chrystusie i Kosciele do tekstu dotyczacego relacji maz - zona spra-
wia, ze ich wzajemne poddanie i milo$¢ otrzymuja jedyne w swym ro-
dzaju znamie chrzescijanskie. Sw. Jan Chryzostom, a wiec czlowiek
nalezacy np. chronologicznie jeszcze do starozytnosci®, komentuje Ef
5, 25 w spos6b dobitny (ale i zaskakujacy np., jesli chodzi o rozumie-
nie zmian, jakie dzieki Chrystusowi staly si¢ udzialem Kosciola):

Zauwazyliscie miare postuszeristwa? Uwazajcie na wzniosto$¢ spraw-
dzianu mitosci. Jesli wychodzicie z zalozenia, Ze wasza Zona powinna
wam si¢ podporzadkowad, jak Kosciét jest poddany Chrystusowi, to na-
stepnie wy musicie przyjac¢ za swoja te sama ofiare, ktéra Chrystus sklada
na rzecz Kosciola. Gdyby nawet domagano si¢ za niag waszego wlasnego
zycia, nie wolno wam odmoéwi¢. Nawet, gdybyscie dla niej musieli toczy¢
niezliczone walki, znie$¢ i wycierpie¢ wiele réznego, nie wolno wam sie
wycofaé. Gdy nawet wycierpicie to wszystko, to jednak nie uczyniliscie
jeszcze tyle, co Chrystus zrobil dla Kosciola. (...) wy poswiecajac sie dla
waszej malzonki, czynicie to juz jako jej maz; tymczasem Chrystus dziala
na rzecz tej, ktéra Go odrzucila i znienawidzila. Stad dokladnie jak Chry-
stus, kiedy ona odrzucala Go, nienawidzila Go, odpychata Go i krzyczala
na Niego, sprawil, ze Mu zaufala okazujac jej wielka troskliwos¢, nie za$
grozbami, nie postepujac jak jej wladca, nie zastraszajac jej, nie czyniac
nic podobnego, tak réwniez wy musicie zachowywa¢ si¢ wzgledem wa-
szych zon: réwniez, kiedy widzicie, Ze mierzaq was wzrokiem z goéry na
dél, ze krzycza na was i nienawidza was, bedziecie w stanie odnieé¢ nad
nimi zwycigstwo przez wielka milos¢ i czulosé dla nich 3.

38 Stad z przytoczonego tekstu nalezy skorzysta¢ takze jako z interesujacego
uzupelnienia (tym cenniejszego, ze piéra naocznego $wiadka) zarysowanej
wczesniej charakterystyki problematyki malzeriskiej w starozytnosci. Jedno
i drugie spojrzenie m.in. sugeruja, by zastanowi¢ si¢ nad elementami, ktore jawia
si¢ jako ponadczasowe.

39 Cyt. za: La Bibbia commentata dai Padri. Nuovo Testamento. 8. Galati. Efesini.
Filippesi, a cura di M. ]J. Edwards, Roma 2005, s. 216. W poréwnaniu z Ef 5, 21-33
$w. Jan Chryzostom podaje wiecej wskazan praktycznych, szczegétowych. Réznice
te w pewnym sensie mozna wyjasni¢ odwolujac si¢ do nastepujacych przemy-
Slen (cho¢ wprost nie dotycza one Ef 5, 21-33). Wedlug A. Riva (Crescita
e maturita, [w:] Corso di spiritualita. Esperienza — sistematica - proiezioni, Brescia
1989, s. 535), z jednej strony w Nowym Testamencie mamy bardzo kategoryczne
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W dotyczacym relacji migdzy malzonkami Ef 5, 21-33, paschalne
dzialanie Chrystusa, jego cel i skutki, zostaly ukazane w kategoria_ch
oczyszczenia, nieskazitelnosci, uczynienia chwalebnym i uswiecenia,
Swietosci (5, 25-27). Znowu mamy w ten sposéb do czynienia z te-
matami waznym, z pojeciami bogatymi w tresci i chetie stosowa-
nymi, by wyjasnia¢, na czym polega Boze dzielo obdarzania pelnia
zycia (zob. np. Ef 1, 4 n.; 1 Kor 6, 11; 15, 42 n.). Przekazywane za ich
pomocy przeslanie mozna stresci¢ nastepujaco: Chrystus zbawia, tzn.
upodabnia umilowang przez siebie Wspolnote (czyli Koscidl, a wiec
i stanowigcych go ludzi) do siebie. Greka ulatwia percepcje tego ro-
zumowania. Polskie Kosciét thumaczy greckie exxAnoia, ktore grama-
tycznie jest w rodzaju zenskim. Chrystus i Kosci6t to On i ona.
Stwierdzenie ,,oczySciwszy obmyciem wodg” (5, 26) bywa interpreto-
wane w $§wietle 6wczesnych zydowskich zwyczajéw weselnych jako
wskazujgce na gody Chrystusem i Kosciota®. Chrystus przez swa
milos¢, przez swe dzielo umozliwia je. Kosciét podejmuje za$ Jego dar.

Kazde poréwnanie ma swe ograniczenia. Ef 5, 21-33 zwraca wage,
ze duchowo$¢ meza polega w swej istocie na nasladowaniu Chrystu-
sa w Jego milosci bezinteresownej, w zupelnej ofierze z siebie. Nie
oznacza to, jakoby maz odbieral Chrystusowi role zbawiciela. Sam
maz potrzebuje zbawienia i moze je otrzymac wiasnie od Chrystusat!.

nauczanie o koniecznosci nasladowania Chrystusa, upodabniania si¢ do Niego
przez chrzescijanina; z drugiej strony pisma te znaczaco stosunkowo malo opi-
suja konkretne zachowania Chrystusa; wedlug tegoz Autora jest tak moze dlate-
go (i trzeba tez bra¢ pod uwage czynnik natchnienia), ze pierwsi chrzescijanie
nie pytali o normy praktyczne, ale przede wszystkim szukali racji dla zycia i poste-
powania w czasach bardzo powaznego kryzysu etycznego, religijnego, miesza-
nia si¢ kultur itp. Czy taka charakterystyka piéra A. Riva sytuacji w I w. po
Chrystusie w duzej mierze nie dopowiada takze naszym czasom? Jedli tak, to
tym bardziej warto glebiej zastanowi¢ si¢ nad jego przemysleniami.

40 Zob. D. H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa
2004, s. 810. M. Y. MacDonald komentuje: ,W Ef 5, 25-27 przygotowanie kobiety
zydowskiej do malzeristwa, wymagajace rytualnego obmycia, jest zestawione z rytu-
alem chrztu («obmycie woda, ktéremu towarzyszy slowo») po to, aby ukazac $wie-
tos¢ zarowno malzenstwa, jak i Kosciola przygotowanego dla Chrystusa” (List do
Efezjan, dz. cyt., s. 1535).

411 Kor 7, 14 n. wskazuje, Ze z daru Bozego maz i Zona sa w stanie aktywnie
i skutecznie uczestniczy¢ jedno na rzecz drugiego w dziele zbawienia. M. Y.
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Co do nasladowania to zwlaszcza odniesienie od dobrowolnej $mier-
ci Chrystusa za Kosciél (5, 25) stawia poprzeczke bardzo wysoko.
Wz6ér nie jest czyms$ abstrakcyjnym czy zewnetrznym: istota nasla-
dowania utozsamia sie tu z faktycznym udzialem w milosci bezinte-
resownej, ktora zywi Chrystus, czerpanie jej od Niego, przyjmowanie
za swoja. ,Nie chodzi przy tym jedynie o nasladowanie relacji mie-
dzy Chrystusem i Kosciolem, lecz takze o wchodzenie we wspdlnote
zycia i milosci, w jakiej pozostajg Chrystus i Kosciét (w. 30: jesteSmy
czlonkami Jego Ciala)”’42. O ile dzielo Chrystusa w znaczeniu zloze-
nia siebie w ofierze cechuje jednorazowos¢ historyczna, o tyle mitosc¢
bezinteresowna wzgledem Zony na wzdér Chrystusa, jako uczestnic-
two w niej ma by¢ postawa permanentng (zob. formy gramatyczne
w5, 25 n.).

Pozycje kobiety w stosunku do meza okreélaja m.in. stowa: ,Me-
zowie powinni milowaé swoje zony, tak jak wilasne cialo” (5, 28a),
,Kto miluje swoja zone, siebie samego miluje” (5, 28b) oraz stano-
wigce dla nich sui generis uzasadnienie , Przeciez nigdy nikt nie od-
nosil si¢ z nienawisciag do wlasnego ciala, lecz kazdy je zywi i piele-

MacDonald wyjasnia: , Zastosowanie jednak malzeristwa jako metafory zwigzku
miedzy bostwem a ludzkoscia ma swoje ograniczenia. Problem polega na tym, ze
tym, kto ma reprezentowac Boga czy Chrystusa, jest maz, natomiast kobieta ma re-
prezentowa¢ wspolnote ludzka (Kosciét czy Izraela). Metafory malzeristwa nie moz-
na jednak traktowa¢ jako z jednej strony stwierdzenia meskiej bezkarnosci, z drugiej
za$ kobiecej omylnosci. Takie interpretacje wyklucza sam tekst Listu do Efezjan, i to
nie tylko przez wezwanie do wzajemnego podporzadkowania si¢ w Ef 5, 21,
ale takze z racji prostego faktu, ze zar6wno mezowie, jak i Zony sg czescia Kosciola
i ostatecznie podlegaja Chrystusowi. Ponadto trzeba wiedzie¢, ze metafory biblijne
nie sq wyczerpujace i musza by¢ analizowane lacznie z innymi metaforami. W Liécie
do Efezjan inne metafory, jak «$wieta $wigtynia» czy «mieszkanie Boga», maja wyra-
za¢ zwigzek miedzy Chrystusem a wspoélnotg” (List do Efezjan, dz. cyt., s. 1535)

2R, Schnackenburg, (cyt. za G. Koch, Die Ehe des Christen. Lebensform und
Sakrament, Wiirzburg 1981, s. 40 n.). Zob. S. Cipriani, L’esperienza spirituale negli
scritti di tradizione paolina e giudeo-cristiana, [w:] Storia della spiritualita. 2. La
spiritualita del Nuovo Testamento, a cura di G. Barbaglio, Bologna 1988, s. 261 n.;
R. E. Brown, Que sait-on du Nouveau Testament?, dz. cyt,, s. 686 (,Przez poréwnanie
malzeristwa do zwigzku miedzy Chrystusem i Jego Cialem, ktérym jest Kosciol, czyli
do zwigzku bedacego czescia misterium Bozego, Ef 5, 21-32 $wiadczy o tym, ze mal-
zenistwo jest bardzo cenione”).
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gnuje, jak i Chrystus-Kosciél” (5, 29)#. Trzeba tez uwzgledni¢ 5, 33:
,W kornicu wiec niechaj takze kazdy z was tak miluje swa Zone jak
siebie samego!” Jesli termin ciato w 5, 28a nalezy odczytywac sto-
sownie do mentalno$ci semickiej*, to sens bylby taki: maz ma mito-
wacé swa zone jak siebie samego. 5, 28b moze wiec mie¢ za zadanie,
by te mysl podkresli¢, jak najglebiej nia przepoi¢ adresatéw. Tekst
wydaje si¢ prowadzi¢ jeszcze w nastgpujacym kierunku. Przedsta-
wiajac matzonke jako ,(wlasne) cialo” meza, ukazujg ja jako drugiego
(a zarazem innego, réznego od niego) jego samego. Jesli tak, to mamy
do naszej dyspozycji réwniez zasadniczy przyczynek, by doprecyzo-
wacé, na czym polega: wladza (autorytet) Chrystusa wzgledem Kosciola
(jako wiladza oparta na ofierze zlozonej przez Chrystusa, czyli na Jego
milosci bezinteresownej) oraz odpowiedzialnos¢ Kosciola, Ich wzajemne
serdeczna wzajemnos¢ - zjednoczenie bez jakiegokolwiek panteistycz-
nego itp. utozsamienia. Taka refleksja wg 5, 21-33 jest tez zasadnicza dla
duchowosci malzenskiej.

Wspomniana juz duchowosé przykazania milosci otrzymuje do-
datkowe wyjasnienie przez ukazanie Chrystusa jako wzoru. Znowu
wypada zaznaczyd, ze chodzi takZze o pomoc w znaczeniu wskazania
drogi i uzdolnienia do realizacji tego wzoru, ze chodzi o wyraz ko-

43 Ef 5, 28a prowadzi, jesli chodzi o nature relacji maz - zona, takze w naste-
pujacy (moze dla niejednego czlowieka zaskakujacy) sposéb. Jan Pawet II, Kate-
chezy - Teologia malzeristwa: katecheza ,,Kto miluje swojq zong, siebie samego mituje”
(1.09.1982), nr 8, wyjasnia: ,,... czlowiek «Zywi i pielegnuje» wlasne cialo - a
przeto maz «zywi i pielegnuje» cialo zony, tak jak wlasne - wyrazenia te zdaja
si¢ wskazywac bardziej na troske rodzicielska, na stosunek opiekunczy, niz na
czulos¢ malzeniska” (cyt. za programem: Nauczanie Kosciola Katolickiego. Wersja
1.0, Krakéw 2003). W Starym Testamencie podobnie mozna odczytywac 2 Sm 12,
3 (zob. D. De la Maisonneuve, L'hébreu biblique par les textes, vol. 2. Analyse.
Commentaires. Précis de grammaire. Accompagnés du texte hébreux, Paris 1991, s. 95).

#]. A. Fitzmyer, Pauline Theology, w: The New Jerome Biblical Commentary, ed.
R. E. Brown S. S. etc., London 1992, s. 1406, wyjasnia: ,Musimy upewnic¢ sig, co
$w. Pawel rozumie przez séma («ciato»), sarx («cialo»), psyche («dusza»), pneu-
ma («duch»), nous («rozum») i kardia («serce»). Pawet nie opisuje bytu ludzkie-
go jako samego w sobie; raczej mysli o réznym stosunku ludzkosci do Bogaio
$wiecie, w ktérym on czy ona Zyje. Tak wiec okreslenia te nie oznaczaja czesci

poszczegblnych ludzkich istot, ale raczej aspekty tej samej osoby jako widzianej
z réznych perspektyw”
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inonii z Chrystusem i tym samym z Ojcem i Duchem oraz droge do
poglebiania tego zwigzku (Ef 3, 10 n.). W tym kontekscie, w ramach
argumentacji, pojawia sie tez odniesienie do samego poczatku dzie-
jow $wiata, czyli takze dziejow mezczyzny i kobiety, do sytuacji
sprzed grzechu pierworodnego, a wiec idealnego, chcianego przez
Boga (por. np. Ef 1, 3 n. o Chrystusie jako stworcy) stanu rzeczy:
»Dlatego opusci czlowiek ojca i matke, a polaczy sie z zong swoja,
i bedg dwoje jednym cialem” (5, 31; por. Rdz 2, 24; Mt 19, 5; Mk 10,
6 n.; 1 Kor 6, 16). W ten spos6b adresat przestania ma szanse spotka¢
sie z jedng z najwazniejszych cech i atutéw pierwotnego chrzescijani-
stwa: z duchowoscia nowego stworzenia, a dokladniej méwiac du-
chowosci odnowienia i udzielenia pelni zycia%.

Malzonkowie i Chrystus: uczestnictwo w darze pelni zycia

Propozycja duchowosci malzenskiej z Ef 5, 21-33 zwiera, opiera
sie jako na zasadniczych podstawach takze na nastepujacych punk-
tach: w 5, 31 mamy odniesienie do relacji miedzy mezczyzna i ko-
bieta przed wtargnieciem grzechu w dzieje stworzenia a zaraz potem
tzn. w 5, 32 zostal uzyty termin pvotnprov (misterium, tajemnica)t.

4 Zob. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej. Medytacje eschatologiczne,
Warszawa 2003, s. 42n i 209 (,,Cos$ istotnego zatracilo sie w pdzZniejszych dziejach
chrzescijanistwa, a mianowicie zagubil sie gdzies 6w potencjal eschatologicznej
nadziei i ufnosci”); B. Ramazzotti, La Lettra ai Romani, s. 381n. Na poparcie swej
tezy Autor odwoluje sie do calego szeregu tekstow ze Starego i Nowego Testa-
mentu (np. 1z 65,17; 66,22; Ap 21,1; 2 P 3,6.10-13; Ef 1,10; Kol 1,18n). Przytacza tez
stowa sw. Ambrozego: ,Zmartwychwstal w Nim $wiat, zmartwychwstalo w Nim
niebo, zmartwychwstala w Nim ziemia. Bedzie bowiem niebo nowe i ziemia no-
wa” (s. 381). Nastepnie tenze Autor konkluduje: ,Historia zbawienia przybiera ry-
sy stworzenia wszechswiata. (...) Wydaje sie, ze wedlug tradycji judaistycznej oraz
chrzescijaniskiej przeznaczeniem wszechswiata nie jest zniszczenie, ale przemie-
nianie wraz z cialem ludzkim, ktore jest SciSle zwigzane i spokrewnione ze
wszechswiatem materialnym” (s. 381).

46 M. Y. MacDonald, List do Efezjan, dz. cyt., s. 1526, w nastepujacy spos6b
pisze o znaczeniu tych wersetéw: ,Ojcowie Kosciola szczeg6lng uwage zwracali
jednak na Ef 5,31-32, gdzie podany jest cytat Rdz 2, 24 i gdzie malzenstwo i (lub)
jednos¢ miedzy Chrystusem a Kosciolem nazwane sa «wielkq tajemnicg»”

83



Pierwotne chrzescijaristwo, podobnie jak wspélczesny mu judaizm,
powolywanie si¢ do samego poczatku stworzenia uwaza za bardzo
wazne. Z tekstow biblijnych dotyczacych stworzenia starano si¢ wy-
doby¢ glebsze znaczenie (np. Mt 19,3n ; 1 Kor 11,2-16; 15,44-49)*. Jak
pokazuje wypowiedZ Jezusa co do matzenistwa z Mt 19,3n, argument
ten moglt by¢ traktowany jako decydujgcy®8. Wg Listu do Efezjan,
chrzescijanie sa depozytariuszami poznania planéw Bozych: zostalo
im to dane jako laska wyjatkowa, objawione (np. 1,9n)%, szczeg6lnie
za$ dotyczy to Autora tego listu (np. 3, 3 n.). Stad 5, 31-32 mozna ro-
zumie¢ w tym znaczeniu, iz Autor ten potrafi podzieli¢ sie - dzieki
objawieniu Bozemu - glebszym rozumieniem tak waznego tekstu,
jakim jest Rdz 2, 23 n.3%: w znaczeniu, iz chodzi o oblubiericze zjed-
noczenie Chrystusa i Kosciola, iz powolaniem matzeristwa jest by¢
odbiciem, uczestnictwem w tym zwiazku Chrystusa i Kosciotas!. Kie-

47 Szerzej na ten temat zob. B. Rey, Créés dans le Christ Jésus. La création nouvelle
selon saint Paul, Paris 1966, s. 75.

48 Warto mie¢ na uwadze, iz Mt 19, 3 n. i Ef 5, 31 powoluja si¢ na ten sam tekst,
tzn. na Rdz 2, 23 n,, czyli na fragment II opisu stworzenia mezczyzny i kobiety.

49 Objawienie to stanowi cze$¢ ekonomii stworzenia-zbawienia, czyli eko-
nomii milosci, ekonomii odnowienia i udzielenia pelni zycia. Pozostaje w stuzbie
jej urzeczywistnienia. To objawienie w swej istocie jest przekazaniem milosci.
W nawigzujacym do Ef 1, 10, w Gaudium et spes (38, warto mie¢ na uwadze tytut
tego numeru: ,Doprowadzenie aktywnosci ludzkiej do doskonatosci w miste-
rium paschalnym”) mozna przeczytaé: ,Slowo Boze, przez ktére wszystko sie
stalo (...), wkroczylo w historie Swiata jako doskonaly Czlowiek, przyjmujac ja
w Siebie i tworzac ja na nowo (...). On objawia nam, ze «Bég jest miloscig» (1] 4,
8), a réwnoczesnie poucza nas, ze podstawowym prawem doskonaloéci ludzkiej,
a co za tym idzie przemiany $wiata, jest nowe przykazanie mitosci” (cyt. za: So-
bor Watykaniski I, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczente,
Poznan 2002, s. 553). Dzieje stworzenia - zbawienia to dzielo Milosci, to dzieje
miloéci. Ich istote mozna przedstawi¢ nastepujaco: ,Wierzymy / Ze powstali-
$my z milosci / I w milos¢ sie obrécimy” (R. Brandstaetter, Hymny maryjne, War-
szawa 1969, s. 63: ,Hymn do Madonny dobrej $mierci”).

50 W Ef 5, 30 czeé¢ manuskryptéw po ,bo jestesmy czlonkami Jego Ciala” do-
daje: ,z ciala (odp€) Jego i kosci Jego” (por. Rdz 2, 23). W ten spos6b dodatkowo zo-
staje wzmocnione nastepujace potem odniesienie do Rdz 2, 24, czyli do stwérczego
dzialania Boga.

51 Zob. R. E. Brown, Que sait-on du Nouveau Testament?, dz. cyt, s. 674. Autor ten
uwaza nawet, ze w Ef 5, 21 n. za podstawe chrzescijaniskiego stosunku do matzen-
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dy w Liscie do Efezjan jest mowa o obowiazku meza, by kochat zone,
czy o obowigzku zony, by byla poddana mezowi, to w takim razie jedna
i druga postawa (nb. obowiazki meza zostaly bardziej wyakcentowane)
sa zakorzenione w pierwotnym zamiarze i dziele Bozym,
w porzadku stworzenia i to sprzed grzechu: malZeristwo nie jest skut-
kiem grzechu. Grzech nie byl w stanie zniszczy¢ go czy zupelnie znie-
ksztalcié. Matzeristwo okazuje si¢ tez waznym elementem dziela (miste-
rium) zbawienia (czyli zwycigstwa nad grzechem, ale takze udzielenia
pelni komunii z Bogiem, zob. 1, 3 n.): jako metafora czy wyjasnienie Bo-
zej milosci i jako uczestnictwo w niej takZe na poziomie miedzyludzkim
(np. malzeniskim)*2. W takim razie przestanie z 5, 21-33 nie posiada
charakteru po prostu wskazan i zachet moralnych, ale sytuuje sie
w samym sercu planéw Bozych, dziela stworzenia - zbawienia
i wskazuje, ze wlasciwe (np. w sensie: sprzed znieksztalcenn spowo-
dowanych przez grzech) znaczenie malZzeristwa mozna poznad,
przyjac i przezywac¢ wlasnie przez zwigzek z Chrystusem, Duchem
i Ojcem (1, 3 n.; 3, 5)33.

Wedlug 5, 21-33 zwigzek matzeriski kobiety i mezczyzny znajduje
swoj fundament i wzér w relacji Chrystus - Kosciol. Jest uczestnictwem
w tej komunii. Pomaga tez w jej zrozumieniu. W tym kierunku prowa-
dzi juz 2 Kor 11, 2. Innych prekursoréw warto szuka¢ posréd prorokéw.
By¢ moze 5, 21-33 nawiazuje, podejmuje i rozwija ich nauczanie
o przymierzu malzeriskim miedzy Bogiem i Izraelem (np. Oz 1-3)*.

stwa przyjeto wlasnie opowiadanie o stworzeniu. Jego zdaniem tak samo uczynil Je-
zus (Mk 10, 7-8) oraz sw. Pawel (1 Kor 6, 9); zob. tez ]. P. Sampley, ,,And the Two Shall
Become One Flesh”: A Study of Traditions in Ephesians 5, 21-33, Cambridge 1971, s. 5.

52 Katechizm Kosciota Katolickiego klasyfikuje sakrament malzeristwa wraz
z sakramentem $wiecen jako sakramenty bedac w stuzbie komunii.

53 Katechizm Kosciota Katolickiego, § 1617, ujmuje to uczestnictwo w paschal-
nym kluczu podobieristwa do Chrystusa i przyjecia Bozego daru paschalnego:
,1dac za Chrystusem, wyrzekajac sie siebie, biorac na siebie swéj krzyz (...), mat-
zonkowie beda mogli «pojac» (...) pierwotny sens malzeristwa i zy¢ wedlug nie-
go z pomocg Chrystusa. Laska malzenstwa chrzescijariskiego jest owocem Krzy-
za Chrystusa, bedacego zrédlem calego Zycia chrzescijariskiego”

54 M. Y. MacDonald (List do Efezjan, dz. cyt., s. 1535) zauwaza: ,Metafora
maz/zona // Chrystus/Kosciél spelnia w Liscie do Efezjan podwéjng role. Po
pierwsze, pomaga wyjasni¢ charakter i znaczenie matzenstwa w Kosciele. Po drugie,
umozliwia autorowi Listu do Efezjan rozwiniecie refleksji teologicznej na temat na-
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R. E. Brown klasyfikuje jezyk 5, 24-27 jako liryczny. Odnotowuje tez
opini¢, iz moze to by¢ adaptacja hymnu chrzcielnego. Dopatruje si¢ alu-
zji do chrztu we wzmiance o oczyszczeniu przez kapiel i stowo w 5,
26%. Duchowos¢ malzeriska stanowi w takim razie niejako podjecie oraz
kontynuacje duchowosci chrzcielnej i razem z nia sklada sie na proces
zbawienia, na zycie komunii - przymierza z Bogiem. 1 jest to zwiazek
o zasadniczym znaczeniu. Poczatki, stadium chrzcielne tego zwigzku -
tym samym jego trwale, zbawcze reperkusje - mozna przedstawi¢ na-
stepujaco. Wzmianka o obmyciu z 5, 26 n. moze podkreslac, ze mamy
do czynienia ze zwiazkiem o charakterze przymierza (zob. np. Ez 16, 9).
Harmonizowaloby to np. z cecha wzajemnosci w relacjach Chrystus -
Kosci6l oraz w malzenstwie chrzescijariskim wedtug 5, 21-33. To przy-
mierze, za 5, 25, ma charakter paschalny: Chrystus urzeczywistnia je
przez swa ofiare krzyzowa® . Jako takie ukierunkowane jest ono na do-
bro catego Kosciota, na dobro wszystkich (zob. 2, 1 n.). Przez chrzest to
misterium milosci z Bozego daru jest ustawicznie dostepne (por. np. 2,
1n,; Rz 6,1n.). 5, 21-33 podejmuje zagadnienie tej dostepnosci wlasnie
w zwigzku malzeniskim. Stwierdzenie ,,przez stowo” (dost.: ,,w stowie”)
z 5, 26 (czyli w kontekscie oczyszczenia - przymierza - komunii) moze

tury Kosciola (stale obecnej w liscie). Metafora ta ma swoéj pierwowzor w Ksiedze
Ozeasza i w innych ksiegach Biblii hebrajskiej, gdzie malzeristwo bylo metafora
zwigzku miedzy Bogiem a Izraelem (por. Ez 16, 8-14). Odniesienia i aluzje do Biblii
hebrajskiej czesto pojawiaja si¢ w tym tekscie, nadajac metaforze glebsze poziomy
znaczeniowe, wigzace malzenistwo z Kosciolem. (...) Werset Rdz 2, 24, gdzie czyta-
my, ze mezczyzna i kobieta stajg si¢ jednym cialem, jest cytowany w Ef 5, 31, aby
rozjasni¢ tajemniczy zwigzek miedzy Chrystusem a Kosciolem i uzna¢, ze malzen-
stwo, w spos6b niekwestionowany, nalezy do Bozego planu wobec wszechswiata”
Zagadnienie oblubiericzego zwigzku Boga ze swym ludem (z Izraelem) w Sta-
rym Przymierzu i Chrystusa ze swym ludem (z Kosciolem) w Nowym Przymie-
rzu podejmuje papiez Benedykt XVI w Encyklice , Deus caritas est” o mitosci chrze-
Scijaniskiej (25.12.2005), nr 9 n.

55 Que sait-on du Nouveau Testament?, dz. cyt., s. 674.

56 Komentujac Ef 5, 21-33 M. Y. MacDonald stusznie podkresla: ,Odniesienia
do chrztu (wydarzenia przeksztalcajacego) odgrywaja kluczowa role w zacheca-
niu do chrzescijariskiego postepowania” (List do Efezjan, dz. cyt., s. 1534).

57 Dla interpretacji misterium krzyza jest podstawowym, ze udzial w przy-
mierzu paschalnym, udzial w krzyzu to rzeczywistos¢, przez ktéra Bog obdarza
potrzebujacych zbawienia darem zmartwychwstania, taska pelni zycia (2, 4 n.).
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wskazywa¢ na stowo - dzialanie Chrystusa lub/i na stowo - dzialanie
czlowieka (np. na wyznanie wiary skladane przez neofite przed przyje-
ciem chrztu)®8: pewne polaczenie stowa - dziatania®® Chrystusowego i stowa
- dzialania ludzkiego w misterium komunii czlowieka z Bogiem i ludzi
migdzy sobg (podobnie jak malzeristwo, dzielo stworzenia - zbawienia
posiada oba te wymiary) jak najbardziej odpowiadaloby poruszanym
w 5, 21-33 zagadnieniom komunii Chrystus - Kosciét i maz - Zona.
Wedlug Katechizmu Kosciota Katolickiego: ,,Cale zycie chrzeScijariskie no-
si znamie oblubiericzej mitosci Chrystusa i Kosciota. Juz chrzest, jako
wejscie do Ludu Bozego, wyraza tajemnice zaslubin. Jest on jakby
obmyciem weselnym, ktére poprzedza uczte weselng - Eucharystie”
(§ 1617, Katechizm odwoluje si¢ tu do Ef 5, 26-27).

Duchowos$é malzeriska z 5, 21-33 to duchowos$é sakramentalna
takze z nastepujacego powodu. Jan Pawel Il przypomina o interpre-
tacji, wedlug ktorej w 5, 29 mamy do czynienia takze z wzmianka
o Eucharystii jako pokarmie Kosciola (czyli wszystkich wiernych,
tzn. r6wniez matzonkéw), ktérym obdarza sam Chrystus (w 5, 25 jest
mowa o misterium, ktérego Eucharystia jest pamigtkq)®0. Czy w takim
razie wolno méwié nie tylko o duchowosci matzeriskiej, o misterium
zwigzku malzeniskiego, ale takze o mistyce matzenistwa? Sakramenty
wraz ze Slowem Bozym stanowig zasadnicza podstawe, Zrédlo
i istote zycia duchowego jako komunii z Bogiem. Papiez Benedykt
XVI tak pisze o Eucharystii i Zyciu duchowym:

.Mistyka” sakramentu, ktorej podstawa jest unizenie si¢ Boga ku nam,
ma zupelnie inng doniosto$¢ i prowadzi znacznie wyzej, niz mogloby te-
go dokonac jakiekolwiek mistyczne uniesienie czlowiekas!.

58 Ale takze np. w przypadku zbawczego dzialania ludzkiego, jakim jest wy-
znanie wiary, mamy do czynienia z zasadniczgq pomoca Boza, z jej koniecznoscia
(np. 1 Kor 12, 3).

59 W 5, 26 polski termin stowo odpowiada greckiemu pfiue, nie zas Aéyoc. Co
do interesujacych réznic znaczeniowych miedzy nimi zob. np. A Greek-English
Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, dz. cyt., s. 735.

60 Jan Pawet II, Katechezy - Teologia malzenstwa, katecheza ,, Kto mituje swojg zo-
ne, siebie samego mituje” (1.09.1982), nr 8. o

61 Benedykt XVI, Encyklika , Deus caritas est” o milosci chrzescijariskiej (tekst za:
http:/ / www.vatican.va z 28.01.2006).
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Fragment 5, 21-33 wystawia bardzo wysoka ocene malzenistwu
chrzescijariskiemu, jego misji, mozliwosci jej realizacji, zadaniom,
mozliwosciom i wkladowi obojga malzonkéw. Tenze tekst jest od-
czytywany jako podstawa dla chrzescijaniskiej duchowosci matzen-
skiej: takze w znaczeniu, by maizonkowie byli szczesliwi juz w Zyciu
doczesnym (zob. np. Ef 5, 1 n.; 1 Kor 7, 1 n.)52. Znajdowano w nim
rowniez wazne wzorce dla innych grup wiernych: tak, jakby komu-
nia malzeniska dzieki Chrystusowi a takze Kosciolowi stanowita
wzor o charakterze wlasciwie powszechnym®3. Sw. Hieronim w na-

stepujacy sposob komentuje Ef 5, 21:

Niech stuchaja biskupi, niech uslysza prezbiterzy, niech kazdy uczony
w Kosciele dobrze zrozumie: w Kosciele przelozeni sq stugami. Nasladuj-
cie Apostola. (...) R6znica miedzy przelozonym w rozumieniu tego swiata
a przelozonymi chrzescijariskimi jest taka, ze pierwsi lubia swoim pod-
wladnym rozkazywad, tymczasem drudzy im stuzg®.

62 Zob. np. Katechizm Kosciota Katolickiego, § 1615 n.

63 Mamy tu sui generis zaproszenie, by odpowiedzialnie ustosunkowac sie do
dyskusji typu: czy, gdy chodzi o zwigzki cztowieka z Bogiem, lepsze jest malzenstwo czy
zycie w celibacie? G. Koch (Sakramentologia ~ zbawienie przez sakramenty, Krakéw
1999, s. 343) zauwaza: ,Ma si¢ niekiedy wrazenie, ze w oczach Pawla majzen-
stwo stanowi jakas koncesje na rzecz ludzkiej slabosci (przed wszystkim 1 Kor 7,
1-16)". Nastepnie Autor ten dodaje: , Niejedno daloby sie wyjasni¢ hellenistycz-
nym duchem czaséw, eschatologicznym oczekiwaniem bliskiej Paruzji, a nawet
osobistymi przymiotami Apostola. Takie wypowiedzi zachowuja i dzisiaj swoje
znaczenie jako ostrzezenie przed nazbyt entuzjastycznym ocenianiem matzen-
stwa - tak jakby czlowiek mégl zrealizowa¢ siebie samego tylko w malzenstwie”
(tamze, s. 343). Z kolei R. E. Brown, Que sait-on du Nouveau Testament?, dz. cyt,
s. 686, wyjasnia: ,Czy te bardzo pozytywna ocene malzenstwa (z Ef 5, 21-32) da si¢
pogodzi¢ z 1 Kor 7, 8, ktére podkresla, ze osoby zyjace samotnie powinny takirmi po-
zostac, jak Pawel? Ten ostatni (w 1 Kor 7, 8) jest powodowany punktem widzenia,
ktéry posiada bardzo mocne zabarwienie apokaliptyczne: rzeczy tego $wiata szybko
przemijajq i s3 zludne. Tymczasem List do Efezjan to wyraz eschatologii zrealizowa-
nej: wspdlnota sklada sie takZe z par matzeriskich. Elementy obydwu tych postaw sa
obecne w nauczaniu Jezusa (Mt 19, 5-9.12); i chrzescijanie postarali sie zachowac je
obie, zarazem przyznajac pierwszenstwo celibatowi wybieranemu ze wzgledu na
krélestwo Boze i wywyzszajac malzenistwo jako sakrament, jako stan zycia poblogo-
slawiony przez Boga w spos6b jedyny”

¢ Komentarz do Listu do Efezjan 3 do Ef 5, 21, [w:] PL 26, 653.
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Strydonita bynajmniej nie jest pod tym wzgledem osamotniony:

Ef 5, 21-33 wywarl takze znaczacy wplyw na chrzescijariska mysl
1 praktyke. Fakt, ze Ignacy Antiocheriski powolal si¢ na Ef 5, 21-33
w okolo 110 r., méwi o sile oddzialywania owych wersetéw na zycie
wspolnoty i swiadczy o znajomosci Listu do Efezjan na wczesnym etapie
historii Kosciola (Ignacy, Ep. ad Pol. 5, 1-2). Jest rzecza interesujaca, ze w
kontekscie pouczen skierowanych do mezéw i zon (opartych na rozwi-
nigtej w Liscie do Efezjan idei milosci Chrystusa do Kosciola, ktéra znaj-
duje odzwierciedlenie w ludzkiej instytucji matzeristwa, por. Ef 5, 25.29)
Ignacy wypowiada sie takze na temat czlonkéw wspdlnoty zyjacych w
celibacie, przestrzegajac ich, zeby nie chelpili sie swoja wstrzemiezliwo-
scia. Powolanie sie Ignacego na List do Efezjan wskazuje na fakt, ze ludz-
kie malzeristwo moze by¢ nie tylko odzwierciedleniem zwigzku Chrystu-
sa z Kosciolem, ale moze takze funkcjonowac¢ jako model chrzescijariskie-
go zaangazowania, niezaleznie od tego, czy dotyczy ono meza czy zZony,
czy wierzacego, ktory zyje w celibaciess.

Na zawarte w tytule pytanie mozna udzieli¢ tylko nastepujacej
odpowiedzi: 5, 21-33 stanowi wazng pomoc, jesli chodzi o ksztaltto-
wanie dojrzalej i aktualnej duchowosci malzerniskiej. By z zawartego
w Ef 5, 21-33 przeslania skorzystaé, nalezy m.in. uwzgledni¢, Ze za-
pisane tam wskazania itp. bezposrednio zostaly skierowane do os6b
zyjacych w 6wczesnej sytuacji spolecznej itd.% Kiedy zados$¢uczyni

65 M. Y. MacDonald, List do Efezjan, s. 1526. Podobnie na s. 1535: ,Nie znaczy
to jednak, ze Ef 5, 21 - 6, 9 nie ma nic do powiedzenia wspélczesnym malzeristwom
czy wspolczesnemu Kosciolowi. Jest to najwazniejszy tekst w Nowym Testamencie
dotyczacy $wieto$ci matzenstwa i trzeba z niego korzysta¢ w dyskusjach na tematy
od chrzescijariskiego zaangazowania do wartosci przywiazywanej do zycia rodzin-
nego zaréwno w Kosciele, jak i w spoleczeristwie. Omawiany tekst ukazuje, ze do
malzeristwa mozna si¢ odwolywac w refleksji nad zwigzkiem, ktéry jest fundamen-
tem chrzescijaristwa: zwigzkiem miedzy Chrystusem a wspéinotg. Malzeristwo mo-
ze shuzy¢ jako najdoskonalszy model samoudzielajacej sie milosci i najdoskonalszy
znak stosunkow Boga ze $wiatem”

66 Nawiazujac do Ef 5, 21 - 6, 9, M. Y. MacDonald podsumowuje: , Wspoél-
czeéni czytelnicy czesto stawiaja pytanie, dlaczego glebokie poczucie nowote-
stamentowych chrzescijan, ze Chrystus przeksztalcit $wiat, nie doprowadzito do
catkowitej przemiany porzadku spolecznego. Chyba najlepsza odpowiedzia na
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si¢ temu warunkowi, to wysilek zostanie sowicie nagrodzony. Czy-
telnik bedzie miat okazje spotka¢ ze §wiatem duzo sobie blizszym
i pigkniejszym, niz mozna byloby sie spodziewac. Ten bogaty i przy-
chylny czlowiekowi $wiat to chrzescijafistwo, reprezentowane przez
niego wartosci, w tym stosunek do matzenstwa oraz osoby, ktore to
chrzescijaristwo tworza: idac za 5, 21-33 nalezy tu wspomnie¢ chrze-
Scijanki - zony, chrzescijan - mezéw i przede wszystkim przychyl-
nego im, pomagajacego im Chrystusa.

to pytanie jest to, ze 6wczesne spoleczeristwo uwazalo, iz taka przemiana nie
bylaby ani rozsadna, ani praktyczna. Niektérzy komentatorzy sq nawet zdania,
ze, biorac pod uwage stosunki spoleczne i $wiatopoglad, panujace w I w., taka
przemiana nie bylaby w ogoéle mozliwa do przeprowadzenia. (...) Ponadto wy-
daje si¢, ze Pawel obawial sie gwaltownych zmian w stylu Zycia czy w istnieja-
cym stanie rzeczy, poniewaz, jak sadzil, takie zmiany mogtyby doprowadzi¢ do
niepokoju i chaosu w dopiero powstajacym spoleczenstwie (1 Kor 7). Przyjecie
takiej postawy duszpasterskiej sugeruje, Ze w Liscie do Efezjan mozna bronié ogdlnego
pogladu na zwigzki migdzyludzkie, regulowane wzajemnym podporzqdkowaniem sig
i uznaniem ostatecznej wtadzy Boga, 1 jednoczesnie zaktada istnienie zwigzkow funk-
cjonujgcych praktycznie w catkiem inny sposéb niz ten, ktéry byt powszechny w I w.”
(List do Efezjan, dz. cyt., s. 1534 n.; podkreslenie moje - W.M).
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L’épouse et 'époux d’apreés Eph 5, 21-33: 'aide ou 1’obstacle
pour une mature et actuelle spiritualité du mariage?
Résumé

Deés toujours Eph 5, 21-33 appartient aux textes constitutifs de la spiritualité
chrétienne des couples mariés. Ce passage présente le mariage comme un état de
vie que Dieu a voulu bénir de facon unique. Par leur amour réciproque I'épouse
et 'époux participent au rédempteur amour pascal du Christ pour Son Eglise,
pour tous ceux qui ont besoin du salut. De maniére propre a chaque de ces
personnes, l'épouse et 1'époux suivent exemple du Christ, participent a Son
amour et sont capables de s’aimer et aimer d’autres grace a Lui. Telle spiritualité
de participation a I'histoire du salut deviendra I'objet de diverses réflexions aussi
dans se sens qu'elle sera comprise comme un modele pour les femmes et
hommes célibataires (par ex. pour le clergé).



