Polonia Sacra R IX(XXVII) nr 17/61(2005)

Ks. Jan D. Szczurek (PAT, Krakéw)

Czlowiek jako imago Dei
w teologii i w nauczaniu Jana Pawtla II

Pojmowanie czlowieka jako ,,obrazu Boga” (imago Dei) bazuje na
zdaniu z Ksiegi Rodzaju, ktéra w opisie stworzenia czlowieka przy-
tacza nastepujace postanowienie Boze:

Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad
rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydlem, nad ziemia
i nad wszystkimi zwierzetami pelzajgcymi po ziemi! (Rdz 1, 26).

Zdanie to wyraza wielka godnoéé¢ czlowieka, poniewaz poréw-
nuje go do samego Stwércy. Rodzi jednak pytanie, na czym polega to
podobieristwo. Zadaniem tego studium jest poszukiwanie odpowie-
dzi w swietle nauki Jana Pawla Il zawartej w jego encyklikach.

Podstawy biblijne nauki o ,obrazie Bozym”

Oprocz wspomnianego sg jeszcze dwa inne teksty Starego Te-
stamentu, ktére nawiazuja do ludzkiego bycia ,obrazem Boga”
Ksiega Madrosci stwierdza, ze ,dla nieSmiertelnosci Bog stworzyl
czlowieka - uczynit go obrazem swej wlasnej wiecznosci” (Mdr 2, 23).
Podkresla w ten sposéb podobienistwo polegajace na nieSmiertelno-
Sci: nieSmiertelny Bég powolat czlowieka do zycia wiecznego, czy-
nigc go zdolnym do takiego zycia. Ksiega Syracha szerzej opisuje po-
dobienstwo czlowieka do Boga:

Przyodzial ich w moc podobng do swojej i uczynil ich na swdj obraz.
Uczynil ich groznymi dla wszystkiego stworzenia, aby panowali nad



zwierzetami i ptactwemn. Dal im wolng wole, jezyk i oczy, uszy i serce
zdolne do myslenia. Napelnit ich wiedza i rozumem, o ztu i dobru ich
pouczyl (Syr 17, 4-7; por. 1-17).

W swietle tego tekstu elementami ,obrazu Boga” s3: wiadza nad
stworzeniami, zdolno$¢ do myslenia, moznos¢ poznawania rzeczy
istniejacych, wolna wola oraz wiedza o dobru i ztu. Przytoczone wy-
powiedzi Starego Testamentu nie stanowig jednak podstawy dla in-
nych wypowiedzi. Trudno wiec méwic¢ o jakiej$ starotestamentalne;
teologii ,,obrazu Boga” w czlowieku.

Temat powraca w Nowym Testamencie, ale juz w innym kon-
tekécie, mianowicie wyrazenie , obraz Boga” jest odnoszony nie tylko
do czlowieka jako stworzonego, ale takze jako odkupionego. Oprécz
tego jest on odnoszony takze do jednego konkretnego czlowieka,
a jest nim Jezus Chrystus. Pierwszej kwestii dotyczy wypowiedz $w.
$w. Pawla, ktéry okresla zasady zycia domowego:

Mezczyzna za$ nie powinien nakrywa¢é glowy, bo jest obrazem i chwalg
Boga, a kobieta jest chwala mezczyzny (1 Kor 11, 7).

W tym znaczeniu uzywa tego wyrazenia réwniez §w. Jakub, kt6-
ry pietnuje grzechy jezyka:
Przy jego pomocy wielbimy Boga i Ojca i nim przeklinamy ludzi, stwo-
rzonych na podobieristwo Boze (Jk 3, 9).

Drugiej kwestii natomiast dotyczy wypowiedz z Listu do Kolo-
san, ktéry przypomina, ze ochrzczeni

przyoblekli nowego [czlowieka], ktéry wciaz sie odnawia ku gtebszemu
poznaniu Boga, wedlug obrazu Tego, ktdry go stworzyt (Kol 3, 10).

Tego typu wypowiedzi jest wiecej, np. 1 Kor 15, 49; Rz 8, 29;
2 Kor 3, 18. Wreszcie odniesienie do Chrystusa wystepuje w Drugim
Liscie do Koryntian:

umysly [niewiernych] zaslepil bog tego $wiata, aby nie olsnit ich blask
Ewangelii chwaly Chrystusa, ktdry jest obrazem (eikayv) Boga (2 Kor 4, 4).

Jednak najczesciej cytowanym w tym kontekscie jest stwierdzenie
z hymnu zawartego w Liscie do Kolosan. Wedtug niego Chrystus jest

jest obrazem Boga niewidzialnego (eikav to0 6eod tod dopdtou) — Pierwo-
rodnym wobec kazdego stworzenia... (Kol 1, 15).
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Przytoczone dane biblijne staly sie zrédlem nauki Kosciota na
temat ludzkiego bycia obrazem Boga. Podlegala ona rozwojowi, kté6-
ry szedt w dwu kierunkach: chrystologicznym i trynitarnym.

Pojecie imago Dei w ujeciu historycznym

a) Rozwdj teologicznych ujeé

Bycie obrazem Boga (imago Dei) oznacza stosunek czlowieka do
Boga rozpatrywany z punktu widzenia przyczynowosci wzorczej
i celowej w kontekscie aktualnie istniejagcego $wiata i realizowanego
porzadku zbawczego. Prawde taka czlowiek moze poznaé jedynie
dzieki objawieniu Bozemu!. Takie okreslenie istoty bycia ,obrazem
Boga” wydaje si¢ zawezac jego rozumienie, poniewaz akcentuje wzor-
czo$¢ relacji Boga do stworzenia, nie za§ wzorczos¢ samego Bozego
bytowania. Innymi stowy chodzi nie tylko o jakie§ odwzorowanie po-
stawy Boga wobec swiata w postawie czlowieka, ale takze o jakie$ po-
dobieristwo do czlowieka jako takiego do Boga samego sobie.

Gdy méwimy o Bogu samym w sobie w kontekscie ludzkiego
bycia , obrazem Boga”, trzeba zadac sobie pytanie, co oznacza w tym
wyrazeniu stowo ,Bég” Moze ono bowiem oznaczaé Tréjce Swieta,
albo jedna z oséb Bozych, czyli Boga Ojca, albo Boga Syna, albo Boga
Ducha Swigtego. Moze tez oznaczac¢ istote Boza, czyli Boza nature
wraz z jej doskonato$ciami i zwigzanymi z nimi relacjami do swiata.
Zarysowane wyzej pojecie obrazu Boga wskazuje raczej na ostatnie
z wymienionych znaczen slowa ,Bég” Jesli ,obraz Boga” jest poj-
mowany jako podobienstwo do Boga Ojca, to na pierwszy plan wy-
suwa si¢ np. dobroé¢, wyzszosé czlowieka nad innymi stworzeniami,
czy tez zdolno$¢ do panowania nad nimi. Jesli oznacza podobien-
stwo do Boga Syna, to na pierwszy plan wysuwa si¢ m.in. ulegtos¢
i postuszenstwo, czy tez logicznos¢ (racjonalno$é) w dzialaniu. Jesli
za$ oznacza podobienstwo do Boga Ducha Swietego, to na szczegdl-
ng uwage zastuguje duchowy wymiar ludzkiej egzystencji, albo
otwarto$¢ na inne osoby. Jeéli wreszcie ,,obraz Boga” oznacza podo-

1 F. Lakner, Gottesebenbildlichkeit, LThK 4, kol. 1090.
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bieristwo do natury Bozej, to wéwczas w centrum uwagi sa takie
przymioty jak rozumno$é, wolnos¢ czy szczedcie. Z zestawienia
przykladéw widac jasno, ze sposéb rozumienia terminu ,Bég” ma
istotny wplyw na pojmowanie ,obrazu Bozego” Wedlug M. Jawor-
skiego w oparciu nauke ojcéw Kosciola mozna wyrézni¢ naturalne
i nadprzyrodzone podobieristwo czlowieka do Boga. Podobienstwo
naturalne wyrazaloby si¢ m.in. w rozumnosci, madrosci, poznaniu,
wolnosci, czy naturalnej mitosci. Natomiast podobieristwo nadprzy-
rodzone wyrazaloby si¢ gléwnie w podobieristwie do Chrystusa i w
mitosci nadprzyrodzonej?.

Pojecie , obrazu Boga” ma swoja dluga historie, ktéra trudno tu-
taj w szczegolach przedstawiac. Dla lepszego zrozumienia papieskiej
nauki trzeba jednak zwréci¢ uwage na niektére jej elementy. Do naj-
czedciej wskazywanych przymiotéw czlowieka upodabniajacych go
do Boga zaliczano wolno$¢, rozumnos$é, inteligencje, samoswiado-
mos¢, zdolnos¢ do samookre$lania sie, godnosé, duchowosé, nie-
Smiertelnos¢, wyzszos¢ wobec innych stworzen, jednosé duszy i cia-
la, a nawet wyprostowana postawa3.

Ojcowie Kosciota kladli nacisk na misterium Chrystusa i w nim
widzieli podstawe dla nauki o czlowieku jako obrazie Boga. Wcielo-
ny Syn Boga jest bowiem najdoskonalszym obrazem niewidzialnego
Boga. W Nim bowiem widzialna staje sie pelnia zycia Bozego, do
ktérego jest powolany kazdy czlowiek. Bycie obrazem Boga opiera
sie wigc na przeznaczeniu czlowieka do dzieciectwa Bozego, ktodre
obejmuje nie tylko jego duchowy wymiar, ale takze cielesny. Czlo-
wiek ma by¢ dzieckiem Bozym jako osoba, jako taki, a wigc z ciatem
i dusza, jako czlowiek integralny. Bycie obrazem Boga obejmuje cate-
go czlowieka wraz z jego nie$miertelnoscia i zdolnosciag panowania
nad $wiatem, ktdre stanowia istotne elementy tego obrazu. Bycie ob-
razem Boga jest pojmowane nie jako faktyczne podobieristwo, ale ja-

2 M. Jaworski, Das Geheimnis der HI. Trinitit als Grundlage der Lehre von der Be-
rufung des Menschen zum ewigen Leben. Der Himmel die Vollendung des Menschen
und der gesamten Schopfung, ,,Analecta Craviensia” 25:1993, s. 177.

3 Z. ]. Kijas, ,Homo creatus est” Ekumeniczne studium antropologii. Krakow
1996, s. 41.
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ko transparencja niewidzialnego zycia Bozego rzeczywiscie udziela-
nego widzialnemu czlowiekowid.

Te ogdlna prezentacje ujecia patrystycznego mozna ubogaci¢
konkretnymi przykladami. Szkota aleksandryjska, do ktdrej nalezeli
m.in. Klemens Aleksandryjski i Orygenes, podzielala poglad, ze
czlowiek tak zostal stworzony, ze moze stac¢ sie¢ podobny Bogu dzieki
wlasnemu wysitkowi. Do tego jednak potrzebna jest wychowujaca
pomoc Boga, ktora Zydzi otrzymali przez Mojzesza, poganie przez
filozoféw. Najdoskonalszym jednak nauczycielem i wychowawca
jest Jezus Chrystus®.

Ojcowie lacinscy, z ktérych przykladowo mozemy wskazacé
Tertuliana i Augustyna, koncentrowali si¢ na podmiocie jako dziala-
jacym. Tertulian wigc podkreslal zdolnos¢ czlowieka do rozpozna-
wania dobra i zla. Czlowiek staje sie dobry przez dobrowolny wybér
dobra, podczas gdy Bég jest dobry ze swej istotys. Augustyn nato-
miast podkre$la, ze przez $wiadome, rozumne i wolne dzialanie
czlowiek nie tylko nasladuje Bozego Ducha, ale takze uczestniczy
w madrosci i sprawiedliwosci Bozej. Taki obraz Bozy moze jednak
ulec znieksztalceniu przez grzech, a odnowiony przez przyoblecze-
nie nowego czlowieka (por. Kol 3, 10)’. Oprécz tego Augustyn widzi
w czlowieku obraz Boga jako troistego. Sa nimi trzy wiadze duszy
ludzkiej: pamig¢, rozum i mitos¢, ktére réwniez moga podlegac sta-
bosciom. Niedoskonalos¢ tego obrazu polega na tym, ze pamiec albo
milo$¢ moga ulegac zmianie, natomiast osoby Boze sa absolutnie nie-
zmienne8. W tym kontekscie trzeba przypomnie¢ réznice miedzy ve-
stigia Trinitatis a imago Trinitatis. Wedlug Tomasza z Akwinu vestigia
polegaja na uniwersalnych strukturach jednosci, prawdy i dobra
(ustanowionych przez Ducha Bozego i odkrywanych przez ducha
ludzkiego), natomiast imago realizuje si¢ w fundamentalnych funk-

4 F. Lakner, Gottesebenbildlichkeit..., kol. 1090 n.

5 Klemens Aleksandryjski, Wychowawca 196, 3 - 97, 2; Orygenes, O zasadach,
II6,1.

¢ Tertulian, Przeciw Marcjonowi, 2, 9.
7 Augustyn, O Trdjcy Swigtej XIV 12,15 - 19, 26.
8 Augustyn, O Trojcy Swigtej XV 23, 43,
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cjach ducha czlowieka, w poznaniu i milujacym chceniu, ktore jest
ujete w konkretng calosé¢ w jego umysle®.

Rozwéj pogladéw ojcéw Kosciola na ludzkie bycie ,obrazem
Boga” wyznaczyl zasadniczo dwa sposoby rozumienia go, oba o cha-
rakterze chrystologicznym, zapoczatkowanym przez Ireneusza z Ly-
onu. Wedlug niego pierwotne podobienstwo do Boga zostalo dopel-
nione przez wcielenie sie Syna Bozego bedacego obrazem Boga i od-
biciem Jego istoty (por. Hbr 1, 3). Teologia aleksandryjska, a za nia
wspodlczesna teologia wschodnia, stoi na stanowisku, Zze pierwotny
obraz Boga zostal utracony przez grzech i musi by¢ stopniowo odzy-
skiwany. Tak na przykiad wedlug P. A. Florenskiego — emigracyjne-
go teologa prawoslawnego — jak relacjonuje Z. J. Kijas, podobieristwo
cztowieka do Boga jest to podobieristwo, co do natury: ,W stwarzanu
czlowieka Bég postuzyl sie obrazem wilasnej natury”0. Natomiast
teologia zachodnia, idac za Augustynem, utrzymuje, ze czlowiek
przez stworzenie w sposéb naturalny zostal ukierunkowany na Bo-
ga, ale przez grzech zwrécil sie ku stworzeniom. Dopiero w Chrystu-
sie to pierwotne ukierunkowanie zostalo przywrécone i w Nim czlo-
wiek moze osiggnaé¢ doskonale podobienistwo do Bogall. Z punktu
widzenia dziejozbawczego i chrystologicznego trzeba zauwazy¢, ze
termin ,obraz Boga” mozna rozumieé¢ jako odzwierciedlenie dosko-
natosci Chrystusa w czlowieku nasladujacym Go.

Teologia $redniowieczna swoje rozumienie obrazu Boga opierala
gléwnie na podobienistwie do Tréjcy Swietej, mniej na Chrystusie,
przejmujac w ten sposob dziedzictwo Augustyna. Uwazano bowiem,
ze Chrystus jest obrazem Boga nie po to, aby ludziom pokaza¢ kim
sa, ale po to, aby pokazaé¢, kim Bég jest. Ze wzgledu na akcentowanie
béstwa Chrystusa i jednosci natury w Tréjcy Swietej uwazano, ze
czlowiek jest obrazem nie czlowieka Jezusa, ale natury Tréjjedynego,
ktéra najlepiej wida¢ we wladzach duszy ludzkiej. Dla okreslenia ob-

9 W. Kern, Zur Theologischen Auslegung des Schopfungsglauben, [w:] Mysterium
Salutis. Grundriss heilsgeschitlicher Dogmatik. Die Heil vor Christus, wyd. ]. Feiner,
M. Loéhrer, Einsideln-Ziirich-Ko6ln 1967, t. 2, s. 491.

10 Kijas, ,Homo creatus..., dz. cyt., s. 50.

11 G. Langemeyer, Antropologia teologiczna, [w:] W. Beinert, Podrecznik teologii
dogmatycznej, traktat IV, Krakéw 1995, s. 88 n.
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razu Boga w czlowieku zaczeto uzywa¢ terminu ,tréjca stworzona”
(trinitas creata), ktéra wedlug Bernarda z Clairvaux jest przez najwyz-
sza Tréjce ukonstytuowana z pamieci, rozumu i woli. Jednak ta tréj-
ca, stworzona po to, aby mogla uczestniczy¢ w szczesciu Tréjcy nie-
stworzonej, dobrowolnie sie od niej odwrdécital2. Wedlug Bonawen-
tury wlasnie przez to, ze czlowiek jest zdolny poznawaé Boga i mi-
lowaé¢ Go, jest otwarty na Niego (jest capax Dei). Obraz stworzenia
staje sie wiec obrazem laski odkupienia na tyle, na ile urzeczywistnia
sie w cnotach poznania i umilowania Boga'3.

b) Rozwéj nauki Kosciota

W nauczaniu Urzedu Nauczycielskiego Kosciola o czlowieku
zagadnienie ludzkiego bycia obrazem Boga pojawia si¢ dopiero
w XX w. Jest ono zwigzane nauka o godnosci czlowieka. Nauke o
samej godnosci czlowieka przypomnial papiez Jan XXIII w encyklice
Pacem in terris (11 IV 1963 r.) w kontekscie praw czlowieka. Stwierdza
on bowiem, ze ,wszyscy ludzie sa sobie réwni, jesli idzie o godnos¢
wyplywajaca z ich natury (in naturali dignitate)” Z tego powodu nikt
nie moze nikogo zmuszaé¢ do wykonania rzeczy wbrew jego wolil4.
Papiez jednak nie wyjasnia, skad wynika naturalna godnos¢ kazdego
czlowieka. Podobnie do naturalnej godnosci odwoltuje si¢ Papiez,
gdy w tej samej encyklice uzasadnia réwnos¢ wszystkich narodéw,
niezaleznie od ich osiagnie¢ naukowych, kulturowych, czy gospo-

12 Beata illa et sempiterna Trinitas, Pater et Filius et Spiritus sanctus, unus
Deus scilicet, summa potentia, summa sapientia, summa benignitas, creavit
quamdam trinitatem ad imaginem et similitudinem suam, animam videlicet ra-
tionalem: quae in eo praefert vestigium quoddam illius summae Trinitatis, quod
ex memoria, ratione et voluntate consistat. Creavit autem hoc modo, ut manens
in illo, participatione ejus esset beata: aversa ab illo, quocunque se conferret,
remaneret misera. Sed haec trinitas creata elegit potius per motum propriae
voluntatis cadere, quam ex gratia Conditoris per liberum arbitrium stare” -
Bernardus Claravalensis, Sermo XLV. De varia Trinitate, Dei scilicet et hominis 1; PL
183, kol. 667AB. Por. Bandinus, De sacrosancta Trinitate 3, PL 192, kol. 976.

13 W. Seibel, Der Mensch als Gottes iibernatiirliches Ebenbild und der Urstand des
Menschen, [w:] Mysterium Salutis..., wyd. Feiner, Lohrer, s. 812.

1 Jan XXIII, Encyklika o pokoju migdzy wszystkimi narodami opartym na praw-
dzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci «Pacem in terris», [w:] AAS 55:1963, s. 270.

233



darczych. Stwierdza on, ze ludzie nie moga sie wywyzszac jeden
wobec drugiego, poniewaz , wszyscy sa ob.darzeni ta samg przyro-
dzona godnoscig (pari excellant naturali dignitate)”15.

Pierwszym dokumentem Kosciola, ktéry wyraznie nawigzuje do
idei obrazu Boga jest Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrze-
Scijariskich ,Nostra aetate” 11 Soboru Watykariskiego z 28 X 1965 r.
Wyjasénia ona, ze mozemy wzywac Boga, Ojca wszystkich ludzi, pod
warunkiem, ze zgodnie ze slowami Pisma Swietego (1 ] 4, 8): ,Kto
nie miluje, nie zna Boga”, traktujemy ich po bratersku jako stworzo-
nych na obraz Bozy (ad imaginem Dei creatos, DRN 5a).

Rozwinigcie nauki o czlowieku jako obrazie Boga znajdujemy
w Konstytucji duszpasterskiej o Koéciele w Swiecie wspétczesnym ,,Gau-
dium et spes”, ktéra w rozdziale poswigconym godnosci osoby ludz-
kiej (de humanae personae dignitate) w pierwszym numerze méwi
o stworzeniu czlowieka na obraz Bozy (KDK 12). Konstytucja stara
sie da¢ odpowiedZz na pytanie: Kim jest czlowiek?, i w oparciu
o Pismo Swiete (Rdz 1, 26; Mdr 2, 23) wyjasnia, ze

czlowiek zostal stworzony ,na obraz Bozy”, zdolny do poznania i milo-
wania swego Stwércy, ustanowiony przez Niego panem wszystkich
stworzen ziemskich, aby rzadzil i postugiwal si¢ nimi, dajac chwate Bogu
(KDK 12c).

Wedlug tego wyjasnienia elementami , obrazu Boga” w czlowie-
ku jest zdolnos¢ do poznania i mitowania Boga, panowanie nad
stworzeniami obejmujace kierowanie nimi i uzywanie ich. W innym
miejscu Konstytucja dodaje, ze prawdziwa wolnoséé to ,szczegdlny
znak obrazu Bozego w czlowieku” (KDK 17).

Obraz Boga zostal w czlowieku zostal znieksztalcony ,,0d czasu
pierwszego grzechu (inde a primo peccato)” Obraz ten zostal przy-
wrécony przez Chrystusa, ktéry doskonalym czlowiekiem i jest ,,0b-
razem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15). Dzieki darowi Ducha Swie-
tego, ktérego On daje kazdemu chrzedcijaninowi, wyjasnia dalej
Konstytucja, staje si¢ on ,podobnym do obrazu Syna” Otrzymane
~pierwociny Ducha” (Rz 8, 23) sprawiaja, ze staje si¢ on ,.zdolnym do
wypelniania nowego prawa mitosci” (KDK 22b.d). Przytoczone wy-

15 Jan XXIII, Encyklika o pokoju..., dz. cyt., s. 60.
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powiedzi Konstytucji duszpasterskiej podkreslaja drugi aspekt bycia
obrazem Boga, mianowicie aspekt chrystologiczny i soteriologiczny.
Warto zwréci¢ uwage na relacje miedzy obrazem ze stworzenia i ob-
razem z odkupienia: pierwszy - upodabniajagcy do natury Bozej
i znieksztalcony — potem zostaje przywréocony (Ipse... restituit). Moz-
na jednak zada¢ pytanie, czy bylo to tylko przywrécenie, czy co$
wiecej? W swietle cytowanych wypowiedzi Konstytucji wydaje sie ze
co$ wiecej, co$ nowego, poniewaz pierwociny Ducha uzdalniajg do
wypelniania ,nowego prawa mitosci”

Do obrazu Boga Konstytucja odwoluje sie w nauce o réwnosci
wszystkich ludzi. W drugim rozdziale poswieconym wspdlnocie
ludzkiej wyjasnia, ze zostal powolany do zycia we wspdlnocie. Bég
bowiem chcial, aby wszyscy ludzie tworzyli jedna rodzine, poniewaz
zostali ,stworzeni na obraz Boga, ktéry «z jednego uczynil caly ro-
dzaj ludzki, aby zamieszkal caly obszar ziemi» (Dz 17, 26)” (KDK
24a). Odwotlanie si¢ do obrazu Boga w kontekscie wspdlnotowego
wymiaru ludzkiej egzystencji sugeruje, ze chodzi o Boga w tajemnicy
Jego troistosci, czyli o wspélnote oséb Bozych. Trynitarng interpreta-
cje ,obrazu” sugeruje ponadto odwolanie sie do milosci, jaka jedno-
czy Syna z Ojcem. W modlitwie arcykaplanskiej Chrystus prosi Ojca
o zachowanie uczniéw w jednosci (J 17, 21 n.), na wzér Ich jednoséci
(KDK 24c).

Prawda o obrazie Boga pojawia si¢ nastepnie w kontekscie nauki
Soboru o istotowej réwnosci wszystkich i o sprawiedliwosci spoltecz-
nej (KDK 29). Podobnie odwoluje si¢ do niej w nauce o wartosci
ludzkiego zycia przypominajac, ze czlowiek zostal takim stworzony,
aby zaludnial ziemi¢ (KDK 34). Wreszcie Sobor podkreéla, ze Bég
Stwoérca przez swe objawienia zapewnil odpowiedZ na kazde pytanie
czlowieka stworzonego na Jego obraz i odkupionego przez Niego
(KDK 41c).

Przytoczona nauka II Soboru Watykarskiego o czlowieku jako
obrazie Boga jest podstawa nauczania Jana Pawla II na ten temat.
Stad dalsza cze$¢ studium dotyczy¢ bedzie gléwnych idei zawartych
w wydanych przez niego encyklikach.
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Papieskie rozumienie imago Dei

Jesli dotychczasowa nauka Magisterium Kosciola byta skgpa na
temat obrazu Boga w czlowieku, to trzeba przyzna¢, ze nauczanie Ja-
na Pawla II w tej kwestii jest obfite, nawet wtedy, gdy pod uwage zo-
stang wziete tylko jego encykliki. Zawiera ono wiele aspektéw, ktére
wymagaja usystematyzowania. Oczywidcie mozna to uczyni¢ przy
pomocy réznych kryteriéw. Przyjmujemy jedno z najprostszych, jak
sie wydaje, nawigzujace do klasycznego rozumienia czlowieka jako
istoty rozumnej (madrej) i wolnej oraz do dwu tradycyjnych sposo-
béw pojmowania obrazu Boga jako podobienstwa do Tréjcy Swietej
1 do Chrystusa.

a) Mqdros¢ i wolnos$é jako elementy obrazu Boga

Rozumnos¢ i zwigzana z niag madroé¢ naleza do podstawowych
przymiotéw natury ludzkiej. W encyklice Dominum et Vivificantem
z 18 V 1986 r. méwigc o Duchu Swigtym jako zrédle obdarowywania
Jan Pawet II przypomina, Ze przez stwoércze zaangazowanie Ducha
Swietego “czlowiek w swoim czlowieczenistwie zostaje obdarowany
szczegblnym «obrazem i podobieristwem» Boga. Oznacza to nie tyl-
ko rozumnos$¢ i wolno$é¢ jako konstytutywna wiasciwos¢ natury
ludzkiej” (DV 34). Zatem odpowiedZ na najprostsze pytanie, jakie
zwykle zadaje si¢ w zwigzku pojeciem obrazu Boga, brzmi: bycie ob-
razem Boga polega na istnieniu obdarzonym rozumem i wolnoscia.
Podobnie wyraza sie Papiez, gdy w tej samej encyklice méwi o grze-
chu popelnionym przez czlowieka. Papiez wyjasnia, ze

.obraz Boga”, polegajacy na rozumnosci i wolnosci, méwi o wielkosci
i godnosci podmiotu ludzkiego, ktéry jest osoba (DV 36a).

W swietle tego stwierdzenia elementami bycia obrazem jest oso-
bowa podmiotowos¢ oraz rozumnosé i wolnoéé. Sa to fundamentalne
przymioty uzdalniajgce cztowieka do autonomicznego dziatania i do
wspéldziatania z Bogiem.

Autonomia jednak nie jest absolutna, nie jest autonomia Boga
samego, ale od Niego Zrédlowo zalezna. Przypomina o tym, jak za-
uwaza Jan Pawel II, przede wszystkim sam fakt bycia stworzeniem.
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[Czlowiek] w swoim istnieniu i istocie zalezy od Stwércy. Wedlug Ksiegi
Rodzaju ,,drzewo poznania dobra i zla” mialo wyrazac i stale przypomi-
na¢ czlowiekowi ,granice” nieprzekraczalng dla istoty stworzonej (DV
36a).

Pragnienie poznania dobra i zla jest wielka pokusa czlowieka,
poniewaz oznacza posiadanie zdolnosci wiasciwej Bogu (por. Rdz 3,
5). Jest to zdolnos¢, ktérej czlowiek nie jest w stanie posiasé wlasnymi
sitami, moze ona by¢ Bozym darem. O darze takiego poznania méwi
Papiez w zwiazku ze sumieniem:

Stworzony na obraz Boga czlowiek zostaje przez Ducha Prawdy obdaro-
wany sumieniem, azeby obraz wiernie odzwierciedlat swéj Pierwowzér,
ktdry jest zarazem Madroscig i Prawem odwiecznym, zrédlem tadu mo-
ralnego w czlowieku i w $wiecie (DV 36b).

O Zrédle i ogranicznosci ludzkiej autonomii i wolnosci Jan Pa-
wet II méwi takze w encyklice Fides et ratio z 14 IX 1998 r.:

Tylko Bog jest Absolutem. Ze stronic Biblii wylania si¢ ponadto wizja
czlowieka jako imago Dei, ktéra zawiera konkretne wskazania dotyczace
jego istoty i wolnosci oraz niesmiertelnosci jego ducha. Skoro $wiat stwo-
rzony nie jest samowystarczalny, to wszelkie zludne poczucie autonomii,
ignorujace zasadnicza zaleznod¢ kazdego stworzenia —~ w tym takze czlo-
wieka - od Boga, prowadzi do dramatéw, ktére udaremniaja rozumne
poszukiwanie harmonii i sensu ludzkiego istnienia (FR 80a).

Jak wida¢ swiadomos¢ ograniczen naszej autonomii ma zasadni-
cze znaczenie egzystencjalne, pozwala wlasciwie rozumiec¢ sens wia-
snego zycia.

Wspomniana wyzej zdolnosé¢ do poznawania prawdy jest wspa-
nialym przymiotem oznaczajagcym uczestnictwo we wszechwiedzy
Boga samego. Posiadanie tego przymiotu otwiera czlowiekowi droge
do prawdy i réwnoczesnie daje mu prawo do jej poznawania. W en-
cyklice Fides et ratio broniac zagadnieni bytu (klasycznej ontologii) Jan
Pawel II przypomina o ich nierozerwalnym zwigzku z obiektywna
prawda. Nalezy do niej podobienistwo do Boga. Zagubienie tej kon-
kretnej prawdy przez czlowieka moze

wzbudzi¢ w nim destrukcyjna wole mocy, albo pograzy¢ go w rozpaczy
osamotnienia (FR 90).
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Jest tak dlatego, poniewaz prawda i wolnos¢ sg ze soba nieroze-
rwalnie zwigzane (por. FR 90), zgodnie ze stowami Chrystusa: , po-
znacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32).

Wynika stad, Ze czeste obecnie eksponowanie wolnosci kosztem
prawdy jest wyjatkowo szkodliwe. Na wlasciwe rozumienie wolno-
§ci Papiez wielokrotnie zwraca uwage poczawszy od pierwszej swej
encykliki Redemptor hominis z 4 III 1979 r. Wskazujac na szczegdlny
przejaw wolnosci, jakim jest poswiecenie si¢ dla drugiej osoby, pod-
kresla on z naciskiem, ze

dojrzale czlowieczenistwo oznacza pelne uzycie daru wolnosci, ktéry
otrzymali$émy od Stwércy, kiedy powolal do istnienia czlowieka «na swg;
obraz i podobienistwo». SzczegSlnym miejscem tego daru staje sie po-
$wiecenie bez reszty calej swojej ludzkiej osoby w duchu oblubiericzej
milosci dla Chrystusa, a wraz z Chrystusem dla wszystkich, do ktérych
On skierowuje ludzi - mezczyzn czy kobiety tak catkowicie Mu oddanych
(RH 21¢).

Dobrowolne i chetne poswigcenie sie jest wyrazem milosci, ktéra
moze sie¢ w pelni urzeczywistnia¢ w prawdzie i wolnosci. Nawiazu-
jac do cytowanej wyzej nauki II Soboru Watykarnskiego (KDK 12)
w encyklice Evangelium vitae Jan Pawel II podkresla wartos¢, jaka po-
siada zdolno$¢ poznania prawdy i zdolnosé do mitosci:

Zdolnos¢ poznania prawdy i doswiadczenie wolnosci sa przywilejem
czlowieka jako istoty stworzonej na obraz swego Stwércy, Boga praw-
dziwego i sprawiedliwego (por. Pwt 32, 4). Spo$réd stworzen widzial-
nych tylko czlowiek «zdolny jest do poznania i milowania swego Stwér-
cy». Zycie, ktérym Bog obdarza czlowieka, jest czyms wiecej niz tylko ist-
nieniem w czasie (EV 34e).

b) Uczestnictwo w stwérczym wiadaniu

Rozumno$é, madros¢ i wolnosé jako warunki autonomicznego
dzialania pozwalajg czlowiekowi panowa¢ nad $wiatem, co oznacza
takZe mozno$¢ przemieniania go i przystosowywania do swoich po-
trzeb. Panowanie nad powierzonym czlowiekowi §wiatem nalezy do
pierwszych zadan zleconych cztowiekowi przez Stwérce w stowach:
~abyscie... uczynili ja [ziemi¢] sobie poddang” (Rdz 1, 28). W nawig-
zaniu do konstytucji Gaudium et spes (KDK 17) Jan Pawel II w ency-
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klice Veritatis splendor z 6 VIII 1993 r. tak komentuje cytowane zdanie
z Ksiggi Rodzaju podkreslajac panowanie czlowieka takze nad soba:

Stowa te odkrywaja wspanialg glebie uczestnictwa w Bozym panowaniu,
do ktérego zostal powolany czlowiek: wskazujg, ze wladza cztowieka
rozcigga si¢ w pewnym sensie na samego czlowieka. Ten aspekt jest nie-
ustannie podkreslany w teologicznej refleksji nad ludzka wolnoscia, in-
terpretowang w kategoriach swoistej krolewskosci. Sw. Grzegorz
z Nyssy pisze na przyklad: ,,Dusza ujawnia swa krélewskos¢ i wielkos¢
(...) przez to, ze jest niezalezna i wolna, rzadzi sobg samowladnie, kieru-
jac si¢ wiasng wola. Komuz innemu jest to dane, jesli nie krélowi? (...)
Tak wigc natura ludzka, stworzona, by wilada¢ innymi stworzeniami,
przez podobienstwo do Wladcy wszechswiata zostala ustanowiona jak
gdyby Jego zywym obrazem, dostapila udzialu w godnosci i imieniu
Pierwowzoru”16 (VS 38a).

Te samg mys$l o uczestnictwie czlowieka w boskim panowaniu
nad swiatem znajdujemy réwniez w encyklice o ludzkiej pracy Labo-
rem exercens z 14 1X 1981 r. (LE 4b).

Panowanie nad $wiatem jest dzialaniem o charakterze moral-
nym. Podlega ono ocenie moralnej i jesli jest dobre przyczynia sie do
lepszego uksztaltowania go. Jednak $wiat, nad ktérym ma czlowiek
panowa¢, to rowniez on sam. Dlatego Papiez przypomina o koniecz-

nosci rozwijania siebie przez dobre czyny moralne:

Istotnie, podobnie jak rzadzac swiatem czlowiek ksztaltuje go wedle wta-
snego rozumienia i woli, tak tez spelniajac czyny moralnie dobre po-
twierdza, rozwija i umacnia w sobie podobieristwo do Boga (VS 39a).

Panowanie to ma znamiona krélewskosci. Zwraca na to uwage
Jan Pawet II odwolujac si¢ do Grzegorza z Nyssy:

Stwérca chcial, aby czlowiek, zywy obraz Boga, byl krdlem i panem.
.Bog uczynil czlowieka - pisze sw. Grzegorz z Nyssy - w taki sposéb,
aby moégl on sprawowaé swa funkcje kréla ziemi. (...) Czlowiek zostat
stworzony na podobieristwo Tego, ktéry rzadzi wszechswiatem.
Wszystko to wskazuje, ze od samego poczatku jego natura nosi znamie
krélewskosci (EV 52c¢).

Panowanie nad $wiatem i czynienie go sobie poddanym najcze-
Sciej przyjmuje forme pracy. Ta mysl nalezy do gléwnych przestanek

16 De hominis opificio 4; PG 44, kol. 135-136.
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encykliki o ludzkiej pracy. Przetwarzajac przez pracg otaczajacy
$wiat czlowiek nie tylko realizuje Boze panowanie nad nim, ale takze
uczestniczy w stworczym dzialaniu Boga. Jan Pawet II podkresla to
niezwykle wyraznie:

Bardzo gleboko wpisana jest w Slowo Bozego Objawienia ta podstawowa
prawda, ze czlowiek, stworzony na obraz Boga, przez swoja prace
uczestniczy w dziele swego Stwdrcy — i na miare swoich ludzkich mozli-
wosci poniekad dalej je rozwija i dopelnia, postepujac wcigz naprzéd
w odstanianiu ukrytych w calym stworzeniu zasobéw i wartosci (LE 25b).

Przez prace czlowiek wyraza swéj stosunek do bliznich. Pracujac

dla rodziny, daje on wyraz swej milosci do niej. Na ten aspekt pracy
Papiez wskazuje, gdy w encyklice o pracy postuguje sie przykladem
Chrystusa wzorujacego sie na swoim Ojcu, ktory postepuje jak rolnik:

[Chrystus] z miloscig patrzy na te pracg, na rézne jej rodzaje, widzac
w kazdej jakis szczegdlny rys podobienstwa czlowieka do Boga — Stwércy
i Ojca. Czyz nie méwi: Ojciec méj jest rolnikiem (por. ] 15, 1), przenoszac
na rézne sposoby w swoje nauczanie owg podstawowg prawde o pracy,
ktéra wyraza si¢ juz w calej Tradycji Starego Testamentu, poczynajac od
Ksiegi Rodzaju? (LE 26a).

Uczestnictwo czlowieka przez prace w stwérczym dziataniu Bo-

ga podkresla dynamiczny wymiar bycia obrazem. Ten wymiar pod-
kresla Jan Pawet II, gdy w Evangelium vitae méwi o zdolnosci do na-
sladowania Boga:

W nim [w czlowieku] Stwoérca znajduje odpoczynek, jak pisze ze wzru-
szeniem i zdumieniem $w. Ambrozy: ,Zapadl zmierzch széstego dnia
i stworzenie §wiata zakoriczylo sie uksztaltowaniem tego arcydziela, ja-
kim jest czlowiek, ktéry sprawuje wladze nad wszystkimi istotami zy-
wymi i jest jakby zwiericzeniem wszech§wiata, najpiekniejszg sposréd
wszystkich istot stworzonych. Prawdziwie, powinnismy zachowac¢ pelne
bojazni milczenie, poniewaz Pan odpoczat po wszystkich ziemskich pra-
cach. Spoczal nastgpnie we wnetrzu czlowieka, spoczal w jego umysle i w
jego myslach, stworzyl przeciez czlowieka jako istote rozumna, zdolng
Go nasladowaé, wzorujaca si¢ na Jego cnotach, spragniona niebianskich
task”17 (EV 35d).
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Nasladowa¢ Boga, nasladowac¢ Chrystusa, to znaczy coraz bar-
dziej upodabnia¢ si¢ do Niego, czyli eliminowa¢ wszystko, co prze-
stania stworzony obraz Bozy w czlowieku.

Twoércze wspoéldzialanie ze Stwdrca przez prace zwiazane jest
jednak z trudem. Dlaczego tak jest, wyjasnia Jan Pawel II w tej samej
encyklice:

Ow podstawowy, pierwotny zamiar Boga w stosunku do czlowieka, kté-
rego uczynit na swéj obraz i podobieristwo (por. Rdz 1, 26 n.), nie zostal
cofnigty ani przekre$lony réwniez i wéwczas, kiedy czlowiek - po zlama-
niu pierwotnego przymierza z Bogiem - uslyszatl slowa: ,w pocie (...) ob-
licza twego bedziesz musial zdobywac¢ pozywienie” (Rdz 3, 19). Stowa te
moéwia o trudzie, o ciezkim nieraz trudzie, jaki odtad towarzyszy pracy
ludzkiej - ale nie zmieniajg faktu, ze jest ona droga, na ktérej cztowiek re-
alizuje wlasciwe sobie ,panowanie” w $wiecie widzialnym, «czyniac
ziemie sobie poddang” (LE 9b).

Grzech czlowieka sprawia, ze kazda praca, nie tylko fizyczna, ale
réwniez umystowa

laczy si¢ nieodzownie z trudem. Ksiega Rodzaju daje temu wyraz
w sposéb zaiste przejmujacy, przeciwstawiajgc owo pierwotne blogosta-
wienistwo pracy, zawarte w samej tajemnicy stworzenia i polaczone
z wyniesieniem czlowieka jako obrazu Boga — owemu przeklenistwu, jakie
przyniést ze soba grzech: ,przekleta niech bedzie ziemia z twego powo-
du: w trudzie bedziesz zdobywat z niej pozywienie dla siebie po wszyst-
kie dni twego zycia” (Rdz 3, 17) (LE 27a).

¢) Podobienistwo do Chrystusa

Odpowiedzia Boga na znieksztalcenie Jego obrazu jest objawie-
nie idealnego obrazu, ktérym jest Jezus Chrystus. W Evangelium vitae
Papiez przypomina o destrukcyjnym charakterze grzechu jako sprze-
ciwu wobec Boga:

Przez grzech czlowiek buntuje si¢ przeciw Stwércy, co prowadzi go do
balwochwalczej czci stworzenia: ,stworzeniu oddawali czesé, i stuzyli
jemu, zamiast stuzy¢ Stwércy” (Rz 1, 25). W ten sposéb cziowiek nie tylko
oszpeca obraz Bozy w samym sobie, ale doznaje pokusy, aby znieksztal-
ci¢ go takze w innych, wprowadzajac w miejsce wzajemnej komunii nie-
ufnosé, obojetnosé i wrogosé, ktdra posuwa sie nawet do zabdjczej nie-
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nawisci. Kto nie uznaje Boga jako Boga, sprzeniewierza sie glebokiemu
pojeciu czlowieka i narusza komunie miedzy ludZmi (EV 36a).

Swdj znieksztalcony obraz Bég postanowil odzyska¢ i zachowac
przez dzielo zbawienia. Méwi o tym Jan Pawel II w encyklice Re-
demptoris Mater z 25 111 1987 r. uwielbiajac za to Boga:

.Niech bedzie biogostawiony Bég i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystu-
sa; On napelnil nas wszelkim blogostawienistwem duchowym na wyzy-
nach niebieskich — w Chrystusie” (Ef 1, 3). Stowa Listu do Efezjan odsla-
niaja odwieczne zamierzenia Boga i Ojca, odwieczny plan zbawienia
czlowieka w Chrystusie. Jest to plan uniwersalny, odnosi si¢ do wszyst-
kich ludzi stworzonych «na obraz i podobieristwo Boze» (por. Rdz 1, 26).
Wszyscy, objeci ,,u poczatku” Boskim dzielem stworzenia, odwiecznie sa
tez ogarnieci Boskim planem zbawienia, ktéry ma si¢ do korica objawi¢
w ,pelni czasu”, wraz z przyjsciem Chrystusa (RM 7a).

Odzyskanie znieksztalconego obrazu Boga w czlowieku doko-
nuje sie przez nasladowanie Chrystusa:

Tym, ktérzy godza sie p6js¢ za Chrystusem, zostaje ofiarowana pelnia zy-
cia: obraz Bozy zostaje w nich przywrécony, odnowiony i doprowadzony
do doskonaloéci. Taki jest zamyst Bozy wobec ludzi, «by sie stali na wzér
obrazu Jego Syna» (Rz 8, 29). Tylko w ten sposéb, w blasku tego obrazu,
czlowiek moze dostapi¢ wyzwolenia z niewoli balwochwalstwa, odbu-
dowac zerwane wiezi braterstwa i odnalezé wlasng tozsamosé (EV 36d).

Tylko Chrystus moze by¢ obrazem Boga w pelnym tego stowa
znaczeniu. Papiez przypomina podstawowe stwierdzenia Pisma
Swietego na ten temat:

Obraz Bozy zajasnial na nowo w zyciu czlowieka i objawil sie w calej pel-
ni wraz z przyj$ciem na $wiat w ludzkim ciele Syna Bozego: ,On jest ob-
razem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15), ,,odblaskiem Jego chwaly i odbi-
ciem Jego istoty” (Hbr 1, 3). On jest doskonalym obrazem Ojca (EV 36b).

Podobienstwo do Chrystusa, wcielonego Syna Bozego, polega na
uczestnictwie w Jego synostwie. Przez dzielo odkupienia uczynil nas
przybranymi synami swego Ojca moca Ducha Swietego:

Stworzenie zostaje dopelnione Wcieleniem i przeniknione od tego mo-
mentu mocami Odkupienia, ktére ogarniaja ludzkosé i cale stworzenie.

Moéwi o tym $w. Pawel, ktérego kosmiczno teologiczna wizja zda si¢ po-
dejmowac¢ glos Psalmisty: stworzenie ,,z upragnieniem oczekuje objawie-
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nia si¢ synéw Bozych” (Rz 8, 19) to znaczy tych, ktérych Bog ,,od wiekow
poznal, tych tez przeznaczyl na to, by sie stali na wzér obrazu Jego Syna”
(Rz 8, 29). U poczatku owego nadprzyrodzonego «usynowienia» ludzi
stoi Duch Swiety, ktéry jest Miloscia i Darem (DV 52c).

By¢ synem Bozym w Chrystusie oznacza zy¢ Duchem Chrystusa,
nasladowa¢ Go i dawa¢ $wiadectwo wobec $wiata. Konkretnigj,
w przekonaniu Jana Pawla II, wyraza sie to we wspéldzialaniu na
rzecz postepu cywilizacji, kultury, nauki i innych dziedzin zycia,
zmierzajgcym do ,,odnowy oblicza ziemi” (KDK 53-59). Dziatajac
w ten sposéb , potwierdzaja oni jeszcze bardziej wielkos¢ czlowieka,
stworzonego na obraz i podobieristwo Boze, wielkos¢, ktéra staje sie
jasniejsza w tajemnicy Wcielenia Syna Bozego” (DV 60c).

d) Zdolnos¢ do miedzyosobowych wigzi

Szczeg6lnie cennym elementem obrazu Boga w czlowieku jest
bycie osobg. Dzigki temu mozliwa jest przyjazn, milos¢ wspdlnotowa
i wszelkie relacje z innymi osobami zaréwno stworzonymi, jak i nie
stworzonymi. W encyklice o Duchu Swietym (Dominum et Vivifican-
tem) Papiez podkresla otwartosé cztowieka na Boga: bycie «obrazem
i podobieristwem» Boga oznacza

od samego poczatku, zdolnos¢ obcowania z Bogiem na sposéb osobowy,
jako ,ja i ty” Oznacza réwniez zdolnos¢ do przymierza, jakie ma
uksztaltowacd si¢ wraz ze zbawczym udzielaniem si¢ Boga czlowiekowi.
Na gruncie ,obrazu i podobienstwa” Boga - ,dar Ducha” oznacza wresz-
cie wezwanie do przyjazni, w ktérej nadprzyrodzone ,glebokosci Boze”
(DV 34).

Wspomniana zdolno$¢ do przymierza oznacza, ze pomimo bycia
stworzeniem w czlowieku jest jakies podobienstwo do Boga, gdyby
bowiem nie bylo Zzadnego, niemozliwe byloby zawarcie go. Przymie-
rze, zawierane zwykle miedzy réwnymi, umozliwia czlowiekowi
staly kontakt z Bogiem, realizujacy si¢ poprzez dzialanie Ducha
Swietego. Wlasnie dzigki Duchowi Swietemu cztowiek staje sie bar-
dziej podobny do Boga, staje si¢ bardziej Jego obrazem:

Takze wewnetrzne obcowanie z Bogiem w Duchu Swigtym sprawia, ze
czlowiek w nowy sposéb pojmuje réwniez siebie samego, swoje czlowie-
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czenistwo. Doznaje pelnego urzeczywistnienia 6w obraz i podobienstwo
Boze, jakim cztowiek jest od poczatkul® (DV 59a).

Z kolei zdolnos¢ czlowieka do milosci upodabnia go do Boga

w tajemnicy Jego bycia miloscig. Jan Pawet II zwraca na to uwagg,

gdy w encyklice Dominum et Vivificantem méwi o grzechu na poczat-
ku dziejéw $wiata i Bozej reakcji na ten grzech.

Wedle $wiadectwa poczatku - pisze Papiez ~ Bég w tajemnicy stworzenia

objawil siebie samego jako Wszechmoc, ktdra jest Miloscig. Réwnoczeénie

objawil czlowiekowi, ze jako ,,obraz i podobieristwo” swego Stwércy zo-

staje wezwany, aby uczestniczyt w prawdzie i milosci. Uczestnictwo to

oznacza zycie w zjednoczeniu z Bogiem, ktdre jest ,,zyciem wiecznym”19
(DV 37a).

Stworzenie czlowieka jest dzielem Tréjcy Swietej. Papiez suge-
ruje trynitarng interpretacje postanowienia Bozego: ,,Uczynmy czlo-
wieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1, 26), gdy pyta:

»~Uczynmy (...)” ~ czy mozna uwazac, ze liczba mnoga, ktérej tutaj uzywa
Stwdrca, méwiac o sobie, sugeruje juz w jaki$ sposéb tajemnice trynitar-
na: obecnos¢ Trdjcy w dziele stworzenia cztowieka? (DV 12).

Zaangazowanie wszystkich os6b Bozych w stworzenie czlowie-
ka prowadzi do przekonania, ze w czlowieku jako obrazie Boga
mozna odnalez¢ jakies podobieistwo do Tréjcy Swietej. W zakon-
czeniu encykliki o Duchu Swigtym, gdzie Jan Pawel II wzywa do
modlitwy, stwierdza, ze Koscidl prosi Ducha Swietego

o laske cnét, ktére wysluguja chwale niebieska, prosi o zbawienie wiecz-
ne w pelni uczestnictwa w zyciu Bozym, do ktérego Ojciec odwiecznie
~przeznaczyl” ludzi stworzonych z milosci na obraz i podobienstwo Trdj-
cy Przenajswietszej (DV 67d).

Wspomniane przeznaczenie jest realizowane przez udzielanie si¢
Tréjjedynego moca Ducha Swietego. W tej samej encyklice Papiez
stwierdza:

18 Por. Rdz 1, 26 n.; Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Th. 1, q. 93, aa. 4. 5. 8

19 Por. Rdz 3, 22 o ,drzewie zycia”; por. réwniez J 3, 36; 4, 14; 5, 24; 6, 40.47;
10,28;12,50; 14,6, Dz 13,48, Rz 6,23, Ga 6,8, 1 Tm 1,16; Tt 1,2;3,7; 1P 3,22; 1]
1,2;2,25;5,11.13; Ap2,7.
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W ten sposéb urzeczywistnia sie owa ,kondescendencja” nieskoriczonej
Milosci trynitarnej: przyblizanie si¢ Boga, ktéry jest Duchem niewidzial-
nym, do $wiata, ktéry jest widzialny. W Duchu Swietym Bdg Tréjjedyny
udziela si¢ czlowiekowi od poczatku poprzez swdj ,obraz i podobien-
stwo” (DV 64d).

Z przytoczonych wyzej papieskich wypowiedzi jasno wynika, ze
bycie obrazem Boga stanowi bardzo wazny element pelnej prawdy
o czlowieku. Wyraza ono wielkg godnos¢ czlowieka i pozwala wla-
sciewie rozumie¢ jego tozsamos$¢. Przypomina o jego pochodzeniu
oraz o celu jego zycia, nadaje mu pelny sens. Dla czlowieka wspol-
czesnego, czesto zagubionego i tracacego poczucie sensu, prawda ta
jawi sie jako wyzwalajgca do nowej nadziei i otwierajagca nowe per-
spektywy. Czy moze by¢ co$ pigkniejszego od upodabniania sie¢ do
samego Boga Stwoércy? By¢ obrazem tréjjedynego Boga znaczy bo-
wiem odzwierciedla¢ calym soba objawiong prawde, ze ,Bég jest
mitoscia” (1] 4, 8.16).
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Man as imago Dei in Theology and Tteaching of John Paul I

Summary

It appears from statements made by the pope on different occasions that
being a likeness of God constitutes a very important element of the whole truth
about man. It expresses man’s great dignity and enables proper understanding
of his identity. It reminds us of man’s origins and the aim of man’s life, which is
given a proper sense. For contemporary man, who is often lost and sees no sense
of life, this truth appears as liberating to a new hope and opening new
possibilities. Can there be anything more beautiful than making oneself more
and more like God, the Creator, Himself? To be a semblance of three Personal
God means to reflect in one’s whole person the revealed truth that “God is

charity” (1] 4, 8.16).



