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Jana Pawta II wizja zadafh nowej ewangelizacji
wobec wspélczesnej kultury

Omawiajagc bardzo zlozony proces ewangelizacji w obszarach
kulturowych wspélczesnego $wiata, nie mozna pominaé¢ waznego
zagadnienia, jakie pojawilo si¢ w ostatnich latach w Kosciele. Jest
nim ,nowa ewangelizacja” Jest to okreslenie podejmujace naj-
wazniejszy wymiar poslannictwa Kosciola — ewangelizacje, z jed-
noczesnym przymiotem ,nowa” Warto przyjrzeé sie blizej owe-
mu novum ewangelizacji, gdyz ono odstoni przed nami ten wy-
miar wspoélczesnych przemian, ktére stajg si¢ wyzwaniami dla
kulturotwodrczego postannictwa Kosciola.

Pojecia ,nowa ewangelizacja” uzyl po raz pierwszy Papiez
w przemowieniu do biskupéw Ameryki Laciniskiej, w Port-au-
-Prince, 9 marca 1979 roku. Nowos¢ ewangelizacji, w tym ujeciu
Jana Pawtla II, polega przede wszystkim na obecnosci w niej Du-
cha Swietego, ktéry ukazuje nieustanng nowos¢ slowa Bozego
i otwiera na nie ludzkie serca. Nowa ewangelizacja, od strony
podmiotowej, najogélniej, polega na poszukiwaniu nowych drog
dotarcia, ze zbawczym przeslaniem Ewangelii, do wspoélczesnego
czlowieka. Natomiast od strony przedmiotowej, oznacza, iz po-
winna ona by¢ skierowana do ludzi ochrzczonych, ktérzy ze
wzgledu na szerokie i negatywne przemiany kulturowe, prowa-
dza zycie dalekie od zasad Ewangelii. Problem ten opisuje Jan
Pawel II w swojej encyklice Redemptoris missio, gdzie podkreslajac
dalsza waznos¢ misji ad gentes, umieszcza ,nowa ewangelizacje”
posréd jednej z trzech form dzialalno$ci wewnatrz |, jednej jedynej



misji Kodciola” Z punktu widzenia ewangelizacji we wspolcze-
snym $wiecie Jan Pawel Il wyrdznia trzy sytuacje:
Przede wszystkim ta, ku ktdrej kieruje sie dzialalnosé misyjna Kosciola:
narody, grupy ludzi, $rodowiska spoleczno-kulturowe, w ktérych Chry-

stus i Jego Ewangelia nie s3 znane (...). To jest w $cistym sensie misja ad
gentes (RM 33).

Druga sytuacja panuje tam, gdzie
wspolnoty chrzescijaniskie, ktdre posiadajg odpowiednie i solidne struk-
tury koscielne, maja zarliwos¢ wiary i zycia, promieniuja $wiadectwem
dawanym Ewangelii w swym $rodowisku i czuja si¢ zobowigzane do mi-

sji powszechnej. W nich prowadzona jest dzialalnos¢ duszpasterska Ko-
$ciola (RM 33).

I wreszcie jest opisana sytuacja, w ktérej znajduje swoje miej-
sce ,nowa ewangelizacja”:

Istnieje wreszcie sytuacja posrednia, zwlaszcza w krajach o chrzescijan-
stwie dawnej daty, ale czasem réwniez w Kosciolach mlodych, gdzie cale
grupy ochrzczonych utracily zywy sens wiary albo wprost nie uwazaja
si¢ za cztonkéw Kosciola, prowadzac zycie dalekie od Chrystusa i od Jego
Ewangelii. W tym wypadku zachodzi potrzeba ,,nowej ewangelizacji” al-
bo ,re-ewangelizacji” (RM 33).

Dos¢ czesto méwi sie o Janie Pawle I, ze byl ,,papiezem no-
wej ewangelizacji”!, nie tylko dlatego, ze rozpowszechnil to poje-
cie, ale przede wszystkim dlatego, iz rzucajac te¢ idee Kosciolowi,
sam jest jej najlepszym wykonawca oraz stosuje, w niespotyka-
nym dotad zakresie metode ewangelizacji bezposredniej, poprzez
osobisty kontakt z ogromnymi rzeszami ludzi o réznych pogla-
dach, kulturze i religii.

U samego poczatku swego pontyfikatu, Jan Pawel II w gora-
cym apelu, wyznaczyl drogi nowej ewangelizacji odslaniajac
przed calym wspdlczesnym swiatem jej istote i wielkie znaczenie.
22 X 1978 roku, wolat Ojciec Swiety na Placu $w. Piotra:

1Zob. S. Koczot, Papiez nowej ewangelizacji , ,,Slowo. Dziennik katolicki” z 15
X 1993.
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Nie lekajcie sig! Otwoérzcie, otwodrzcie na osciez drzwi Chrystusowi!
Otworzcie dla Jego mocy granice paristw, systeméw ekonomicznych, sys-
teméw politycznych, rozlegle dziedziny kultury, cywilizacji, postepu! Nie
lekajcie sig! Chrystus wie, ,,co jest w cztowieku” On jeden! A dzisiaj czlo-
wiek tak czesto nie wie, co w nim jest, co jest w glebi jego umystu i serca.
Tak cz¢sto jest niepewny sensu swojego zycia na ziemi. Szarpie nim nie-
pewnosc, ktéra przeradza sie w rozpacz. Pozwdlcie, zatem — prosze Was,
blagam Was z pokora i ufnoscig — pozwélcie Chrystusowi méwi¢ do czlo-
wieka. On jeden ma slowa zycia - tak, zycia wiecznego (RM 34)2,

Jan Pawel II nawigzal do swojego inauguracyjnego przemo-
wienia w adhortacji apostolskiej Christifideles laici, w miejscu,
gdzie omawia wyzwania dla czasu nowej ewangelizacji. Juz sama
ta zbieznos¢ tematyczna, w rozwazanych przez Papieza zagad-
nieniach, wskazuje wyraznie, iz nowa ewangelizacja jest glow-
nym przedmiotem jego pasterskiej troski, na miare wyzwan sta-
wianych przez wspdlczesnosc.

Latwo mozna zauwazy¢, ze to czlowiek jest ,przedmiotem”
szczegolnej troski Kosciola, poniewaz to wlasnie czlowiek jest
droga Kosciola (por. RH 14).

Nie chodzi o czlowieka statystycznego ani o jaki§ wymyst gabinetowy.
Chodzi o czlowieka konkretnego, ktérego trzeba bra¢ zdecydowanie na
serio, akceptowac go i kochac takim, jakim jest, nie roszczac sobie z tego
tytutu zadnych pretensji ani nie domagajac sie od niego jakiej$ radykalne;
zmiany, lecz traktujac go jak swego towarzysza na drodze zycia. Tylko
w ten sposéb Kosciél bedzie mégl byé , dla czlowieka” i umozliwi mu
spotkanie Jezusa na nowo jako Swiatta, Prawdy i konkretnej Drogi dla
wlasnej egzystencji tegoz czlowieka3.

Jednym z gléwnych zadan nowej ewangelizadji jest gloszenie
przez Koscidl pelnej prawdy o czlowieku, takze o jego grzechu,
ale zawsze w kontekscie miloéci Boga do czlowieka objawionej
w Chrystusie. Chrzescijanin i Kosciél nie powinni si¢ leka¢ mo-
wié, ze czlowiek jest grzeszny. Grzech nie jest rzecza ostateczna,

2 Jan Pawet 11, Homilia na rozpoczgcie pontyfikatu (22 pazdziernika 1978), [w:]
AAS 70(1978), s. 947.

3 A. Suquia, Nowa ewangelizacja: Niektére zadania i niebezpieczevistwa doby obec-
nej, [w:] Nowa Ewangelizacja , red. L. Balter, Poznan 1993, s. 47.
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jest rzeczywistoscia, od ktorej czlowiek przy pomocy laski Bozej
moze si¢ wyzwolic-.,

Z cala pewnosciag nowa ewangelizacja domaga si¢ zaangazo-
wania i $wiadectwa chrzescijaniskiego zycia. Pisze o tym Jan Pa-
wel II:

Biernos¢, ktéra zawsze byla postawg nie do przyjecia, dzis bardziej jesz-
cze staje sie wing. Nikomu nie godzi sie trwa¢ w bezczynnosci (ChL 3).
Natomiast $wiadectwo chrzeécijaniskiego zycia jest ewident-
nym zaprzeczeniem biernosci. Obejmuje ono uswigcenie pracy,
cierpienia, radosdci i caly obszar stosunkéw miedzyludzkich,
ksztaltowanych na gruncie gleboko przezywanej jednosci z Bo-
giem i ludZms.

Nowa ewangelizacja a zjawisko sekularyzmu

Nie ulega watpliwosci, iz zasadniczym wyzwaniem dla nowej
ewangelizacji jest rozpowszechnione dzisiaj zjawisko sekulary-
zmu w niemal wszystkich dziedzinach ludzkiej egzystencji. Nowa
ewangelizacja wigze si¢ w sposéb szczegoélny z procesem inkultu-
racji. Nalezy przy tym pamigtaé, iz wcielanie uniwersalnych
wartosci Ewangelii w rdozne dziedziny wspélczesnej kultury,
oczyszczanie jej z elementow szkodliwych dla czlowieka i spote-
czenstwa oraz inspirowanie 1 wspieranie rozwoju autentycznej
kultury, wymaga od Kosciola znajomosci jej aktualnego stanu
i charakterystycznych cech.

Analizujac wypowiedzi Magisterium Kosciola, teologéw i ka-
tolickich publikacji, mozna zauwazy¢, ze posréd negatywnych
zjawisk w dzisiejszej kulturze najczesciej wymienia sie: sekula-
ryzm, ateizm, materializm, permisywizm moralny, obojetmosé,

4 Por. A. Silvestrini, Nowa ewangelizacja w $wiecie wspétczesnym, [w:] Nowa
Ewangelizacja , red. L. Balter, Poznan 1993, s. 192.

5 Por. St. Nagy, Swieccy w komunijnej wspélnocie Kosciota, ,, Ateneum kaptan-
skie” 1990, nr 4, s. 386.
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relatywizm, konsumizm czy tez subiektywizm. Wszystkie te ne-
gatywne zjawiska maja swoje odbicie w spotykanej czesto demo-
ralizacji i dechrystianizacji kultury. Zauwaza sie takze pozytywne
zjawiska kulturowe: ozywienie religijne mtodych, rozwéj ruchéw
i stowarzyszen katolickich, powszechne uznawanie praw czlo-
wieka czy wreszcie rozwéj demokracji i wolnosci religijnej.

Jan Pawet II, w encyklice Redemptoris missio, tak opisuje sytu-
acje kulturowa naszych czaséw:

Nasze czasy sg dramatyczne i zarazem fascynujace. Podczas, gdy z jednej
strony wydaje sig, iz ludzie zabiegaja o dobrobyt materialny i pograzaja
si¢ coraz bardziej w konsumistycznym materializmie, to z drugiej strony
ujawnia si¢ dzi$ pelne niepokoju poszukiwanie sensu istnienia, potrzeba
zycia wewnetrznego, pragnienie nauczenia si¢ koncentracji i modlitwy.
Nie tylko w kulturach przepojonych religijnoscia, ale réwniez w spote-
czenstwach zeswiecczonych poszukuje si¢ duchowego wymiaru zycia ja-
ko srodka zaradczego na odczlowieczenie (...). Kosciét ma niezmierne
dziedzictwo duchowe do zaofiarowania ludzkosci w Chrystusie, ktory
méwi o sobie, ze jest Prawda, Droga i Zyciem (por. | 14, 6). Jest chrzesci-
jariska droga, ktéra prowadzi do spotkania z Bogiem, do modlitwy, asce-
zy, do odkrycia sensu zycia. Réwniez ten ,areopag” musi by¢ ewangeli-
zowany (RM 38).

Na sekularyzm, jako niebezpieczng tendencje wspolczesnej
kultury, zwracal uwage Pawel VI, w adhortacji Evangelii nuntiandi
z 1975 roku. Stwierdza w niej:

Niejako w centrum naszego dzisiejszego $wiata tkwi co$, co jest jakby
szczegoblng jego cecha, mianowicie ,sekularyzm” (...). Mamy tu na mysli
rzeczywisty sekularyzm, czyli taka koncepcje $wiata, wedtug ktérej cal-
kowicie tlumaczy sie on sam, bez potrzeby uciekania si¢ do Boga, ktéry
staje sie zbyteczny, a nawet przeszkadza (EN 55).

Pawel VI zauwaza takze, iz z tym sekularyzmem propaguje
si¢ ateizm, postawy konsumpcyjne i hedonizm podniesiony do
rangi najwyzszego dobra (por. EN 56).

Sekularyzacja jako ideologia moze by¢ utozsamiana z sekula-
ryzmem i wtedy staje si¢ ona powazng przeszkoda w ewangeliza-
¢ji wspolczesnej kultury, gdyz jest procesem desakralizacji i laicy-
zacji $wiata. Jest ideologia, ktdra zabija w kulturze wszystko to, co
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ma wymiar nadprzyrodzony, duchowy, religijny i Bozy. Nato-
miast sekularyzacja rozwazana w aspekcie autonomizacji religii
1 $wiata moze by¢ czyms pozytywnym i prawidlowym, poniewaz
w takim znaczeniu, jedynie ukazuje wzajemne odniesienia sacrum
i profanum , ktdre sie nie wykluczajg, a jedynie ukazuja podwdjny
wymiar ludzkiej kulturys.

Nie ulega watpliwosci, ze sekularyzm jako ideologia desakra-
lizacyjna i antyreligijna stanowi zjawisko kulturowo negatywne,
z ktorym musi si¢ upora¢ Kosciol poprzez nowa ewangelizacje.

Zjawisko sekularyzmu jest dzi$§ naprawde sprawa powazna. Dotyczy ono
nie tylko jednostek, ale w pewnym sensie calych wspélnot. Juz Sobér
zwracal uwage na to, ze ,liczniejsze masy praktycznie odchodza od reli-
gii” (KDK 7). Ja sam niejednokrotnie przypominalem o zjawisku dechry-
stianizacji, ktére wystepuje w narodach o dawnej tradycji chrzescijanskiej
i domaga si¢ bezzwlocznie nowej ewangelizacji (ChL 4)

- konstatuje Jan Pawet II.

Nowa ewangelizacja wobec nowych form ateizmu

Ateizm nie jest czym$ nowym w kulturze ludzkiej. Rowniez
przyczyny ateizmu sa bardzo zlozone. Zjawisku ateizmu poswieg-
cono juz wiele obszernych traktatow i opracowan. Nas interesuje
wspolczesny ateizm w kontekscie nowej ewangelizacji. Chcemy
przyjrze¢ si¢ mu jako zjawisku kulturowemu, ktére stanowi po-
tezne wyzwanie dla duszpasterskiej troski Kosciola.

Wedlug Vaticanum II ,ateizm nalezy zaliczy¢ do najpowazniej-
szych spraw doby obecnej” (KDK, 19). W podobnym tonie
K. Rahner podkresla, ze ,nie ma dzi$ dla Kosciola kwestii wazniej-
szej i bardziej aktualnej niz konfrontacja duchowa i duszpasterska

¢ Por. J. Majka, Problem sekularyzacji w Swietle adhortacji , Evangelii nuntiandi”
[w:] Ewangelizacja, red. J. Krucina, Wroctaw 1980, s. 335. Zob. takze K. Rivinius,
Neu-evangelisierung in Europa von ,nachchristlichen” Geselschaften unter multikultu-
rellen Bedingungen, Th Gw 36(1993), nr 4, s. 252-271.
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z ateizmem”’. A zatem Sob6r Watykanski II podjat si¢ dos¢ wni-
kliwej analizy ateizmu, jako zjawiska kulturowo negatywnego,
aby ukazac wierzacym jego zgubny wplyw na ich zycie duchowe,
oraz uczy¢ wlasciwej postawy wobec ludzi niewierzacych.

Sobor Watykanski II uzywa zamiennie pojec¢ ,ateizm” i ,nie-
wiara” Z pojeciem ,niewiara” utozsamia calkowita niewiare, ale
takze wszelkiego rodzaju niepewnosci, zwatpienia, niewiare cze-
$ciowa i religijng obojetnos¢. Sobér nazywa i traktuje ,ateizm” nie
jako system, lecz jako pewna postawe czlowieka (KDK 19). Uka-
zuje zagadnienie ateizmu ,jako sily przejawiajacej sie w spolecz-
nej skali i w swiatowym zakresie”s.

W literaturze teologicznej mozna spotkaé¢ rézne typologie
ateizmu. J. Lacroix rozrdznia trzy rodzaje ateizmu:
¢ polityczny - postaci marksistowskiej,
¢ naukowy —jako interpretacja okreslonych nauk $cistych oraz
e moralny - jako , uzasadnienie humanizmu™.

Ch. Moeller, wieloé¢ form ateizmu sprowadza do dwoéch pod-
stawowych: teoretycznego i praktycznego. Stwierdza jednocze-
$nie, ze

rzadko kiedy spotka si¢ ktdéras z tych form ateizmu w stanie ,,czystym”,
wystepuja one raczej w formach mieszanychio.

Podobnie jak wiara, tak i niewiara jest rzeczywistosciag bardzo
zlozong. Dlatego T. Steeman stwierdza, iz

podobnie jak $wiat wiary ukazuje bogatg skale form i tresci, tak i swiat
niewiary w zadnym wypadku nie stanowi zjawiska jednorodnego!!.

7 K. Rahner, Nauka I Soboru Watykarskiego o ateizmie, ,,Concilium. Miedzyna-
rodowy Przeglad Teologiczny” nr 1-10(1966-1967), s. 83.

8 Tamze, s. 85

% Por. J. Lacroix, Sens dialogu , Warszawa 1957, s. 189 n.

10 Ch. Moeller, O teologii niewiary jako podstawie do zasad zbawczej dziatalnosci
Kosciota, ,,Concilium. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” nr 1-10(1966-
-1967), s. 98.

11 Th. Steemann, Psychologiczne i socjologiczne aspekty wspélczesnego ateiznu,
~Concilium. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” nr 1-10(1966-1967), s. 109.
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Niektorzy méwig o pewnym ,ateizmie wierzacych”'? i o pew-
nej ,wierze ateistow”13. Wszystko to swiadczy o tym, iz ateizm
wspoOlczesny jest zjawiskiem bardzo zlozonym i moze wystepo-
wacé w wielu formach i odmianach.

Do najbardziej rozpowszechnionych w $wiecie postaci ate-
izmu naleza: obojetnos¢ religijna oraz ateizm praktyczny. Stad tez
obydwie te formy ateizmu stajg si¢ najwigkszymi wyzwaniami
dla nowej ewangelizacji. G. Girardi nazywa obojetnos¢ religijng
~specyficzng formg ateizmu”4. Polega ona na calkowitym braku
zainteresowania sprawami o wymiarze religijnym. Jest to zupelna
biernos¢ i odpornoé¢ na dialog religijny. Z punktu widzenia
ewangelizacji, obojetnos¢ religijna moze stanowi¢ wigksze zagro-
zenie niz aktywny ateizm, ktéry jest znakiem pewnego religijnego
niepokoju. Wedlug G. Girardiego

obojetnos¢ religijna jest przede wszystkim pewna postawa psycholo-
giczng, typem wrazliwosci, mentalnoscia, doswiadczeniem, w ktérego
obrebie nie ma miejsca na rzeczywistos¢ religijng!5.

Z obojetnoscia religijng najbardziej jest powiazany ateizm
praktyczny. Jego wyznawcy uznaja istnienie Boga jedynie
w plaszczyZnie teoretycznej i $wiatopogladowej. Natomiast nie
ma to zadnego znaczenia dla ich Zycia moralnego. Dlatego tez
G. Girardi ateizmem praktycznym okresla

postawe tych, ktérzy stwierdzajac istnienie Boga, Zyja tak, jak gdyby On
nie istnial - lub tych, ktérzy uwazajac Go za byt, nie uwazajg Go za war-
toscls,

Zaréwno ateizm praktyczny, jak i obojetnos¢ religijna, w od-
czuciu Kosciola, ranig integralny obraz czlowieka, oddzielajac

12 Zob. P. Matussek, Zur Predikt im Blick auf den verdringten Unglauben im
Gliubigen, ,,Concilium. Internationale Zeitschrift fiir Theologie” 1967, z. 3, s. 223.

3 Zob. F. Jeanson, La foi d'un incroyant, Paris 1963; S. Kowalczyk,
~Religijnos¢” w fenomenie ateizmu, ,,Communio” 1(1981), nr 4, s. 75-90.

4 G. Girardi, Uwagi o obojetnosci religijnej , ,,Concilium. Miedzynarodowy
Przeglad Teologiczny” nr 1-10(1966-1967), s. 117.

15 Tamze, s. 119.

16 Tamze.
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wiare od moralnosci, sprowadzajac ludzkie zycie tylko do wy-
miaru doczesnosci. W encyklice Veritatis splendor Jan Pawet II na-
kresla Kosciolowi jedna z najpowazniejszych trosk duszpaster-
skich, ktéra ma dotyczy¢ najpierw usuwania obojetnosci religijnej
na réznych plaszczyznach zycia wspélczesnego czlowieka, oraz
umiejetnego laczenia w ludzkich postawach wiary z moralnoscia,
aby coraz mniej bylo takich, ktérzy mysla i zyja tak, ,jak gdyby
Bég nie istnial” (por. VS 88). I tym wyzwaniom musi sprosta¢
nowa ewangelizacja.

John Paul II - Vision of Tasks of New Evangelization for

Contemporary Culture
Summary

It is a feeling of the Church that both practical atheism and religious
indifference hurt the integral image of man, separating faith from morality,
reducing human life barely to the dimension of here and now. In his encyclical
“Veritatis splendor” John Paul II outlines for the Church one of the most serious
pastoral tasks, which first has to deal with removing religious indifference on
various planes of contemporary man’s life and skillful combination in man’s
attitude - of faith and morality so that there would be fewer and fewer of those
who think and live in such a way “as if God did not exist” These are the
challenges the new evangelization has to face.
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