CoLLOQUIA THEOLOGICA OTTONIANA 1/2001, s. 77-85

KOSCIOL A PRAWA CZELOWIEKA

prof. Alfred E. Hierold
(Uniwersytet Bamberg/Niemcy )

Juz tytul mojego artykutu sugeruje pewne ograniczenie, ktére musi
zosta¢ poczynione. Ot6z wypowiada¢ mogg si¢ jedynie na temat stosun-
ku Kosciota katolickiego do idei ,,Praw czlowieka” W swoich rozwaza-
niach moge krotko wspomnieé Koscioly ewangelickie, jednak nie bede
si¢ wypowiadal odnosnie do Kosciotow ortodoksyjnych. W zwiazku
z powyzszym mowié bede o Kosciele w liczbie pojedynczej.

Rozpoczng od tezy, ktéra nalezatoby nastgpnie rozwinagé, gdyz
brzmi zaskakujaco. Mimo to jednak wolalbym pozostawi¢ ja taka jaka
jest; brzmi ona nastgpujaco: ,,Prawa cztowieka” i jego godnos¢ sa nie do
pomyslenia bez trwajace)j przez wieki chrzescijanskiej edukacji i wycho-
wania w krajach Zachodu. Idee te mogty si¢ rozwinaé nie tylko dzigki
temu, ze w Swiecie powszechnie panowata §wiadomos¢ nieskonczonej
wartosci Indywiduum 1 jego duszy, nawet jesli kazdy pojedynczy czto-
wiek postrzegany byl w kontekscie jego rodziny, plemienia, stanu spo-
tecznego itp. Nawet niewolnik postrzegany byl jako czlowiek posiadaja-
cy wilasng godnosé¢, w szczegdlnosci jesli byl ochrzczony. Pomimo to
Kosciot traktowat idee ,,Praw cztowieka” i ruchy jq propagujace, w for-
mie, jaka przybraly w okresie rewolucji nowozytnych, poczawszy od
wieku XVIII, sceptycznie, a nawet niechetnie, az do czasu, kiedy pod
koniec wieku XIX a w szczegdélnosci w wieku XX dokonalo si¢ znaczne
zblizenie. Jesli dzisiaj jednym tchem mozemy wymieni¢ ,,Prawa czto-
wieka” i Kosciol, swiadczy to o tym, ze stoimy na koncu diugiej drogi,
drogi, naznaczonej konfliktami i nieporozumieniami, podobnie zreszta
jak nadziejami i1 oczekiwaniami.

W sumie, jesli chodzi o podejscie Kosciota do ,,Praw czlowieka”
wyréznié nalezy trzy fazy' Faza pierwsza to czas obrony. Rozciaga sie
ona od rewolucji francuskiej az do opublikowania Syllabusa w 1864 r.
Faza druga to czas zblizenia. Rozpoczyna si¢ ona za pontyfikatu papieza

! Por. Hans Maier, Die Kirche und die Menschenrechte — eine Leidensgeschichte, w: Interna-
tionale katholische Zeitschrift 10/1981, 508nn.

11



Leona XIII, a konczy si¢ za Piusa XII. Potem rozpoczyna si¢ faza trzecia
— okres aktywnego wspoéidzialania. Faza ta trwa, poczawszy od encykliki
,Pacem in terris” Jana XXIII, poprzez deklaracj¢ II Soboru Watykan-
skiego nt. wolnosci religijnej, az po encyklike ,,Redemptor Hominis”
Jana Pawla II.

FAZA BEZWARUNKOWEJ NEGACJI.

Réwnoczesnie z rewolucja francuska proklamowano, opierajacy
si¢ wylacznie na ratio, katalog ,,praw czlowieka” Poczatkowo w ruch
propogujacy 6w katalog zaangazowana byla takze cz¢s¢ duchowienstwa
francuskiego, ale zmienito si¢ to z biegiem czasu, szczegdlnie po tym, jak
zakwestionowano suwerenno$¢ panstwa oraz poddano w watpliwosé
zasadno$¢ przywilejéw Kosciota. Odnosnie do ogloszonej poczatkowo
deklaracji pojawialo si¢ coraz wiecej kontrowersji, gdyz panstwo jakobi-
néw nie bylo gotowe do faktycznego uznania wolnosci religijnej. Pro-
klamowato ono ideologiczny absolutyzm, ktory ostro przeciwstawiatl sig
wolnosci sumienia i kultu oraz promowal kult panstwowy. Poniewaz
rewolucja sama stata si¢ kosciotem, pojednanie z Kosciolem okazato si¢
niemozliwe.

We Francji mlodzi duchowni i §wieccy probowali pogodzic¢ jakos
katolicyzm z liberalizmem, tak aby nie narazaé na szwank wlasnej wiary.
Probowali potaczyé chrzescijanstwo, wolnosé i demokracjg, réwnocze-
snie zadajac niezaleznosci Kosciota od panstwa oraz rezygnacji Kosciola
z panstwowej protekcji. Gléwnym przedstawicielem tego ruchu byt La
Mennais, ktory postulaty te opublikowat w liberalnym czasopi$mie
,»l’avenir” Propozycja ta byla wymierzona w ancien regime wraz z jego
religia panstwowg i przywilejami dla Kosciola. Przeciwko takiemu sta-
nowisku wystapilo, zwracajac si¢ do papieza w Rzymie wielu szefow
rzadéw (m.in. Metternich). W tym czasie (1830 r.) w panstwie kosciel-
nym obawiano si¢ wybuchu powstania, w zwiazku z czym papiez: ,,(...)
ze strachu, ze owe nowoczesne idee moglyby doprowadzi¢ do rozpadu
panstwa koscielnego™® potepit je z cala stanowczosécia. W swojej ency-
klice ,Mirari vos™ potepil papiez Grzegorz XVI indyferentyzm, ktéremu
nie zalezy na praktykowaniu wiary, a jedynie na przyzwoitym i uczci-
wym zyciu. W tym samym dokumencie odrzuca on wolnoé¢ sumienia,
ktorej domagano si¢ dla kazdego cziowieka. Nieograniczona wolnos¢

2 R.Aubert, Die Religionsfreiheit von ,,Mirari vos* bis zum ,,.Syllabus*, w: Concilium 1/1965,
584.

3 Grzegorz X VI, Encyklika ,,Mirari vos” z 15.08.1832, w: ASS 4/1968, 341nn.
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pogladéw odrzucono jako szkodliwa dla Kosciota i panstwa; tak samo
wolno$¢ kultu i prasy. Odrzucono proponowany przez La Mennais’a roz-
dziat Kosciota od panstwa. Grzegorz X VI nie chciat jednak w ten sposob
zanegowaé wszelkich wolnosci, czego dowodem jest fakt, ze w tym sa-
mym czasie dokonal si¢ w Belgii, akceptowany przez papieza, rozdzial
Kosciota od panstwa. Wikariusz generalny Sterckx, ktéry optowat za tym
podzialem w Rzymie, zostal mianowany p6zniej arcybiskupem Mecheln.
Nie miata to by¢ jednak reguta w stosunkach z panstwami. Kosciot nie
chcial pozbywa¢ si¢ licznych przywilejéw gwarantowanych mu przez
panstwo. Stanowisko Rzymu w czasie ogloszenia ,,Mirari vos” strescié
mozna W nastgpujacy sposob: ,,Mozna tolerowaé rezimy liberalne tylko
w tych wypadkach, w ktorych jest to nie do uniknigcia, i tylko pod wa-
runkiem, ze nie uszczupli to praw Kosciota (...), ale nalezy formalnie
odrzuca¢ twierdzenie, ze rowny status wobec prawa dla wszystkich,
katolikéw 1 niekatolikow, oraz przystugujace wszystkim wolnosci,
stanowig ideal czy postep™ To, co encyklika odrzuca, to apologia wolno-
sci 1 idei wolnosciowych wywodzacych si¢ z wylacznie naturalistycznej
koncepcji czlowieka. Nawet jesli wspolpracownicy ,,I’avenir” nie podziela-
li w pelni idei skrajnego liberalizmu, to odnosito si¢ wrazenie, ze reprezen-
tuja ten sam kierunek.

Nastgpca Grzegorza XVI, Pius IX, ktéory objal urzad papieski
w roku 1846, podzielat poglady swoich poprzednikéw na sprawg sto-
sunkow Kosciola i panstwa. Juz w listopadzie pierwszego roku swojego
pontyfikatu zwrécit sie w encyklice ,,Qui pluribus*® przeciw szeroko
rozpowszechnionemu pogladowi, ze istnieje sprzeczno$¢ migdzy wiarg
a rozumem. Wprawdzie wiara stoi ponad rozumem, ale obydwie maja
wspélne zrdédlo, a mianowicie Boga. Réwnoczesnie, dowodzil papiez,
ze wiara nie moze si¢ rodzi¢ z ludzkiego rozumowania i ze przekracza
granice czysto ludzkich mozliwosci. Wiara swoje potwierdzenie
znajduje w Jezusie Chrystusie, poczawszy od Jego Narodzin az po
Zmartwychwstanie.

Kryzys roku 1848 i reakcje na niego w calej Europie musialy
umocni¢ papieza w nieufnosci co do idei wolnosciowych, gdyz kryzys
ten ukazywal rozchwianie starego porzadku spotecznego. Problem usto-
sunkowania si¢ Kosciota do ,,Praw cztowieka” i praw obywatelskich stal
si¢ jeszcze bardziej naglacy. Wielu, tradycjonalistycznie nastawionych

4 R.Aubert, Die Religionsfreiheit von ,,Mirari vos* bis zum ,,Syllabus*, w: Concilium 1/1965,
586.

5 Pius IX, Encyklika ,,Qui pluribus“ z 9.11. 1846, w: Denzinger/Schénmetzer, Enchiridion
symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, Barcelona-Freiburg-
Rom *%1976, 556-559.
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wiernych, mozliwos¢ zbawienia widziato tylko w autorytarnym katolicy-
zmie i uwazalo, ze oficjalnie katolickie panstwo powinno gwarantowad
mu uprzywilejowana pozycje. Z kolei wielu zwolennikow idei wolno-
sciowych poddawato w watpliwos¢ suwerennosé¢ papieza. W krolestwie
Piemontu doszlto nawet do aresztowania lub wygnania wielu kaptanéw
i zakonnikéw. Zyskujace na popularnosci w kregach katolickich idee
liberalne niepokoily wielu. Trudno bylo wielu rozrézni¢ migdzy nie-
zmiennymi prawdami wiecznymi, a uwarunkowanymi czasowo struktu-
rami Kosciota czy strukturami spolecznymi. Ponadto liberatlowie wszg-
dzie tam, gdzie dochodzili do wtadzy wprowadzali wrogie Kosciolowi
prawodawstwo. Wszystko to sktonito Piusa IX do potgpienia liberalizmu
jako ,,btedu stulecia” Chociaz wiedzial on, ze nie obejdzie si¢ bez uzna-
nia rezimow liberalnych, chociazby po to, aby w niektérych wypadkach
zagwarantowaé sobie pewne przywileje, umozliwiajace Kosciotowi
wicksza swobode dziatania, obawiat si¢ papiez, ze wielu katolikom za-
grazato niebezpieczenstwo wpadnigcia w pulapke naturalistycznych
i indyferentnych idei. Stad jego proby ostrzezenia przed tym w encyklice
»Quanta cura” ® i w aneksie do niej, ,,Syllabusie” Encyklika potepia re-
strykcje panstwa wobec zakonow, wychowanie milodziezy wylacznie
przez instytucje panstwowe oraz obowiazek uzyskania zgody wiadz pan-
stwowych na wykonywanie wladzy w Kosciele. Ponadto potgpione zosta-
fo mniemanie, ze katolicy zobowiazani sa do posluszenstwa papiezowi
jedynie w sprawach wiary. Papiez méwil dalej o bezboznych 1 absurdal-
nych zasadach naturalizmu, ktéry dowodzit, ze nie ma réznicy mig¢dzy
religia prawdziwa a innymi religiami. Potepione zostalo dalej przekona-
nie, ze ludzkie spotecznosci powinny by¢ rzadzone bez zwazania na reli-
gie. Odrzucone zostaly ideaty liberalizmu laicyzacji instytucji, rozdziatu
Kosciola i panstwa, rownouprawnienia konfesji, a takze wolnosci prasy i
catkowitej wolnos$ci sumienia.

W ,,Syllabusie” jeszcze raz zostaty wyliczone gldéwne bigdy, ktére
Pius IX potepil juz we wezesniejszych przemowach i encyklikach. Pote-
piono tu panteizm, kapitalizm liberalny i wiele opinii na temat zasad zy-
cia rodzinnego. Potgpiono takze postulaty niezaleznosci teologéw od
urz¢du nauczycielskiego Kosciofa oraz racjonalizm, ktory dopatrywat si¢
sprzecznosci migdzy chrzescijanska wiara a ludzkim rozumem. Doku-
ment ,,Quanta cura” poza Kosciotem nie byl praktycznie czytany. Nato-
miast Syllabus, z wykazem nie akceptowanych przez Kosciét 80 twier-
dzen wywotal, chociazby z powodu swojej zwigztej i stanowczej formy,
znaczne wzburzenie. Wielu widzialo w nim zaprzeczenie ideatow Ko-

¢ Pius IX, Encyklika ,,Quanta cura” z 8.12.1864, w: Acta Sanctae Sedis 3/1867/68, 163nn.
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sciota i dziewigtnastego wieku. Wprawdzie zasady wylozone w ,,Mirari
vos” i w ,,Syllabusie” byly w zasadzie identyczne, to jednak encyklika
Grzegorza X VI praktycznie nie byla atakowana. Jaka byla tego przyczy-
na? W 1832 r. wiekszos¢ rzadzacych byla przeciwna liberalizmowi. Po-
nadto tym razem takze biskupi zobowiazani zostali do zadbania o rozpo-
wszechnienie papieskiego pisma. ,,Mirari vos” dla przyktadu nie zostato
w Belgii nawet opublikowane. ,,Syllabus” zawierat jedynie fragmenty z
réznych dokumentéw papieskich. Jednak wiasnie dopiero kontekst cato-
sci pozwalat na wlasciwe zrozumienie jego sensu, z tego tez powodu
czgsto dochodzilo do niewlasciwego rozumienia wyrwanych z tego kon-
tekstu zdan. Wiele sposrdd nich nadintrepretowano, co robito z nich ta-
twy kasek dla krytyki.

FAZA WZAJEMNEGO ZBLIZENIA

Poczawszy od pontyfikatu Leona XIII, rozpoczyna si¢ proces zbli-
zania si¢ KoSciofa i panstw konstytucyjnych, demokracji i praw cztowie-
ka. Demokracja jakobinska zostaje jednak caly czas negowana ze wzgle-
du na jej ataki na autonomi¢ koscielna. Wedlug jej principiéw panstwo
bylo tworem wylacznie $wieckim. Nalezy zaznaczy¢, ze papiez postrze-
gal panstwo jako str6za i regulatora porzadku socjalnego. Wypowiedzi
Leona XIII przebiegaly w nastgpujacych dwu kierunkach: Po pierwsze,
akcentowanie ,,dobrych form panstwowych” (Arystoteles), ze szczego6l-
nym uwzglednieniem niektorych zasad demokracji. Leon XIII otworzyt
w ten sposéb droge do legitymizacji ruchow walczacych o prawa czlo-
wieka. Drugi kierunek wypowiedzi to stwierdzenie, ze Panstwo 1 Koscidl
sq ,,skazane” na siebie nawzajem. Oznaczalo to, ze papiez nie widzi
sprzecznosci miedzy byciem chrzescijaninem a byciem obywatelem.
W dokumentach Leona XIII po raz pierwszy w historii Kosciota to nie
biskupi czy monarchowie traktowani sa jako podmioty odpowiedzialno-
sci publicznej, ale obywatele, jako demokratyczni suwereni. Jednak
w dalszym ciagu nie akceptowana jest demokracja w politycznym tego
stowa znaczeniu. Jesli chodzi o pozycje religii chrzescijanskiej, wypo-
wiada si¢ papiez w swojej encyklice ,Humanum genus”’ z dnia
20.4.1884 r.: ,Religia katolicka jest pomigdzy wszystkimi jedyng praw-
dziwa i dlatego najwyzsza niesprawiedliwoscia jest stawianie jej na tym
samym poziomie z innymi.”

" Leon XIII, Encyklika ,,Humanum genus* z 20.4.1884, w: ASS 16/1883/84, 420nn.
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Encyklika ,Immortale Dei“® z 1.11.1885 r. dotyczy Kosciota i
chrzescijanskiego porzadku panstwowego. Przedstawiona jest w niej taka
forma porzadku panstwowego, ktéra wywodzi si¢ z nauczania Ewangelii. Z
zaznaczeniem, ze kazda wladza pochodzi od Boga, a panstwo ma obowiazek
chronienia i1 popierania prawdziwej religii. Nowoczesnym formom pan-
stwowym zarzuca Leon XIII wyrugowanie Boga z zycia spotecznego, a co
za tym idzie, lekcewazenie prawdziwej religii, czego efektem jest walka
Kosciota z panstwem. Papiez nakazuje katolikom przyj¢cie przedstawionej
w encyklice oceny nowoczesnych idei politycznych.

W encyklice ,,Libertas praestantissimum® z 20.6.1888 r. podkresla
Leon XIII, ze cztowiek otrzymat dar wolnej woli, wskazuje jednak
rdwniez na fakt, ze nie wszystkie wolnosci sg dobre. Istota wolnosci
polega na mozliwosci wyboru. Papiez odrzuca liberalizm, gdyz zycie
prywatne powinno by¢é wedlug niego calkowicie podporzadkowane
Bogu. To prowadzitoby jednak ostatecznie do rozdzialu panstwa
i Kosciota. Wedlug papieza takze panstwo zobowiazane jest do
przestrzegania przykazan Bozych. Leon XIII twierdzi dalej, ze nie ma
wolnosci dla btedu i ze panstwo zobowigzane jest do obrony prawd
naturalnych. Liberalizmowi zarzuca papiez, ze wprawdzie powoluje si¢
na hasla wolno-$ciowe, ale rownoczesnie odrzuca Kosciol.

W encyklice ,,Rerum novarum*® z 15.5.1891 r. omawia papiez sy-
tuacje robotnikdéw, jednoznacznie opowiadajac si¢ za ich prawami. Po
pierwsze, nawet robotnik ma prawo do posiadania i wlasnosci. Panstwo,
uczy Leon XIII, powinno tylko w absolutnie wyjatkowych okoliczno-
sciach ogranicza prawa cztowieka. Za rozwigzanie problemoéw robotni-
kow wspdlodpowiedzialny jest zarowno Koscidl, jak 1 panstwo.
W odniesieniu do robotnikéw naucza papiez o réwnosci wszystkich ludzi
oraz o Bogu, jako Ojcu biednych i bogatych. Panstwo powinno gwaran-
towa¢ robotnikom ochrong ich praw. Wyraza to Leon XIII w nastgpuja-
cych stowach: ,Nikt nie ma prawa bezkarnie godzi¢ w ludzka godnos¢
(...) co wigcej, sam czlowiek nie ma prawa pozwalaé traktowaé sig
wbrew prawom wynikajacym z jego natury i rezygnowaé¢ z wolnosci
duszy, gdyz nie chodzi tu tylko o jakie§ prawa nabyte, ale obowiazki
wzgledem Boga, ktére uznawane musza byé za $wiete,,'°

Za Piusa XII pojecie demokracji zaczyna stosowaé si¢ takze
w odniesieniu do spraw politycznych. Papiez przedstawia podstawowe
zasady dotyczace obywateli i oséb dzierzacych publiczna wladzg

¥ Leon XIII, Encyklika ,,Immortale Dei“ z 1.11.1885, w: ASS 18/1885/86, 162nn.
® Leon XIII, Encyklika ,,Rerum novarum“ z 15.5.1891, w: ASS 23/1890/91, 643nn.
191 eon XIII, Encyklika ,,Rerum novarum“ z 15.5.1891, w: ASS 23/1890/91, 645.
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w demokracji. Wskazuje on na to, ze aby ta forma rzadzenia mogla osia-
gna¢ oczekiwany skutek, musi by¢ zachowana wolnos¢ i poszanowana
godnos$¢ czlowieka. Myslenie i dziatanie musza si¢ kierowa¢ w calej
swojej rozciagtosci problemami zycia socjalnego i panstwowego. W swo-
im orgdziu bozonarodzeniowym z 1944 r. pisze on: ,,Bogu niech beda
dzigki. Mozna przyja¢, ze mingly juz czasy, kiedy przypominanie
o etycznych i1 ewangielicznych zasadach odnoszacych sie¢ do zycia
panstw 1 ludoéw, odrzucane bylo z pogarda jako pozbawione realizmu.
Wydarzenia lat wojennych (...) w najtwardszy do pomyslenia sposdb
przeciwstawily si¢ przedstawicielom takiego pogladu” Pius XII pisze
dalej: ,,Zadaniem Kosciola jest zwiastowanie $wiatu, ktory teskni za naj-
lepszymi i najbardziej doskonalymi formami demokracji, najwigkszego i
najwazniejszego, jakie tylko istnieje, or¢dzia: godnosci cztowieka i jego
powolania do dziecigctwa Bozego”'' Godnosé ludzka otrzymuje przez
Tajemnic¢ Bozego Narodzenia taka site, jakiej nie moze jej nadaé zadna
deklaracja ,,Praw cziowieka”

FAZA AKTYWNEGO WSPOLDZIALANIA

Za pontyfikatow nastgpcoOw Piusa XII rozpoczyna si¢ faza aktyw-
nej recepcji ,,Praw cztowieka” przez Kosciol. Prace znaczacych teologéw
1 przywodcow swieckich zostaja uznawane przez teologi¢ oficjalng i za-
czynaja pojawia¢ si¢ w publicznym nauczaniu Kosciota. Najbardziej
znaczacym dokumentem tego okresu jest encyklika ,,Pacem in terris”!?
Jana XXIII z roku 1963, ktére stusznie mozna nazwaé koscielng ,,Magna
Carta” Praw czlowieka. Zawierala ona wiele punktow, ktore pdznie;j,
w czasie Soboru Watykanskiego II, zostaly potwierdzone lub jeszcze
rozwinigte. Jan XXIII pisze w niej, ze osoba ludzka sama z siebie posiada
prawa i obowiazki, ktore pochodza bezposrednio z jego natury. Stad tez
takie naturalne prawa czlowieka rozciagaja si¢ na wszystkich 1 sa niena-
ruszalne. Najwyzsza jednak godnos¢ cztowieka zasadza si¢ jednak na
prawdach objawionych. Podkresla on: ,,Cztowiek ma prawo do zycia,
prawo do nienaruszalnosci cielesnej oraz do srodkow koniecznych do
godnego zycia” Cztowiek ma dalej prawo do radosci, opieki w czasie
choroby, prawo do swobodnego wyrazania swoich pogladow, prawo do
edukacji i wolnego wyboru zawodu. ,,Do praw czlowieka nalezy zaliczy¢
takze odpowiadajacy prawym normom jego sumienia kult, a wigc takze
prywatne i publiczne wyznawanie swojej religii”

1 pius X11, Oredzie z 24.12.1944, w: AAS 37/1945, 10-23.
12 yan XXI11I, Encyklika ,,Pacem in terris“ z 11.04.1963, w: AAS 55/1963, 257-304.
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Encyklice Jana XXIII odpowiadata ogloszona dwa lata pdzniej de-
klaracja Soboru Watykanskiego 1I, deklaracja o wolnosci religii. Stad juz
droga konsekwentnie prowadzila do aktywnego udzialu Watykanu w
ruchach praw cztowieka, do wspdipracy z KBWE'? oraz ze Swiatowa
Rada Kosciotow w sprawie praw czlowieka i do coraz cz¢stszych wypo-
wiedzi na ten temat papieza, narodowych konferencji biskupow i ruchéw
swieckich, szczegdlnie w Europie. Warto przypomnie¢ tu sobie przemé-
wienie papieza Jana Pawla Il przed Zgromadzeniem Organizacji Naro-
déw Zjednoczonych w pazdzierniku 1979 r.'* Na koniec nalezy przypo-
mnie¢ jeszcze encyklike ,,Redemptor Hominis”, w ktorej to Jan Pawet 11
w nastepujacy sposob charakteryzuje ,,Powszechng deklaracje praw
cztowieka” z 1948 r.: ,,Wobec niektdrych rozdziatéw tej deklaracji zgto-
szono uzasadnione zarzuty i watpliwosci, mimo to jednak nalezy owg
deklaracj¢ traktowac jako krok na drodze tworzacego si¢ porzadku praw-
nego i politycznego wszystkich narodéow na tym swiecie. W niej to uro-
czyscie uznaje si¢ godnos¢ przynalezng kazdej osobie ludzkiej, a kazde-
mu czlowiekowi przyznaje si¢ nalezne mu prawa, jak np. prawo do wol-
nosci poszukiwan, do postgpowania zgodnie z normami przyzwoitosci,
do spelniania zobowiazan wynikajacych ze sprawiedliwosci oraz do god-
nego bytu. Ponadto za konieczne uznaje si¢ jeszcze inne prawa, pozosta-
jace w zaleznos$ci z juz wymienionymi. Nalezy sobie zatem zyczy¢, aby
Narody Zjednoczone z coraz wigkszym zaangazowaniem, dostosowywa¢
beda swoje konstytucje i srodki, ktérymi dysponujg do zakresu i wielko-
sci swoich zadan, tak aby wkroétce nadszedt czas, kiedy zgromadzenie to
skutecznie bedzie mogto broni¢ praw osoby ludzkiej. Prawa, ktére dzigki
temu, ze wyptywaja bezposrednio z godnosci osoby ludzkiej, sa nienaru-
szalne i niezmienne, tym bardziej jeszcze, ze obecnie ludzie coraz bar-
dziej angazujac si¢ w publiczne zycie swoich narodéw, z zywym i nie-
przerwanym zainteresowaniem Sledza sytuacje innych luddw i staja si¢
coraz bardziej swiadomi swojej przynaleznosci do jednej, wielkiej rodzi-

ny ludzkiej”"*

KROTKIE SPOJRZENIE NA EKUMENICZNA RADE KOSCIOLOW

Jesli chodzi o kwestig¢ ,,Praw czlowieka” dostrzec mozna w ERK
réznego rodzaju sposoby podejscia do tego zagadnienia. R6zne moga by¢
tego przyczyny: teologiczne, jurystyczne, ideologiczne, polityczne lub

13 Konferencja do spraw Bezpieczenstwa i Wspétpracy w Europie.
' Jan Pawet I1, Mowa z 2.10.1979, w: AAS 71/1979, 1144-1160.
'3 Jan Pawet II, Encyklika ,,Redemptor hominis" z 4.3.1979, w: AAS 71/1979, 257-324.
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jeszcze inne. Réwniez waga, jaka przypisuje si¢ poszczegolnym prawa
czlowieka w réznych religiach jest rézna. Problemy zwiazane z prawami
cztowieka w Europie, a szczegélnie w Europie wschodniej, wydajg si¢
by¢ w ERK traktowane z mniejsza niz w sprawach praw czlowieka w
Azji, Afryce czy Ameryce Pid. uwaga. Przy rozwazaniach na temat pro-
bleméw zwiazanych z prawami czlowieka w Europie wschodniej przyje-
te przez ERK proporcje sprawily, ze wymiany pogladéw 1 wnioski po-
dejmowane byly tylko po spetnieniu wielu zatozen, co z kolei powodo-
walo, ze w ten sposob opracowywane wnioski koncowe tylko
w ograniczonym zakresie odzwierciedlaty stanowiska wschodnioeuropej-
skich Kosciotow, oraz ze wiele dyskusji blokowanych bylo z powodu
uwarunkowanych politycznie racji. Problemy, jakie powiazane byty
z roztrzasaniem problematyki deklaracji ,,Praw czlowieka” w tonie ERK,
mogly spowodowal, ze wedlug zasady najmniejszego oporu o wiele
chetniej dyskutowano nad problemami praw czlowieka w innych regio-
nach Swiata, z ktorymi nie zwigzane byly tak znaczace implikacje poli-
tyczne, na przyklad: Rodezja, Afryka Pld. czy Namibia. Mimo jednak
wspomnianych trudnos$ci debaty nad prawami cztowieka w ERK sa dzie-
tem tworczym, ktére stanowi zaczyn do dalszych rozwazan nad wszyst-
kimi poruszanymi sprawami oraz jest niezwykle pouczajace dla uczestni-
kéw tych spotkan zaréwno z Zachodu, jak i ze Wschodu. Wlasnie dzigki
tego typu debatom Koscioty europejskie dostrzegaja, ze problematyka
praw czlowieka kazdego kontynentu musi rozwazana by¢ w kontekscie
globalnym. Poziom debat nad prawami czlowieka w ERK jest coraz wyz-
szy. Coraz mniej jest tematdw tabu, coraz wigcej spraw omawianych jest
w rzeczowych dyskusjach. Aby reprezentowanym w ERK pogladom
nada¢ znaczenie takze w kregach politycznych, Rada stara si¢ utrzymywacé
sciste kontakty z KBWE, ONZ oraz innymi organizacjami mi¢dzynarodo-
wymi, a takze wspiera w dziataniach nalezace do niej Koscioty, jesli te
prowadza pertraktacje ze swoimi rzadami.

prof. A. Hierold

thum. z j.niemieckiego Piotr Briks
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