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PROBLEM INKULTURACJI EWANGELII

Chrzescijanstwo stoi zawsze przed trudnym i odpowiedzialnym zada-
niem gloszenia Ewangelii wszystkim narodom. Sw. Mateusz w 28, 19
wyakcentowal ewangelizacyjny mandat Chrystusa: ,ldac na caty Swiat
nauczajcie wszystkie narody, chrzczac je w imie Ojca i Syna i Ducha
Swietego”. ,Nauczajcie wszystkie narody” to znaczy: zwracajcie sig¢ do
ludzi r6znych ras, o odmiennej mentalnosci, do ludzi zyjacych w rozmai-
tych warunkach gospodarczo-spotecznych i reprezentujacych réznorod-
ne kuitury.

Rozumiemy, ze Koscidt spetnia to zbawcze postannictwo, gdy ewan-
gelizuje, czyli trescia i dynamizmem Chrystusowej Ewangelii przepaja
i oczyszcza, inspiruje i odnawia, uzupetnia i ubogaca, umacnia i udosko-
nala réznorodne kultury ludzkie. Chodzi zatem o zagadnienie niezwykle
ztozone i szerokie, w zwiazku z czym mozna wskazac tylko niektére jego
aspekty.

Wydaje sie, ze przede wszystkim nalezatoby wyjasni¢ zasadnicze po-
jecia ,,ewangelizacji” i ,kultury”, poniewaz oba te terminy pomoga nam
w zrozumieniu procesu inkulturacji Ewangelii.

Nie ulega watpliwosci, ze jedna z najbardziej fachowych definicji
ewngelizacji mozemy odnalez¢ w dorobku Soboru Watykanskiego I
W jego dokumentach — przede wszystkim w Dekrecie o dziatalnosci mi-
syjnej — rozréznia sie ewangelizacje w stosunku do pogan oraz gfoszenie
Ewangelii wobec wierzacych. Dziatalno$¢ ewangelizacyjna w krajach po-
ganskich zostata zdefiniowana ,jako specjalne przedsiewzigcie, ktore
podejmuja wystani przez Kosciét gtosiciele Dobrej Nowiny i zaktadania
Koséciola wéréd narodéw lub grup spotecznych jeszcze nie wierzacych
w Chrystusa” (nr 6). Natomiast gloszenie Ewangelii juz wierzacym w Chry-
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stusa, czyli gtoszenie Ewangelii w Kosciele, nazywa Sobor przepowiada-
niem stowa Bozego, kaznodziejstwem, homilia i katecheza (KL, 52).

Szczegolnej popularyzacji i glebszej analizy terminu ,,ewangelizacja”
dokonat Synod Biskupdéw w 1974 r. Jego gtownym tematem byta wiasnie
ewngelizacja wspoitczesnego $wiata, a inspiratorem Sobor Watykanski
I, ktérego postulaty dalyby sie stresci¢ nastepujaco: dokiadaé staran,
zeby Kosciot XX wieku mogt skuteczniej glosic Ewangelie wspofczesnej
ludzkos$ci — jak to podkreslit Ojciec Swiety Pawet VI w adhortaciji apostol-
skiej Evangelii nuntiandi z 1975 r. W dokumencie tym Papiez wyznaje, iz
jest rzecza niezwykle trudng adekwatnie ujac i precyzyjnie zdefiniowaé
tak bogata, wielostronna rzeczywistosc, jaka jest ewangelizacja. Pawel
VI decyduje sie jednak na nastepujace okreslenie: Ewangelizacja jest
tym samym, co zanoszenie Dobrej Nowiny do wszystkich kregow rodzaju
tudzkiego, aby przenikajac je swa moca od wewnatrz, tworzyta z nich
nowa ludzkos¢.

By jednak faktycznie powstata nowa ludzko$¢, musza powstac na-
przéd nowi ludzie, czego fundamentem jest przyjecie chrztu i zycie we-
diug zasad Ewangelii. Wtasnie wewnetrzna przemiana i odnowa moraina
czlowieka jest celem ewangelizacji, w zwiazku z czym Pawet VI, okresla-
jac doktadniej istote tej przemiany, stwierdza iz ,ewangelizacja ma jakby
odwracagé kryteria oceny, hierarchie dobr, postawy i nawyki myslowe, bo-
dzce postepowania i modele zyciowe rodzaju ludzkiego, ktdre stoja
w sprzecznosci ze stowem Bozym i planem zbawczym” (nr 19).

Tego typu wewnetrzna przemiana cziowieka, jego dziatalnosci, zycia
i catego $rodowiska spotecznego wydaje sig po prostu przemiana kultury
ludzkiej, kultury osobistej i spotecznej.

Ewangelizacja zatem wiaze sie ze zmiana kultury, przy czym nie nisz-
czy ona zadnych autentycznych wartosci w kulturach ludzkich lecz je ak-
ceptuje, na nich bazuje i je rozwija, uzyzniajac od wewnatrz bogactwami
kultury ewangelicznej, Chrystusowej i Boskiej (por. KK, 13).

Czym jest kultura? Termin ten jest bez watpienia jednym z najbardziej
wieloznacznych poje¢. Zawiera niezwykle bogata tres¢ i trudno go jedno-
znacznie zdefiniowaé. Uzywany bywa w réznych znaczeniach przez filo-
zoféw i historykéw, etnologéw i psychologéw, socjologéw i teologow,
a takze w mowie potocznej. Nic wiec dziwnego, ze specjalisci zajmujacy
sie naukowo zagadnieniem kultury doliczyli si¢ blisko 200 jej definicji.
Tradycyjne okreslenia kultury ujmowaty ja zwykle w aspekcie przedmio-
towym, tzn. eksponowaly rézne wytwory kultury materialnj i duchowe;j.

Tymczasem wspétczesna refleksja filozoficzno-teologiczna Kosciota
akcentuje podmiotowy aspekt kultury czyli eksponuje cziowieka jako
podmiot, i zarazem przedmiot, cel i osrodek wszelkiej kultury. Kultura jest
autentyczna tylko woéwczas, gdy stuzy czlowiekowi i ludzkosci, gdy przy-
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czynia sie do rozwoju osobowosci ludzkiej i prawdziwego, petnego czio-
wieczenstwa. Np. Gaudium et spes mianem kultury w sensie ogolinym
okresla to wszystko, czym cziowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdol-
nienia swego ducha; stara sie droga poznania i pracy podda¢ swiat pod
swoje panowanie; bardziej ludzkim czyni zycie spoteczne tak w rodzinie,
jak i w strukturach panstwa przez postep obyczajéw i doskonalenie insty-
tucji; wreszcie w dzietach swoich w ciagu wiekow wyraza, przekazuje
i zachowuje wszystkie do$wiadczenia duchowe i dazenia w tym celu, aby
stuzyty one postepowi wielu a nawet catej ludzkosci (nr 53).

Ta opisowa definicja kultury centrainym punkiem odniesienia czyni
cztowieka. Jego wszechstronna formacja i rozwoj stanowia o istocie kul-
tury ludzkiej. A wiec nie produkcja ani kensumpcja sa czyms najwazniej-
szym, ale osobowy rozwoj cziowieka. Inaczej mowiac, cata kultura
w sensie przedmiotowo-statycznym (czyii wytwory i dobra kulturowe), jak
i w sensie podmiotowo-dynamicznym (czyli ludzka dziatalno$¢ kulturo-
tworcza) jest skoncentrowana i ukierunkowana na cziowieka. Czlowiek
ma by¢ doskonalszy, ma rozwija¢ petniej swoje czlowieczenstwo, a nie
tylko pomnazac dobra materialne, aby wiecej posiadac.

Oryginalna synteze pojecia ,kuliura” przedstawit 2 czerwca 1980 1. na
forum UNESCO Jan Pawet ii. Stwierdzit wtedy: ,Kultura jest tym, przez
co cziowiek jako cztowiek staje sie bardziej cztowiekiem: bardziej «jest».
Na tym takze opiera sie owo kapitalne rozrdznianie pomiedzy tym, czym
cziowiek jest, a tym, co posiada, pomigdzy «byt» a «posiadac». Kultura
pozostaje zawsze w istotnym i koniecznym zwiazku z tym, czym (raczej:
kim) czlowiek jest, natomiast jej zwiazek z tym, co czlowiek ma (posiada)
jest tylko wtdrny i catkowicie wzgledny. Wszystko, co cztowiek ma (po-
siada), o tyle jest wazne dla kultury, o ile czlowiek moze petniej stawac
sie soba we wszystkich, wiasciwych dla cztowieczenstwa wymiarach
swego bytowania”.

Niewatpliwie, Papiez idzie tu po linii podmiotowo-antropocentrycznej
koncepciji kultury w przeciwienstwie do uje¢ dawnigjszych, w ktorych ak-
centowano przedmiotowo-materiainy i produkcyjno-konsumpcyjny cha-
rakter pojecia kultura.

Reasumujac, mozna zaproponowa¢ nastepujaca definicje kultury: jest
to caloksztalt aktywnosci cztowieka skierowanej na:

a) rozwoj samego siebie;

b) opanowanie $wiata materialnego;

¢) humanizacje obyczajow i zycia spotecznego;

d) wytwarzanie dobr i wartosci kufturalnych (kulturowych) przeka-
zywanych kolejnym pokoleniom.

Proponowana definicja wydaje sie syntetyzowa¢ zarébwno wspoiczes-
nie akcentowany aspekt personalistyczno-antropologiczny, jak i tradycyj-
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nie podkreslany pierwiastek spoteczny, historyczny oraz materialno-cy-
wilizacyjny.

O ile terminy ,ewangelizacja” i ,kultura” w analizowanym temacie wy-
daja sie mie¢ charakter pomocniczy i instrumentalny, o tyle stowo ,inkul-
turacja” bedzie tu pojeciem kluczowym i dominujagcym. Termin ten ogdl-
nie ujmujac wskazywatby na gteboki proces wewnetrznego przenikania,
przepojenia, zakorzenienia i wcielania Ewangelii w kulfture ludzka. Cho-
dzitoby tu o co$ wiecej niz o zwykta adaptacje Ewangelii do kultury czy
kultur ludzkich, adaptacje pojeta jako dorazna taktyke, specyficzny spo-
sOb, sztuke lub zewnetrzny tylko zabieg formalno-metodyczny.

W pojeciu inkutturacji idzie raczej o gteboka zasade, prawidto, 0 wew-
netrzny proces przenikania kultur fudzkich Ewangelia Chrystusa. inkultu-
racja stanowi inkarnacje Ewangelii w kultury réznych narodéw i epok.
Termin ten w ostatnich latach ulegt ciekawej ewolucji. Poczatkowo, tuz
po Soborze i Synodzie Biskupow w 1974 r., niektérzy komentatorzy (np.
ks. F. Zaptata), analizujac dzieto misyjno-ewangelizacyjne Kosciota, mo-
wili jeszcze o akomodaciji lub adaptacji, podczas gdy biskupi afrykanscy
(bp Antonius Maanikus z Republiki Srodkowej Afryki) chcieliby dyskuto-
waé tylko o inkorporaciji wzglednie o adaptacji inkorporatywnej. Hierar-
chia afrykanska zgtaszata zastrzezenia odnosnie do sformutowania: ,,do-
stosowanie Kosciota” do danej kultury, gdyz sugeruje ono jakis import
z zewnatrz, jakies dodanie czegos, a tymczasem ewangelizacja winna
ukazywac , wcielenie” Chrystusa w Afryce, winna by¢ gtoszeniem Ewan-
gelii w spoteczno-kulturowym kontekscie narodow afrykanskich, a nie
europejskich. Jej tres¢ winna sie wiaza¢ z zyciem miejscowego spote-
czenstwa, z jego tradycjami, problemami i kultura lokalna.

Uzasadnieniem takiego stanowiska byta nauka Soboru Watykanskie-
go Il. W Dekrecie misyjnym czytamy: ,,Owocna realizacja dzieta ewange-
lizacji oznacza wrastanie w ewangelizowane spotecznosci ludzkie w taki
sam sposob, w jaki Chrystus wiaczyt sie przez Swoje wcielenie w pewne
spoteczne i kulturalne warunki ludzi, wsrod ktérych przebywat. Kosciot
jako Mistyczne Ciato Chrystusa kontynuuje Jego zbawcze dzieto. Ma za-
tem wciela¢ sie w rézne kultury, w rézne narody i spotecznosci ludzkie.
Czyni to poprzez swa fundamentaina funkcje prorocka — gtoszenie
Ewangelii. Jego stowo przenika i przemienia kultury réZnych narodéw,
dokonuje sie inkulturacja Ewangelii” (nr 10).

Reasumujac, inkuituracje mozna okresli€ jako organiczna synteze ob-
jawionych przez Boga w Chrystusie tresci zbawczych z autentycznymi
warto$ciami duchowymi istniejacymi w kulturze ogoélnoludzkiej, czy tez
w kulturach i tradycjach religijnych poszczegélnych narodow.

Problem inkulturacji Ewangelii to inaczej probiem ewangelizacji kultury
,0d wewnatrz”. Pawet VI w cytowanej wyzej adhortacji apostolskiej
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Evangelii nuntiandi, poswieconej gloszeniu Slowa Bozego — stowa
Ewangelii, zaznacza, ze nalezy ewangelizowa¢é nie ,0d zewnatrz”, jakby
sie dodawato jakas ozdobe czy kolor, ale ,,od wewnatrz”, od centrum zy-
ciowego, od korzeni zycia przepajac trescia stowa Bozego kultury spote-
czenstw i panstw. Ewangelizowac¢ nie oznacza burzenie zastanych war-
tosci, eliminowania z zycia czy zastgpowania nowymi elementami, lecz
jest raczej procesem oczyszczenia kultury z btedéw i zta. Co wiecej,
uwypukla i pielegnuje zawarte w niej semina Verbi oraz rézne autentycz-
ne wartosci duchowe i humanistyczno-religijne. Ewangelizacja uzupetnia
i udoskonala zastane kultury wartosciami chrzescijanskimi.

Zaréwno Sobor, jak i Synody: w 1974 r. — po$wiecony ewangelizacji;
w 1977 r. — poswiecony podstawowej formie gioszenia stowa, jaka jest
katecheza — zachecajg, aby w przepowiadaniu Dobrej Nowiny z radoscia
i szacunkiem odkrywac w kulturach ewangelizowanych ludéw ,,drzemia-
ce w nich zarodki Stowa” (DM, 10); kazda bowiem gataz rodziny ludzkiej
nosi w sobie i w swoich zdrowych tradycjach pewna cze$¢ skarbu ducho-
wego, powierzonego ludzkosci przez Boga.

Zgodnie z ta naukg, na podstawie praktycznych doswiadczen ewange-
lizacyjnych, pozaeuropejscy przedstawiciele hierarchii, zwlaszcza bisku-
pi z Afryki i z Azji, postulowali ze szczegbina moca, by kulturowe wartosci
ich naroddw, jak poczucie wspdinoty, poezja, sztuka, obrazy i symbole
nie tylko byly dostrzezone, ale réwniez uwzglednione w kaznodziejstwie,
liturgii i teologii. Np. kard. Pawet Taguchi z Japonii powiedziat na Syno-
dzie w 1974 r.: ,Mozna méwié o obecnosci Ducha Swietego w religiach
niechrzesécijanskich oraz o tkwiacych w nich moralnych i duchowych war-
tosciach, bedacych dzietem Opatrznosci Boskiej, ktéra w ten sposéb
przygotowuje ludzi na przyjecie Ewangelii”. Kardynat ten wskazat rowno-
czesnie konkretne walory wielkich religii Dalekiego Wschodu, a mianowi-
cie: w szintoizmie — zywy zmyst religijny, czes¢ dla béstwa, potrzebe techni-
ki katarktycznej czyli koniecznos¢ oczyszczenia moralnego; w buddyzmie —
swiadomos¢ znikomosci i przemijalnosci, a takze niewystarczalnos¢ ziems-
kiego zycia, pragnienie osiagnigcia wyzszego stanu oswiecenia i wyzwole-
nia; w konfucjonizmie — zywy szacunek miedzy rodzicami i dziecmi oraz po-
szanowanie tradycji przodkdéw. Z kolei abp Andre Angila z Gabonu zwrécit
uwage na istniejace w kulturze afrykanskiej takie wartosci, jak trwatosé ro-
dziny, solidarnos¢ spoteczna i zywa religijnos¢. Afrykanin jest gteboko reli-
gijny, $wiadomie kieruje swe zycie ku Bogu, dostrzega Slady Bozej Opatrz-
nosci oraz posiada umitowanie jak najdiuzszego zycia na ziemi, pofaczone
Z nadzieja uzyskania zycia pozaziemskiego.

Pilna potrzebe inkarnacji i inkulturacji Ewangelii gloszonej w kateche-
zie gleboko ujat w swej wypowiedzi byty generat jezuitdow, o. Pedro Arru-
pe. Podkreslit on najpierw, ze inkulturacja nie polega tylko na dostosowa-
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niu tradycyjnych metod gtoszenia Stowa Bozego do nowych uwarunko-
wan spoteczno-kulturowych. Nie polega ona rowniez jedynie na modyfi-
kacji jezyka, metody i techniki przekazu stowa. Zdaniem ojca generata,
inkultuiracji nie wolno sprowadzac do jakiej§ metody, taktyki czy strategii.
Inkulturacja jest raczej zasada ewangelizacji, wynikajaca z prawdy
o Wcieleniu Syna Bozego celem zbawienia wszystkich ludzi zyjacych
w roznych epokach, narodach i kulturach.

Inkulturacja polega na wewnetrznym przenikaniu Ewangelia i wiara
najgtebszych i najbardziej intymnych fundamentéw zycia ludzkiego. Jest
ona zmiana ich sposobu myslenia, odczuwania, przezywania i postepo-
wania. Dotyczy to zatem najgtebszych warstw ich kultury. Proces inkuttu-
racji Ewangelii dokonuje sie poprzez dialog miedzy objawionym stowem
Bozym a ludzka kultura. Poprzez wzajemne ich przenikanie sie, uboga-
canie i udoskonalanie. ‘

Podstawowym narzedziem tej inkulturacji jest gloszenie stowa czyli
ewangelizacja. Ojciec Arrupe twierdzi, ze istnieje pewna forma sprzgze-
nia zwrotnego miedzy inkulturacja a ewangelizacja. Ewangelizacja staje
sie wynikiem inkulturacji. Zdaniem przetozonego jezuitéw, dopiero w po-
taczeniu Ewangelii Chrystusowej z kultura danego narodu (a pierwsze to
potaczenie i wzajemne przepojenie dokonuje sie w osobie glosiciela
Ewangelii) powstaje dostosowana i zrozumiata dia odbiorcéw danego
kregu kuiturowego tres¢ chrzescijanskiego oredzia zbawczego czyli wia-
$ciwy przedmiot ewangelizaciji.

Te sama mys| wyrazit na Synodzie w 1977 r. kard. Aloisio Lorscheider,
stwierdzajac, iz ,gdy mowimy o koniecznosci wcielania sie Ewangelii
w miejscowa Kulture, przypominamy, ze Stowo Wcielone przyjeto na sie-
bie caly i prawdziwy sposéb bytowania ludzkiego oprécz grzechu”. Owo
wcielanie sie Ewangelii w kulture stanowi wtasnie istote inkulturacji. Ore-
dzie chrzescijanskie zakorzenia sie w ludzkich kulturach, przyjmuje je
i przeksztatca.

Przekazany Ojcu Swigtemu synodalny Elenchus propositionum przy-
pomina za Gaudium et spes (nr 58), ze stowo Boze zakorzenia sie w kul-
turze samego narodu, aby skutecznie budowa¢ w nim Koéciét. Ewangeli-
zacja musi zaakceptowa¢ dana kuiture, przeniknac ja wtasnymi wartos-
ciami, oczysci¢, ukierunkowacé i przemieniaé.

Problem inkuituracji Ewangelii podjat rowniez Jan Pawet Il w adhortaciji
apostolskiej Catechesi tradendae. Ojciec Swiety stwierdza, iz pojecie
~inkulturacja” znakomicie wyraza jeden z elementéw tajemnicy Wciele-
nia. Wskazuje ono ,na wszczepienie sity Ewangelii w sama istote kultury
i jej formy” (nr 53). Ewangelizacja, respektujac autentyczne wartosci za-
stanych systemow, doprowadza ludzi z réznych kregéw do poznania
ukrytej w ich kulturze giebszej tajemnicy: ,,Mozecie zrozumie¢ moje poj-
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mowanie tajemnicy Chrystusowej, ktora nie byta znana w dawnych poko-
leniach, a teraz zostata przez Ducha Swigtego objawiona jego apostoiom
i prorokom (por. Ef 3, 4-5)”, oraz do wydobywania z ich kultur oryginal-
nych znaczen chrzescijanskiego zycia i sposobu myslenia.

Jednoczesnie Papiez akcentuje dwa aspekty procesu inkulturacii.

1. Biblijne oredzie ewangeliczne, bez uszczerbku dla niego, nie moze
by¢ catkowicie odtaczone od kultury, w ktérej sie na poczatku zakorzeni-
to, a wiec od starozytnego Swiata Biblii oraz od srodowiska z czaséow pu-
blicznej dziatalnosci Chrystusa. Nie moze tez bez powaznych strat by¢
catkiem oddzielone od form kultury, w ktorych byto przekazywane na
przestrzeni dziejow chrzescijanstwa. Oczywiscie, Ewangelia w swej isto-
cie nie jest owocem jakiejkolwiek kultury ludzkiej, niemniej historyczny
przekaz ewangeliczny dokonuje sie zawsze za pomoca dialogu miedzy
objawionym stowem Bozym a kultura ludzka.

2. Ewangelia ma w sobie wewnetrzna moc i dynamike przeksztatcania
i odradzania kultur. Niejednokrotnie przemienia istotne elementy zastanej
kultury. Sama jednak nigdy nie podlega istotnej przemianie wtasnej w ze-
tknieciu i pod wptywem innych kultur. Nie moze bowiem doj$¢ do jakiego$
synkretyzmu ewangeliczno-kulturowego, przez ktéry mogtoby zaistniec nie-
bezpieczenstwo ,.zniweczenia Chrystusowego Krzyza” (por. 1 Kor 1, 17).

Ojciec Swiety dobitnie podkreslit, ze madry i rozumny przekaz Stowa
Bozego z jednej strony wykorzystuje religijne i inne elementy tzw. dzie-
dzictwa kulturowego ludzkosci, aby poméc jej lepiej zrozumie¢ oredzie
chrzescijanskie. Z drugiej strony pilnie troszczy sie o to, aby w gloszo-
nym depozycie nie zostata — nawet pod wzgledem jezykowym — znie-
ksztaicona lub zatracona jego istotna tresé. W istotnych sprawach wiary
i morainosci chrzescijanskiej nie moze dojs¢ do jakiegokolwiek ustepst-
wa na rzecz kultury grzesznego cziowieka (KDK, 58).

Swoje uwagi Jan Pawet Il konczy stwierdzeniem, ze ,prawdziwy prze-
kaz Stowa wzbogaca kultury, bo im pomaga przezwyciezyé to, co w nich
niedoskonate lub nawet nieludzkie. Temu za$, co w nich rzeczywiscie
dobre i szlachetne, Stowo Boze uzycza peini Chrystusowej: <A z jego
petni mysmy wszyscy wzieli i to taske za taska» (por. J 1, 16)”.

Nie tylko ewangelizacja wplywa na kulture, ale i odwrotnie — autonomi-
czne kultury ludzkie oddziatywuja na Ewangelie. One powoduja nieraz
dostosowanie jej ksztaitu lub interpretacji. Co wigcej, autonomiczna kul-
tura ludzka w zetknieciu z oredziem ewangelicznym implikuje niekiedy
konfrontacje, a zawsze dialog miedzy Stowem Bozym i systemem ludz-
kim — jako samodzielnymi partnerami — dialog, ktéry uwzgledniajac zasa-
de obustronnej adaptaciji, staje sie zrédtem wymiany wartosci.

Najistotniejsze wydaje sie podkreslenie przez Ojca Swietego, ze gto-
szone oredzie zhawcze czyli ewangelizacja za najwazniejsze zadanie

117



ma ,wszczepienie sity Ewangelii w sama istote kultury ludzkiej i jej for-
my”, czyli inkulturacje Ewangelii. Tym samym proces ewangelizacji zda-
je sie wypetnia¢ wazna funkcje wobec kultury ludzkiej, przemienia ja,
ksztattuje i udoskonala. Jest to zatem funkcja w wybitnym stopniu kultu-
rotwércza.
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