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KWALIFIKACJA TEOLOGICZNA ZASAD | NORM
ZAWARTYCH W KATECHIZMIE KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Refleksja przedktadana dotyczy dwoch probleméw, a mianowicie relacji teolo-
géw moralistéw do Magisterium Ecclesiae oraz kwalifikacji teologicznej, czyli
waloru doktrynalnego Katechizmu Kosciota Katolickiego. Problematyka ta tylko
pozornie jest niespdjna. W gruncie rzeczy kwestie s ze sobg ztaczone. Obowigz-
kiem teologa-moralisty jest czerpanie z tego bardzo waznego dokumentu kosciel-
nego, jakim jest Katechizm. A dlaczego, na to pytanie odpowiedz daje pierwsza
czesé refleksii.

1. Miejsce i funkcja Magisterium Kosciota w teologii moralnej

Dla zrozumienia miejsca i funkcji Magisterium Kosciofa w dziedzinie moralnej,
trzeba przyja¢, ze z punktu widzenia chrzescijanskiego ma ona swéj wymiar
eklezjalny'. Zgodnie z naukg Pisma Swietego i Tradycji koscielnej wszelki wy-
sitek moralny cztowieka nie ma nigdy charakteru dziatania indywiduainego, jedno-
stkowego, w ktorym dzieki wlasnej tylko woli i wiasnemu rozumowi odkrywatby
on w pojedynke swoj byt, wyzwalat sie ze zta i doskonalit. Ten jego wysitek jest
owocem interwencji (dziatania) Ducha Swietego. To On obejmuje cztowieka,
zawsze jednak jako czlonka wspolnoty koscielnej i prowadzi go do uznania petni
jego adoptowanego synostwa?. Zadaniem zatem moralnej chrzescijanskiej, ktéra
wskazuje na cel dziatania cziowieka i szuka dla niego norm, z ktérymi zwigzany
jest imperatyw moralny, nie jest przede wszystkim realizacja przez chrzeécijanina
cnét, ale uwielbienie Boga przez budowanie Kosciota, Ciata Chrystusowego
i uSwiecenie swiata. Kazde prawdziwe dziatanie chrzescijariskie szuka swej wery-
fikacji etycznej w komunii koscielnej. | tu wlasnie Magisterium koscielne znajduje
swe miejsce podstawowe. Tworza je (Magisterium) ci, ktérzy w Kosciele maja
czuwac nad jednoscig Ludu Bozego zgromadzonego wokét Chrystusa Zmartwych-
wstalego, a mianowicie Papiez wraz z bedacymi w jednosci z nim biskupami
(KK 24 i KO 10)3. Poprzez nie, poprzez Magisterium Kosciota ochrzczony wery-
fikuje z Pismem Swietym, bedacym norma normujaca wiary, i z Tradycja
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eklezjalno$¢ swej etyki*. Jest ono bowiem ,instytucja, ktérej w sposéb pozytywny
chciat Chrystus jako konstytutywnego elementu Kosciota” w stuzbie Stowa
Bozego®. Chroni ono Lud Bozy ,przed znieksztatceniem i bledami i zapewnia mu
mozliwo$é wyznawania wolnej od btedéw autentycznej wiary i moralnosci™®.

Przedmiotem zatem autentycznego nauczania Magisterium Ecclesiae jest
to, co odnosi sie nie tylko do wiary ale i moralnosci. Bowiem ,Ewangelia jako
stowo zycia inspiruje i kieruje caty sfera ludzkiego dziatania™.

Totez, zwlaszcza w ostatnich dziesiatkach lat, Magisterium Koséciota czesto
zabiera glos nie tylko w problematyce wiary ale i moralnosci. Klasycznym przy-
ktadem jest Encyklika Jana Pawlta Il Veritatis splendor dotyczaca niektérych, ale
istotnych kwestii moralnych, zreszta nie tylko ona. Dzieje sie tak dlatego, Ze pole
ludzkiego dziatania, ktére podiega ocenie morainej, poszerza sie niemal z dnia
na dzien. W ,Przestaniu” z racji 50-lecia zakonczenia drugiej wojny $wiatowej
Jan Pawet Il wyraza przekonanie ze ,byta (ona) nie tylko doniostym epizodem
historycznym, ale stata sie przelomem dla wspoéiczesnej ludzkosci... W miare
mijania lat coraz glebsza staje sie $wiadomos¢ wplywu, jaki wydarzenie to wywarlo
na wiek XX i na przyszios¢ swiata™, takze i w dziedzinie moralnej a moze przede
wszystkim. A c6z dopiero moéwi¢ o tzw. naukach humanistycznych (biologia,
psychologia, psychiatria, medycyna), o naukach technicznych (jak informatyka)
czy ekonomiczno-spolecznych. Niosg one ze sobg tyle probleméw moralnych,
ze trudno nawet teologom-moralistom i bioetykom za nimi nadazy¢. Stad czesto
rodza sie btedne opinie. Ale nie mozna zapomina¢ i o tym, ze jawig sie tez
i niewlasciwe teorie dotyczace tak podstawowych kwestii, jak prawda, wolnos¢,
autonomia sumienia, czy opcja fundamentalna®.

Jan Pawet Il wyraznie wymienia istotne obszary interwencji Magisterium
Ecclesiae w dziedziny, ktorymi zajmuje sie teologia moralna, rozumiana ,jako
odrebna dziedzina naukowej refleksji nad Ewangelig jako darem i przykazaniem
nowego zycia, nad zyciem prawdziwie w mitosci (Ef 4, 15), nad zyciem Kosciota
w $wietosci, w ktorym jasnieje prawda o dobru doprowadzonym az do dosko-
nato$ci”’®. Ta interwencja jest konieczna, jesli Urzad Nauczycielski Kosciota ma
wypetnic¢ swa misje prorockg''. Jest to po prostu jego zadanie. W tym, co odnosi
sie do moralnosci ,rozstrzyga on poprzez wigzace sumienia wiernych sady
normatywne, ktore dziatania ze swej natury sg zgodne z wymogami natury
i przyczyniaja sie do jej ukazania w zyciu, a ktére sg z nimi sprzeczne z powodu
ich wewnetrznego zia. ... Ze wzgledu na zwiazek, jaki zachodzi migdzy porzadkiem
stworzenia i porzadkiem zbawienia oraz, ze do zbawienia konieczne jest poznanie
i zachowanie wszystkich praw moralnych, kompetencja Urzedu Nauczycielskiego
obejmuje réwniez to wszystko, co dotyczy prawa naturalnego”2. Funkcja Magiste-
rium Ecclesiae jest tez pouczanie wiernych, przez gloszenie przykazan Bozych
i mitoéci Chrystusowej, o szczegdlowych i tresciowo okreslonych nakazach i doma-
ganie sie od nich, by uwazali je w sumieniu za moralnie obowiazujgce. Wreszcie
,CZuwa ono i przestrzega wiernych przed ewentualnymi bledami, jakie im zagra-
zaja, choéby posrednio, gdy ich sumienie nie potrafi uzna¢ stusznosci i prawdy
zasad moralnych, ktérych ono naucza™,

W te misje Magisterium Kosciota wpisuje sie misja teologii morainej i teologa-
moralisty. Chociaz rdzna jest ich natura i poniekad inny ich charakter, ,s3 to
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dwie witalne funkcje Kosciota, ktére dla dobra Ludu Bozego powinny sie wzajemnie
przenikad i ubogacaé™. Przede wszystkim nauczanie Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota jest ubogaceniem dla teologii moralnej i teologébw moralistéw i wska-
zaniem im kierunkéw badania i pouczania. Ale i teologowie morali$ci, jako studzy
prawdy Bozej w dziedzinie moralnosci, ,powinni poswieca¢ swe studia i prace
dla coraz wnikliwszego jej zrozumienia”, nie tracac nigdy z oczu znaczenia swej
postugi w Kosciele, ktéra zawiera sie w pojeciu ,intellectus fidei"'s. Pawet VI
wyznaje w rok po zakonczeniu Soboru Watykanskiego || wobec miedzynaro-
dowego zgromadzenia teologow, ze Urzad Nauczycielski odnosi wielkie korzysci
z gorliwych a Zmudnych dociekar teologéw i ich chetnej wspolpracy z Magisterium
Ecclesiae ... Bez pomocy teologéw potrafitby on bronié¢ wiary i jej naucza¢, lecz

- z wielkg tylko trudnoscia doszedtby do tak gtebokiego i petnego poznania wiary
(dodajmy: i moralnosci), jakiego mu potrzeba, aby maégt speini¢ zadanie swoje w
catej pelni, gdyz jest $wiadom tego, ze nie posiada on ani charyzmatu Objawienia,
ani daru inspiraciji, lecz tylko charyzmat opieki Ducha Swietego™e.

W imie tej postugi dla Magisterium Ecclesiae i dla Ludu Bozego teologia
moralna i teologowie morali$ci sg zobowiazani uczyé ,0 wszystkich przykazaniach
i normach praktycznych, jakie Kosciét autorytatywnie glosi”, szukaé ,coraz gleb-
szych rozumowych uzasadnien dla jego nauczania”, przekonywaé o stusznoéci
jego nakazoéw oraz ich waznosci, poprzez ukazywanie ich wzajemnych powigzan
oraz ich odniesienia do celu ostatecznego cziowieka”, ,dazy¢ do coraz petniej-
szego haswietlenia podstaw biblijnych, znaczen etycznych oraz motywacji antro-
pologicznych, ktére stanowig podioze gloszonej przez Kosciot doktryny moralnej
wizji cztowieka”'’. Teologia moraina, wypetniajac obowigzek nauczania doktryny
Kosciota, powinna tak podawaé zasady moralne, by wierni ,byli zdolni do rozez-
nahia moralnego, dazyli do prawdziwego dobra i z ufnoscig szukali pomocy
w tasce Boze|™®. Jej obowiazkiem jest sieganie do istotnych tresci Pisma Swigtego,
przygotowanych przez egzegeze i teologie biblijng (KO 10), sieganie do Tradycji,
ktéra ,biegnie poprzez historie”, sieganie do ,decyzji powzietych przez Urzad
Nauczycielski w ciagu biegu historii Kosciofa®, wreszcie wstuchiwanie sie ,w liczne
wezwania $wiata, tego niespokojnego i zmiennego”, w ktérym zyje wspétczesny
cztowiek™®.

Jako nauka wérod nauk, teologia moralna nie moze poming¢ wynikéw badan
nauk okreslanych mianem ,humanistycznych”, oraz badan nauk przyrodniczych,
aby ,méc odpowiedzie¢ na wspoitczesne problemy i otwieraé przed Stowem Bozym
nowe przestrzenie"?®, zachowujac jednak swa funkcje krytycznag i wielkg ostroz-
noéé?.  Przydatnosé nauk humanistycznych dla teologii morainej trzeba zawsze
oceniaé w §wietle podstawowego pytania: co jest dobrem a co ztem? Co czyni€,
aby osiagnag¢ zycie wieczne... Z teologicznego punktu widzenia zasady moralne
nie sg uzaleznione od momentu historycznego, w ktdérym zostajg odkryte. ...
Teologia moralna, wierna nadprzyrodzonemu zmystowi wiary, rozpatruje przede
wszystkim duchowy wymiar ludzkiego serca i jego powotanie do Boskiej mitosci®
i wskazuje na odpowiedz, jakiej czlowiek powinien udzieli¢ Bogu w procesie swego
wzrastania w mitosci w fonie wspolnoty. ,W ten sposéb ona sama zyskuje duchowy
wymiar. Uwzglednia wtedy «potrzebe petnego rozwoju imago Dei, ukrytego
w cziowieku oraz prawa procesu duchowego, opisanego przez chrzescijafiskg
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ascetyke i mistyke»"2. Magisterium Ecclesiae ,nie zamierza... narzucag (teologom
moralistom), zapewnia Jan Pawet i, okreslonego systemu teologicznego ani
tym bardziej filozoficznego™. Przyznaje tez, ze czasem czysto ludzka argumen-
tacja przedstawiona przez Magisterium moze sie okaza¢ ograniczong, niepetna.
Wobec tego ich zadaniem, dodaje Papiez, jest ,poszukiwanie coraz giebszych,
rozumowych uzasadnier dla jego nauczania, przekonywanie o stusznosci jego
nakazéw, oraz o ich waznosci poprzez odniesienia do ostatecznego celu
cztowieka™, Natomiast, jesli ,natrafiajg na trudno$ci wynikajace z charakteru
ich badan, winni szuka¢ rozwigzan w dialogu z Pasterzami, nacechowanym ufno-
$cig i prowadzonym w duchu prawdy i mito$ci, to jest w duchu mitoéci koscielne;"2.
Ich poglady teologiczne nie stanowig bowiem ani reguly ani normy nauczania
koscielnego™?. Nie sg oni tez ,magisterium paralelnym” do Magisterium koéciel-
nego. Sg ohi zobowigzani do uleglosci temu ostatniemu. Uleglosé ta jest ,dawa-
niem $wiadectwa Chrystusowi w tym $wiecie, w ktorym tak wielu ludzi szuka
Swiatta w wierze”. Za$s ,Swiatto wyznaczajace ich droge otrzymujg na modiitwie
i kontemplacji tajemnicy Chrystusa”2,

2. Kwalifikacja teologiczna zasad i norm zawartych w Katechizmie

W Konstytucji apostolskiej Fidei depositum, ktéra przedstawia a zarazem
i wprowadza Katechizm Kosciota Katolickiego, Jan Pawet Il precyzuje, ze uwaza
go ,za norme pewng dla nauczania wiary, jak rowniez za pozyteczne i wiasciwe
narzedzie stuzace komunii eklezjalnej"?, | dodaje jeszcze, ze jest on dany paste-
rzom i wiernym, ,aby stuzyt jako pewny i autentyczny punkt odniesienia w nau-
czaniu doktryny katolickiej*°.

Od razu narzuca sie problem co do sensu i znaczenia, jakie trzeba daé stowu
»pewny” w wyrazeniu ,norma pewna”, ,pewny punkt odniesienia”. Znajduje sig to
stowo juz w raporcie Nadzwyczajnego Synodu z roku 1985, ktérego zyczeniem
byto opracowanie katechizmu (lub kompendium) calej nauki katolickiej w dziedzi-
nie wiary i moralnoéci, dajacego pewna doktryne Kosciota.®' Czy chodzi o inter-
pretacje obiegowa wyrazenia ,pewna norma”, tzn. ze Katechizm daje wieksza
rekojmie, chroni przed ryzykiem? Czy tez trzeba rozumieé, ze Katechizm jest
norma pewng, bo wyraza nauczanie autorytatywne, tzn. nauczanie czerpigce swoj
autorytet z Magisterium, ktére uznaje i zaswiadcza o prawdzie swej doktryny?
Czy fakt, ze Papiez wigze w Konstytucji wprowadzajacej Katechizm dwa wyraze-
nia a mianowicie ,pewne i autentyczne”, oraz fakt, ze pisze o instrumencie pew-
nym i autentycznym kaze mysle¢, ze jest to tekst, ktory cieszy sie gwarancja
autorytetu, przywilejem doskonalosci, ze trzeba méwi¢ o pewnosci normatywne;j
wiary, jakg daje Katechizm? Wydaje sie, ze byloby minimalizowaniem mysli pa-
pieskiej, gdyby sie widziato w niej tylko pewien rodzaj tutioryzmu dajgcy wierza-
cemu jedynie zapewnienie bezpieczenstwa, w jego przylgnieciu duchem do tresci,
jakie Katechizm zawiera.

Skoro przyjmie sie Katechizm, jako norme pewna i autentyczna dla nauczania
wiary (a przyia¢ trzeba), rodzi sig inny, wazniejszy problem, niepokojacy nie tyle
prostego wierzgcego (chociaz takze), ile bardziej teologa o kwalifikacje teologiczna,
jaka Magisterium nadaje prawdom i normom zawartym w tym dokumencie. Inaczej,
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na jakiej ptaszczyznie, gdy chodzi o autorytet koscielny, sytuuje sie Katechizm
a przede wszystkim, jak oceni¢ kazde z pouczer w nim zawartych poprzez kwalifi-
kacje teologiczng, poprzez note teologiczng im wiasciwa.

Wiadomo, ze w swoich deklaracjach Magisterium koscielne nie wszystko sta-
wia na jednej ptaszczyznie. Chociaz doktryna katolicka jest cato$cig organiczna,
w ktérej kazda czesé jest konieczna dla spoistosci catosci, jednak prawdy konsty-
tuujace te cato$¢ nie maja takiej samej wagi ani dia Autorytetu, ktéry je poswiad-
cza, ani dla wierzacego, ktéry do nich powinien przylgnaé¢.32 Nauczaniu Magisterium
koscielnego, poswiadczaniu prawd dotyczacych wiary i moralnosci, odpowiada
rézny stopien w przylgnieciu, do jakiego wierni sa zobowigzani. Wiaénie ta ocena
wazno$ci réznych propozycji wyrazajaca wiare Kosciofa uzasadnia koniecznosé
przyznania im kwalifikacji teologicznych. S3 one dalekie od jednolitosci w ich
koncepcjach sposobu wykonywania Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, stad teo-
logowie robig réznice takze w uczestnictwie tych kwalifikacii.®

Wobec tego rodzi sie pytanie, z jednej strony o kwalifikacje Katechizmu
w jego catosci, a z drugiej, o kwalifikacje teologiczng wiasciwa kazdej tresci dok-
trynalnej, zawartej w poszczegélnych jego numerach. Otéz, nie wykliuczajac
w przyszioéci poglebionego studium dotyczacego odniesien do historii dogma-
téw, a przede wszystkim do kryteriow dotyczacych analizy teologicznej jakie sg
podejmowane®, juz obecnie mozna dac¢ pewne zarysy.

Ojcowie Synodu Nadzwyczajnego z roku 1985, wyrazajac prawie jednomysinie
zyczenie opracowania ,katechizmu lub kompendium catej nauki katolickiej w dzie-
dzinie wiary i moralnosci”, uwazaja, ze ,wykfad nauki powinien by¢ jednoczes$nie
biblijny i liturgiczny, przedstawiajacy zdrowa doktryne i dostosowany do zycia wspél-
czesnych chrzescijan™>. Wiasnie ten tekst stuzy redaktorom Katechizmu jako za-
sadne odniesienie przez caly czas ich pracy. Gtowng ich troska jest naprzod pewna
,Lorganiczno$¢” tego dzieta, rozumiana w podwdjnym sensie, a mianowicie wewne-
trznej jedno$ci kazdej z jego czesci i jednosci tematyki wspoinej, bedacej u podstaw
poszczegdinych artykutdéw doktrynalnych. Ta wspéina tematyka to tajemnica funda-
mentalna, ktéra nadaje struktura Credo a mianowicie Tajemnica Tréjcy Swietej,
ktora lezy u podstaw catej ekonomii zbawienia, objawiona w Tajemnicy Stowa Wecielo-
nego. Zatem wymiar trynitarny i wymiar chrystologiczny powinien wszedzie by¢ obe-
cnym w Katechizmie, dla nadania mu koniecznej jednosci w tresci i w jego trafnosci.

Wkrétce redaktorzy Katechizmu zdajg sobie sprawe, ze istnieje przeciez hie-
rarchia w prawdach, ktére ma on przekazaé. Nie mozna zlekcewazy¢ réwnowagi
prawd wiary, powiazan ktore je taczyly miedzy soba, zachowujac oczywiscie miej-
sce dla kazdej w calosci wiary. Inaczej grozitoby ryzyko niezrozumienia a nawet
dewiacji w stuzbie jakg Katechizm powinien oddaé wiernym.

Jest rzecza ciekawa, ze gdy problem hierarchii prawd wiary jawi si¢ redakto-
rom (czy Komisji) od samego poczatku, kwestia kwalifikacji teologicznej, ktora
jest z tym zwigzana, rodzi sie dopiero w ostatnim stadium przygotowan Katechi-
zmu. Doktadnie podczas ostatnich posiedzeri Komisji, gdy nadchodzi czas publi-
kacji. Dochodzi ona do wniosku, ze nie jest jej zadaniem wypowiadanie sie na
temat autorytatywnosci globalnej tekstu. Promulguje go przeciez Papiez, wykony-
wujacy swa role Magisterium zwyczajnego. | rzeczywiscie, Jan Pawet Hl nakazu-
jac publikacie Katechizmu ,moca ... wladzy apostolskiej’, wskazuje na wartosci
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doktrynaine tekstu, ktory ,zatwierdzit", i domaga sie ,przylgniecia do niego w du-
chu komunii” (Fidei depositum).%

Z jednoscia organiczng Katechizmu zwigzana jest powszechno$¢ doktryny
i jej wyrazenie. Totez w ostatnim stadium prac nad Katechizmem troska redakto-
réw i Komisji skupia sie na usunigciu tego wszystkiego, co mogltoby by¢ zwiazane
zZ jakimkolwiek systemem teologicznym, czy szkolg egzegetyczna.

Ustalenie hierarchii prawd ukazuje sie Komisji i redaktorom trudniejsze, niz prze-
widywano. Nikt nie zaprzecza bowiem, ze dogmaty, ktére moznaby uwazaé za peryfe-
ryine w relacji do jadra wiary, sa trudniejsze do ukazania i usprawiedliwienia. Domagajg
sie¢ one ukazania ich rozwoju, co przeciez nie moze znalez¢ swojego miejsca w
Katechizmie.®” Ale dzieki temu, ze redaktorzy wigzg je we wszystkich jego czterech
czesciach ze zrebami trynitarnymi i chrystologicznymi, wychodzg one obronng reka.

Zrodzony w ostatnim okresie prac nad Katechizmem problem kwalifikacji teo-
logicznej podijety jest nie dla podniesienia waloru tekstu, ale dla zapobiezenia
ewentuainym znakom zapytania i obiekcjom. Redaktorzy nie sg tym zaniepoko-
jeni, ze trzeba poda¢ kwalifikacje teologiczna, bo podobna sytuacja miata miej-
sce podczas Soboru Watykanskiego |, gdy jawita sie¢ kwestia kwalifikacji
doktrynalnej niektérych dokumentow soborowych.® Przeciez chodzi o to, aby nie
dopusci¢ do ryzyka interpretacji maksymalistycznej lub minimalistycznej katechi-
zmowych tresci doktrynainych.3®

Poprzez caty tekst Katechizmu nie trudno dostrzec sformutowan, ktére ukazu-
janam troske jego redaktoréw ukazania na réznych poziomach wagi autorytatyw-
nego nauczania. Propozycje wiary wyrazone sa w stylu potwierdzenia, prostego
i jasnego. Nie dostrzega sie zadnej polemiki ani kontrowersji. Takie wrazenie ma
czytelnik, gdy czyta karty poswiecone doktrynie o Bogu jedynym (nry 199-232),
o tajemnicach zycia Chrystusa (nry 512-625), o ekonomii sakramentalnej (1076-
1209), czy o antropologii chrzescijanskiej (1691-1869). Na licznych miejscach
redaktorzy Katechizmu wprowadzajg w tre$¢ przekazywanej nauki odniesienia do
Tradycji Kosciota i jego Magisterium.* Nie trzeba sie dziwi¢ stanowczosci, z jaka,
numery zawierajace dogmaty podstawowe wskazuijg na ich autorytet i wzywaja
wierzacego do ich przyjecia. Przede wszystkim prawdy centralne wiary, a zatem
o Tréjcy $wietej (numery 234, 237, 250), o Wcieleniu (numery 469 i 512), o Zmar-
twychwstaniu (numery 638 | 648). Aby da¢ $wiadectwo prawdzie okreslonej przez
Magisterium, badz przez Sobory, badz przez nauczanie nieomylne, Katechizm
uzywa najczesciej formuty: ,Kosciét wyznaje”. Spotyka sie jg przede wszystkim w
chrystologii (numery 467, 468, 471, 475), gdzie {gczy sie jg z pierwszymi Sobora-
mi, ktoére potepiajg herezje oraz w mariologii (numery 490, 495, 496, 499)*,

Jest znaczacym, ze poza odniesieniami do Credo, dla pewnych prawd, jak
przebaczenie grzechéw (numer 976), zmartwychwstanie ciat (numery 988 i 991),
Katechizm nie waha sie uzywac formut wyraznych, jasnych, gdy chodzi o prawdy
dogmatyczne wystawione badZ na zakwestionowanie, badz tez na zakiopotanie
wiernych. Totez istnienie anioléw jest okreslane jako prawda wiary (numer 328),
grzechu pierworodnego jako pewno$¢ wiary, a czy$éca jako dokiryna wiary sfor-
mutowana na Soborach we Florencji i w Trydencie.

Czasem nauka dogmatyczna okreslana jest formulg ,Kosciot twierdzi”. Tak
jest w wypadku istnienia piekta (numer 1035), dogmatu transsubstancjacji (nu-
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mer 1376), dziatania sakramentéw ex opere operato (numer 1128), czy doktryny
katolickiej o dwéch stopniach kaplanstwa ministerialnego (numer 1554), o zna-
czeniu Dekalogu dla zycia religijnego (jak tego uczy Sobér Trydencki - por. nu-
mery 2054 i 2068).

Wyrazenie ,Kosciét naucza” spotyka sie w miejscach, ktére dotycza nauki,
ktéra nie wykracza poza wnioski teologiczne, czy prawdy ogéine. Tak sie rzecz
ma w przypadku stworzenia duszy przez Boga (numer 366), daréw pozanatural-
nych (numer 375), ognia czy$écowego (numer 2265). Dla wyrazenia nauki ogél-
nej Kosciota Katechizm uzywa zwrotéw: tradycja ascetyczna (gdy mowa o miejscu
serca w zyciu wiary), tradycja chrzescijariska (przy problemie protoewangelii),
spojrzenie wiary (numer 502 - powotfanie Maryi), mocne przekonanie (przy
chrzcie krwi - numer 1258).

Nie mozna przeoczyé takze licznych numerow Katechizmu, ktére przypomi-
najg o funkcji nauczania w Kosciele (numery 85-86 i 2032-2033), o warunkach
wykonywania Magisterium (numery 113-114, 168-169, 2032-2033), o rozréznie-
niu klasycznym nauki wiary katolickiej (numery 88-89 i 2034-2036) i wreszcie
o roli Kosciota w posiudze, jaka oddaje sumieniu cztowieka i jego godnosci.

Katechizm KoSciola Katolickiego nie ogranicza sie jedynie do przypomnienia
prawdy, ktora Kosciét czerpie z Tradycji i ma misje ja gtosi¢. Domaga sie on od
wierzacego dawania $wiadectwa przez swoje Zycie, interioryzacji w modlitwie
i celebracji przez liturgie i sakramenty. Bowiem w sercu wspoéinoty koscielnej
dos$wiadczenie duchowe i apostolskie nadaje doktrynie jej spojnosc i jej prawde.
Ten sens nalezy nadac cytatom zapozyczonym z 2ycia i z dziet $wietych, ktére
zapetniaja strony Katechizmu i tkajg wokot tekstow jakby siatke przezywanej ewan-
gelii. Katechizm odsyta tu Koscidt do siebie samego i do jego wiasnego sumienia,
do wiasnej Swiadomosci, aby byt §wiadkiem wiary w swego Pana.
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