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KS. WLODZIMIERZ KOWALIK

OBECNOSC CHRYSTUSA W SLOWIE KOSCIOLA
WEDLUG NAUKI SOBORU WATYKANSKIEGO Ii

W Dekrecie o dziatalnosci misyjnej Kosciota Sobér méwi, ze Kosciét zostat
postany przez Boga do narodéw, aby byt powszechnym sakramentem zbawienia.
Wypeiniajac swoje postannictwo, usituje on glosi¢é Ewangelie wszystkim ludziom.
Czyni to z polecenia swojego Zalozyciela Jezusa Chrystusa, jak réwniez z naj-
glebszej potrzeby witasnej katolickosci (por. DM 1).

Swoje zadanie Kosciét realizowat najpierw przez apostotéw, ktérzy otrzymali
bezposrednio od Chrystusa nakaz nauczania wszystkich narodéw i udzielania
chrztu swietego (por. Mt 28, 19). Nauczali oni o Jezusie i o tym, co dokonalo sie
w Nim dla zbawienia rodzaju ludzkiego (por. DM 3).

Nastepnie apostolowie przekazali swéj urzad nauczycielski biskupom (por. KO
7), ci za$ swoim nastepcom, aby nieustannie gloszona Ewangelia mogla by¢ zaw-
sze dla Kosciota zrodiem zycia (por. KK 20) oraz zrédiem wszelkiej zbawiennej
prawdy i normy moralnej (por. KO 7). W tej koscielnej misji przekazywania prawdy
objawionej uczestniczg réwniez kaptani i diakoni moca swoich $wiecen (por. KK
28; DK 10).

Chrystus odchodzac do Ojca nie pozostawit samej sobie calej dzialalnosci Kosciola,
ale jest w niej obecny przez Ducha Swietego, ktérego postat od Ojca (por. DM 4).

W swej postudze Koscidt stara sie, aby Ewangelia byta przyjeta z wiarg, co
wraz z sakramentem chrztu swietego otwiera droge do zbawienia. W praktyce
Kosciota katolickiego sakrament chrztu Swietego niemal zawsze wyprzedza
osobistq wiare tego, kto zostaje wigczony do Kosciofa. W zwigzku z tym obserwuje
sie wsrdd chrzescijan niebezpieczng tendencje do zatrzymywania sie na samym
przyjeciu sakramentu chrztu lub nawet praktykowaniu innych sakramentéw, bez
nalezytego przyjmowania z wiarg stowa Bozego. Wierze w Jezusa Chrystusa nie
zawsze towarzyszy uwierzenie Jemu samemu, Jego Ewangelii. W zyciu wielu
chrzescijan nastepuje czesto oddzielenie Jezusa Chrystusa jako historycznej
postaci od Jego zbawczego dziefa, uobecnianego i kontynuowanego w Kosciele.
Dla wielu Kosciét stat si¢ przedmiotem kontestacji, streszczajacej sie w tezie:
Jezus - tak, Kosciot - nie.

201



Dlatego w niniejszym artykule chcemy zaprezentowaé¢ nauke Soboru na temat
obecno$ci Jezusa Chrystusa w slowie Pisma $wietego, ktére jest odczytywane
i przekazywane dzisiaj w Kosciele. Pragniemy tez wskazaé, ze tym, ktory
glosi prawde objawiong za posrednictwem Kosciota jest sam Jezus Chrystus.

Najpierw zostana przedstawione etapy objawiania si¢ Boga przez stworzenie,
stowa i czyny az do petni objawienia dokonanego przez Stowo Wecielone. Nastepnie
zostanie ukazana nauka Soboru na temat stowa BoZego jako stowa Kosciota.
W trzecim punkcie bedzie przedstawione nauczanie Soboru o Chrystusie zyjacym
w Kosciele przez zwiastowanie stowa Bozego.

. ETAPY OBJAWIANIA BOGA

Bég Ojciec stworzyt czlowieka z wiasnej woli jako wyraz swojej wielkiej tas-
kawoéci i milosierdzia. Powotat go do uczestnictwa w swoim zyciu i chwale. Obdarza
go tez swojg boska dobrocia, tak aby Stwérca wszystkiego stat sie ostatecznie
wszystkim we wszystkich, osiagajac swoja chwale i szczesliwosé ludzi (por. DM
2). Zechciat Bag w swojej dobroci objawi¢ santego siebie i ujawnié tajemnice swej
woli w stosunku do ludzko$ci. Wyrazito sie to w powolaniu cziowieka do udziatu
w zyciu Bozym (por. KO 2), nie pojedynczo tylko, z wykluczeniem wszelkiej wiezi,
lecz jako lud, w ktérym wszyscy ludzie zgromadziliby sie w jedno jako dzieci Boze
(por. DM 2).

Zatem do zbawienia powoluje Bég ludzi zgromadzonych we wspéinocie Ludu
Bozego, we wspdinocie Kosciola'. To zwrécenie sie Boga do cztowieka i objawienie
sie jemu ma swoje najgiebsze zrédio w samej istocie wewnetrznego zycia Boga,
ktéry bedac mitoscig pragnie udzieli¢ cziowiekowi swego zycia i podzieli¢ sie
z nim wiasnym szczesciem?. Takie ujecie objawienia, jako ujawnianie siebie przez
Boga i swojego odwiecznego postanowienia o zbawieniu ludzi, stanowi zdaniem
Ratzingera® najbardziej dojrzale osiagniecie refleksji teologicznej na temat obja-
wienia przedstawionego w Biblii.

W nauce o tajemnicy objawienia BoZzego oraz o sposobie i $rodkach jego
przekazywania, zawartej w giéwnym dokumencie Vaticanum I na ten temat -
w Konstytucji Dei verbum - Sobér nawigzuje do nauki Soboru Trydenckiego
i Watykanskiego |. Te tradycyjng nauke dos¢ istotnie rozwija i modyfikuje, wyko-
rzystujac rezultaty dociekan teologicznych w ostatnim pétwieczu®,

Oprocz wypowiedzi o fakcie objawienia nadprzyrodzonego, jego naturze i przed-
miocie, Konstytucja podaje réwniez krotki zarys historii objawienia. W dokumencie
bowiem wymienione s3 etapy rozwojowe objawienia, ktére miaty miejsce przed przyj-
$ciem Chrystusa, jako przygotowariie do Ewangelii. Najszerzej zas oméwione jest
peine i doskonate objawienie, ktére dokonato sie przez Chrystusa i w Chrystusie®.

Bozy plan objawienia dokonywat si¢ etapami: przez stworzenie, dajace trwate
Swiadectwo o0 Bogu, przez stowa i czyny Boga, bedace objawieniem nadprzyro-
dzonym zapoczatkowanym wobec pierwszych ludzi i wreszcie objawienie przez
Jezusa Chrystusa. Te trzy etapy wypowiadania sie Boga, uwiericzone objawieniem
w Odwiecznym Slowie, zostang nizej zaprezentowane w oparciu o dokumenty
Soboru Watykarnskiego lI, ze szczegélinym uwzglednieniem Konstytucji dogma-
tycznej o objawieniu Bozym.
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1. Objawienie Boga przez stworzenie

Sobér Watykariski l, przypominajac nauke Vaticanum |, stwierdza, ze ,Bég,
stwarzajgc wszystko i zachowujac w bycie przez Stowo (por. J 1, 3), daje ludziom
poprzez rzeczy stworzone trwate $wiadectwo o sobie (por. Rz 1, 198-20)” (KO 3)8.
Swiadectwo to jest zrozumiate i czytelne dla ludzkiego umystu, zdolnego z istnie-
jacych rzeczy pozna¢ Stwoérce. Jest to poczatek objawiania sie¢ Boga w historii,
ktéra bedzie polegata na coraz intensywniejszym i wizuainie uchwytniejszym
ugruntowaniu Jego obecnosci w swiecie i przyblizaniu sie do ludzi.

Na samym poczatku objawiania si¢, Bég okazuje sie jako méwigcy. Na razie
nie ma On jeszcze partnera do rozmowy, ani hawet stuchacza. Mowa Boga ma
charakter monologu: ,Niechaj sig stanie™. | stat sie $wiat, ktory - jak Sobér powtarza
za $w. Pawlem - daje swoim istnieniem trwate $wiadectwo o Bogu Stwoércy (por.
Rz 1, 19nn)8. Cziowiek dobrej woli i czystego sumienia moze to $wiadectwo
odczytaé i dojsé do poznania Boga. Wypowiedzi Konstytucji sformutowane sg
w duchu teologii Sredniowiecznej, szczegdinie $w. Bonawentury, gdzie swiat jest
jakby ksiega, z ktérej, pomimo zaciemnienia jej przez grzech, mozna odczytaé
pouczenia i informacje o Bogu®.

To $wiadectwo $wiata méwi o Bogu w sposéb ogéiny. Jest to objawienie przez
rzeczy i z samej swej istoty jest ograniczone. Ukazuje ono $lad Boga-Absolutu,
Madrosci i pierwszej przyczyny, a nie Boga zywego, Jego osoby. To objawienie
naturalne, przez stworzenie, nie tworzy jeszcze bezposredniego kontaktu miedzy
Bogiem a czliowiekiem. Cztowiek kontaktuje sie bezposrednio jedynie z rzeczami
stworzonymi i jesli w nich dostrzeze $iady Boga, moze Go dopiero poznawad'™.

Objawienie przez stworzenie ma charakter historyczny. Jest ono historycznym
dziataniem Boga, przychodzacym w czasie do czlowieka. Nie ogranicza sig jedy-
nie do zapoczatkowania istnienia rzeczywistosci réznej od Boga, lecz dokonuje
sie nieustannie™,

To objawienie ze stworzen jest dla cztowieka wskazowka, ze Bog moze zwracad
sie do niego w sposob blizszy i jest juz w pewnym sensie objawieniem Boga przez
slowo-czyn, ktére w pdzniejszej historii ludzkosci stanie sie bardziej bezposrednie™.

Objawienie przez stworzenie samo w sobie jest niepeine. Dlatego Konstytucja
Dei verbum zaznaczajac na wstepie, ze Bog stwarza wszystko i zachowuje przez
Stowo, ktére w pewnym punkcie historii stato sig¢ czlowiekiem, faczy objawienie
dokonane przez dzieto stworzenia z objawieniem Chrystusowym. To pierwsze
stanowi poczatek, podstawe i zatozenie tego drugiego i dokonuje sie ze wzgledu
na objawienie w Chrystusie'. Mozna wigc przyjaé, ze objawienie Chrystusowe
rozpoczelo sie juz w stworzeniu i jest wolnym wkroczeniem Boga w sprawy $wiata
i dzieje ludzkosci's.

Objawienie przez stworzenie jest Bozym zamysiem i realizacjg samootwarcia
sie Boga. Cbjawiajace Stowo, poprzez ktére Bog stwarza wszystko, o czym przypo-
mina Konstytucja Dei verbum, weszio w strukturg $wiata. Dlatego przystuguje
$wiatu charakter objawiajgcy. Cale stworzenie pochodzi od Boga i dlatego cziowiek
moze w nim rozpoznaé Stwoérce. Nalezy przy tym zdecydowanie podkresli¢, ze
impuls do rozpoznania Boga wychodzi od Niego samego. Bég bowiem ofiarowuje
w rzeczywistoéciach stworzonych $wiadectwo o sobie samym?®.
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Stworzenie dokonane przez Boga jest pierwszym etapem Jego objawiania
sie. Zostato ono dokonane przez Stowo i jest przez nie ciggle podtrzymywane.
Petnia wypowiedzi Boga-Stwércy dokona sie dopiero przez Stowo Wecielone. Zanim
to nastapi, Bog najpierw nawigze kontakt ze stworzonym przez siebie cziowiekiem,
przez skierowane ku niemu stowa i wydarzenia.

2. Objawienie Boga przez stowa i czyny

Objawienie kosmiczne dokonane przez Boga zapoczatkowaio proces Jego
ujawniania sie, zmierzajacy do nawigzania z czlowiekiem przyjazni i objawienia
mu swojej woli zbawczej. W historii i poprzez historie dokonuje Bog kolejnych
krokéw w kierunku cziowieka. Sobér uczy, ze jeszcze petniej ,ten plan objawienia
urzeczywistnia sie przez czyny i stowa wewnetrznie z sobg powigzane tak, ze
czyny dokonane przez Boga w historii zbawienia ilustrujg i umacniajg nauke oraz
sprawy wyrazone stowami; sfowa za$ obwieszczajg czyny i odstaniaja tajemnice
w nich zawartg” (KO 2).

Ten sposob objawienia nazywa teologia nadprzyrodzonym i Konstytucja Dei
verbum odréznia go od $wiadectwa, jakie dajg o Bogu rzeczy stworzone poprzez
objawienie naturalne'’. Wstepnym momentem tego nadprzyrodzonego objawienia
byto, wedtug Dei verbum, okazanie sie Boga pierwszym rodzicom zaraz na po-
czatku, a nastepnie, po ich upadku, danie im obietnicy odkupienia. Ta obietnica
byta juz pierwszg zapowiedzia przyjécia Zbawiciela i przygotowaniem do petni
objawienia’®.

To peiniejsze objawienie rozpoczyna sie w historycznym momencie, kiedy
Bog przemowit do Abrahama, wiaczajac sie w ten sposob w dzieje ludu przez
siebie wybranego. Bég przemawia do wybieranych kolejno przez siebie prorokéw,
przekazujac im swojg wole. To objawianie ma charakter sukcesywnego okazywania
swoich przymiotéw i doskonatosci. Bég ujawnia w tym procesie, kim chce by¢ dla
swojego ludu. Niekiedy w sposob bardzo konkretny i szczegélowy okresla poste-
powanie ludzi w $cisle okreslonych sytuacjach. Innym razem objawia si¢ przez
symbole i obrazy. Niektérym faktom dziejowym nadaje znaczenie zbawcze, ktére
z Jego polecenia wyjasniajq i precyzuja prorocy. Ukazujg oni ciagtosé i gtebokie
powiazanie wydarzen, bedacych kolejnymi etapami rozwojowymi ustanowionej
przez Boga ekonomii, zapowiedzianej i realizowanej przez Stowo™. To Stowo -
Jezus Chrystus - jako petnia objawienia jest tez posrednikiem, przez ktérego Bdg
wypowiada sie. Zanim jednak nastapi ostateczna wypowiedz, B6g objawia sie
przez stowa i czyny.

Dia wta$ciwego zrozumienia nauki Soboru na temat objawiania sie Boga, istotne
jest zrozumienie pojecia ,verbum”. Ojcowie soborowi uzywaja wyrazenia ,verbum
Dei” (,dabar Jahwe", ,Logos tu Theou”) zgodnie z jego biblijnym znaczeniem.
Stowo to ma przede wszystkim znaczenie czynne, twoércze. Nie ogranicza sige ono
jedynie do przekazywania wiadomosci, informowania o kim$ lub o czyms, ale jest
wyrazem mocy, ktéra chce sie uzewnetrznic. Stowo to oznacza wolg Boga zblizenia
sie do ludzi, ujawnienia Jego dobroci i mitosci w petni osobowej, posunietej az do
zawierzenia ludziom i powierzenia im czego$ z boskiej istoty?®. Slowo Boze
z jednej strony jest urzeczywistnieniem planéw Boga w historii, z drugiej za$ -
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interpretacjq tej historii, polegajacag na wyjasnianiu znaczenia wydarzen historii
zbawienia za pomocg ludzkich stéw przez posrednikdw objawienia. Zatem Slowo
Boze - objawienie - jest zarazem nauka i prawda o Bogu, zbawieniu oraz jest
czynem, wydarzeniem zbawczym?!,

Ojcowie soborowi uzyli stowa ,gesta” jako bardziej odpowiedniego dia wyrazenia
wydarzeniowego aspektu objawienia, chociaz kilku z nich domagalo sie uzycia
stowa ,facta”. Na korzy$é pierwszego przemowilo to, iz sa to nie tylko fakty, lecz
takze czyny, ktérych dokonywanie sie i przebieg jest widoczny?.

Bdg jest autorem zaréwno wydarzen jak i stéw: przez jedne i drugie dokonuje
objawienia siebie. W czasie dyskusji soborowej podniesiono wiele zarzutéw prze-
ciwko takiemu przedstawianiu zagadnienia. Wielu ojcéw chciato méwié tylko
o objawieniu przez stowo. Do glosu dochodzita ciagle teologia przedsoborowa,
ktorej gorliwym obronca i zwolennikiem byt m.in. bp Fidele Garcia (Hiszpania).
Przypomniat on klasyczne rozréznienie pomiedzy przedmiotem materialnym
i formalnym, by jedynie ten drugi uzna¢ za element konstytutywny objawienia.
W taki wiasnie sposob problem objawienia ujmowaly podreczniki przedsoborowe.
W konsekwencji, przeciwstawiono objawienie nadnaturaine objawieniu natu-
ralnemu uczac, ze pierwsze dokonato sie przez stowa, a drugie przez czyny?.

Tak wiec nauka Soboru Watykanskiego | ujmowata objawienie jako ogltoszenie
treSci noetycznej, za$ Vaticanum Il okresla objawienie jako wypowiedzenie sie
Boga rowniez przez zbawcze czyny*. -

Przez dzieta, czyny Boga nalezy rozumie¢ przede wszystkim Jego ingerencje
w historie narodu wybranego, na przyktad: wybawienie lzraelitow z niewoli faraona,
ustanowienie krélestwa izraela, sady nad lzraelem, ujawniajace sie w klgskach
wojennych, niewoli, odbudowie teokracji; pézniej w Nowym Testamencie, czyny
obecne w zyciu i dziatalnosci Jezusa?,

Dla ujawnienia ludziom swojego ptanu zbawienia i objawienia im siebie, Bog
jest sprawca pewnych wydarzen historycznych, by w ten sposéb przemawiaé do
wybranych posrednikéw swego objawienia. Wyjasniajq oni w imieniu Boga, poprzez
stowa pisane lub méwione, sens zbawczy konkretnych wydarzen. Przyblizajg w
ten sposéb tajemnice Boga-Zbawiciela®.

O tym jak bardzo wyrazenie Soboru o objawieniu Boga przez czyny bylo dla
wielu ojcow scborowych czyms$ nowym, $wiadczy fakt, ze wielu z nich domagato
sie zmiany kolejnosci stow w wyrazeniu Konstytucji méwiacym o tym, ze Bozy
plan objawienia urzeczywistnia sie przez czyny i stowa. Otéz, proponowali oni,
aby odwrécic kolejnosé stow i zaznaczy¢, ze objawienie dokonuje si¢ najpierw
przez stowa, a potem przez czyny. Argumentowali, ze stowa odgrywajq najistot-
niejsza role w objawianiu sie Boga ludziom?.

Wywieranie nacisku w tym celu, aby podkresli¢ dokonywanie sige objawienia
bardziej przez sfowa niz przez czyny, $wiadczy o niedocenieniu petnego znaczenia
samego zwrotu ,stowo Boze”, o ktérym zostato wyzej powiedziane.

Teologia przedsoborowa, zwtaszcza w ujeciu podrecznikéw apologetycznych,
nastawiona byta zbyt intelektualistycznie i nie ujmowata objawienia w sensie
historycznych wydarzen?®, Sobér Watykanski Il rozszerza pojecie objawienia
w swoich ostatecznych dokumentach. Juz nie tylko same Boze wypowiedzi, niosace
tresci doktrynalne skiadajg sie na nie, ale objawienie obejmuje cato$é ziozong
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Z czynéw i stéw. Godna podkresienia jest kolejnos¢, w jakiej przejawy Bozej
aktywnosci sg w Konstytuciji wymienione: najpierw czyny, potem stowa, przez co
zostaje podkreslony czynny element objawienia Boga?.

Sobér dowartosciowujac element historyczny objawienia, co zaznaczylo sie
wyeksponowaniem czynéw Boga, nie pomniejsza ani nie deprecjonuje z kolei
objawienia poprzez stowo. W Bozym objawieniu stowo odgrywa réwniez kluczowsg
role. Jest ono narzedziem spotkania i tacznosci miedzy Bogiem a cztowiekiem.
Zostato celowo wybrane jako sposéb wypowiadania sie osoby i oddziatywania
osoby na osobe¢. Poprzez nie B6g daje sie poznaé cztowiekowi. Stowo Boga jest
rzeczywistoscia, ktéra wprowadza cziowieka na droge wiodaca do Boga. W prze-
mawianiu wychodzi Bég z wiasciwej sobie tajemniczej niedostepnosci i zniza sie
ku cziowiekowi. Objawianie swej tajemnicy poprzez stowo stanowi charaktery-
styczny rys dziatania Boga. Cata bowiem historia zbawienia jest znaczona i reali-
Zowana podobnie jak czynami Boga, tak réwniez i interwencjami Bozego stowa.
Bog kieruje swe slowo jako zywego wystannika. Przemawia do prorok6w, aby oni
nastepnie mowili w Jego imieniu, przekazujac zbawcze stowo na rézne sposoby®,
Do jednych méwi przez sny (por. Lb 12, 6), do irinych przez wewnetrzne natchnienia
(por. 2 Krl 3, 15; Jr 1, 4). Z Mojzeszem Bég rozmawia w sposéb najbardziej
przyjacielski, co Biblia wyraza stowami <twarza w twarz> (Lb 12, 8)3'.

W tym dialogu Boga z czlowiekiem rodzi sie wiez i wspéinota. Przez swoje
wypowiedzi Bég dazy do staiej bliskoéci z cztowiekiem. W tym wzajemnym
obcowaniu Boga i cztowieka za pomoca stowa, Bég oczekuje od czlowieka odpo-
wiedzi, wyrazajacej sie w catkowitym oddaniu sie Jemu. Bég ciagle ponawia swoje
propozycje. Cata historia zbawienia jest utkana z Bozych wezwan, coraz bardziej
Go objawiajacych®, a Bég nieustannie zabiega o przygotowanie wspaniatego
dialogu z czlowiekiem, ktory to dialog osiagnie swg peinie w Stowie-Jezusie
Chrystusie®,

Mowigc na temat objawienia Konstytucja Dei verbum podkresia role Boga jako
wytacznego inicjatora objawienia. Stowa prorokéw czy apostotdw sa tylko skutkiem
dziatania Boga. Objawienie jest nie tyle wyptywem petnosci Bozej wiedzy, ile
raczej Jego istoty, co powoduje moc zobowigzujacg objawienia. Objawianie sie
Boga jest Jego tajemnica, ktdra daje sie opisac jedynie w przyblizeniu. Bég bowiem
méwi catkiem inaczej niz cziowiek. Niemniej jednak cziowiek jest w stanie
zrozumie¢ Boza mowe, gdyz w przeciwnym wypadku nie bylby mozliwy proces
komunikacji miedzy Bogiem a cziowiekiem®. Mozliwos¢ odczytania Bozego
wypowiadania sie czlowiek zawdzigcza znizeniu sie Boga do jego mozliwosci
percepcyjnych.

To objawienie Boze, przekazane przez wybranych prorokéw, zostato spisane
przez natchnionych autoréw i zawarte w ksiegach Starego Testamentu, jako
Jprawdziwe stowo Boze” (KO 14). | jakkolwiek ksiegi te zawierajg takze sprawy
przemijajace i doczesne, to przeciez ukazujg prawdziwa pedagogie Bozg i udo-
stepniaja wszystkim znajomos¢ Boga i cztowieka oraz znajomos$¢ dziatania Boga
w stosunku do ludzi, stosownie do potozenia rodzaju ludzkiego przed przyj$ciem
Chrystusa (por. KO 15).

Podsumowujac wypowiedzi Konstytucji Dei verbum na temat objawienia sie
Boga przez stowa i czyny, nalezy podkre$li¢ nieroztaczna cato$é obydwu sposobow
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wyrazania si¢ Boga. Stwierdzenie Soboru, iz objawienie Boze realizuje sie nie
tylko przez stowa, ale i przez czyny Boga, wyrazajace sie zdarzeniami i faktami
historycznymi, jest w oficjalnej nauce Kosciola i we wspéiczesnej teologii pewna
nowoscig®.

Nalezy réwniez zauwazyé, ze tacznosé pomiedzy czynem a sfowem w ekonomii
zbawienia jest przede wszystkim {acznoscig natury, a nie zawsze laczno$cig cza-
sowa. Oznacza to, Ze nieraz fakt jest wspélczesny stowu, innym razem czyn uprze-
dza stowa, a kiedy indziej jest odwrotnie®,

Objawienie przez stowa i czyny dokonujace sie w czasie i historii ma charakter
dostosowany réwniez do natury czlowieka, istoty cielesno-duchowej zanurzonej
w nurcie czasu i historii*”. Tres¢ Bozego objawienia jest bardziej personalnie,
amniej rzeczowo okreslana. Bog objawia bowiem nie tyle cos$, co przede wszystkim
siebie. Jest to tajemnica boskiego dziatania, ze kiedy méwi o sobie samym, sprawia
znak oznaczajacy, ze On sam sie czlowiekowi powierza.

Sposéb objawiania sie Boga ma charakter personalistyczno-historyczny,
a w pewnym sensie sakramentalny. Wskazuje na to stosowanie przez Konstytucje
Pawlowego terminu ,ekonomia” w znaczeniu zaplanowanego przez Boga kolejnego
nastepstwa laski, dla ujecia caloksztaltu zabiegéow Bozych zmierzajgcych do
zbawienia ludzi®®.

Wypowiedzi Soboru Watykanskiego |l akcentujq Boza inicjatywe w objawianiu
sie cztowiekowi. To sam Bég jest tym, od ktérego pochodzi wydarzenie objawienia
i do ktérego ono odsyla. Wymownie $wiadcza o tym odpowiednie sformutowania
w poréwnaniu z wypowiedziami Vaticanum {%°.

Prorocy Starego Testamentu wybrani przez Boga i przemawiajacy w Jego
imieniu, wéwczas juz uzyczali swych ust Stowu, ktore wraz z nadejsciem petni
czasow mialo staé sie ciatem i pdjs¢ wprost do ludzi, jako osobiscie postane tam
przez Ojca. Na miejsce zatem dziatania przygotowawczego, przychodzi teraz
obecnosé bezposrednia, widzialna, bedgca peinig Bozego objawienia i wypo-
wiedzenia sie®.

Zaréwno objawienie przez stworzenie jak rowniez petniejsza wypowiedz Boga
w czynach i stowach byly zapowiedzig i przygotowaniem*' do ostatecznej, najpet-
niejszej wypowiedzi Boga Ojca przez Stowo i w Stowie Wcielonym, Jezusie
Chrystusie.

3. Jezus Chrystus najpeiniejsze objawienie Boga Ojca

Oméwione wczesniej sposoby objawiania sie Boga przez stworzenie, za pos-
rednictwem prorokéw i dokonywanych czynéw byly tylko cze$ciowa realizacja
zamystu Bozego, dazacego do objawienia sie cziowiekowi. Dotychczasowe
objawienie bylo z wielu wzgledéw fragmentaryczne. Dlatego Sobér po wypowie-
dzeniu sie o oméwionych wyzej etapach objawienia przechodzi do oméwienia
najwazniejszej formy Bozej wypowiedzi skierowanej do ludzi.

W Konstytucji Dei verbum wypowiada kluczowe dla omawianego zagadnienia
stowa: ,Skoro wiec wielokrotnie i wielu sposobami Bog mowit przez prorokéw, na
koniec w tych czasach przeméwit do nas przez Syna (Hbr 1, 1-2). Zestat bowiem
Syna swego, czyli Stowo odwieczne, oswiecajacego wszystkich ludzi, by zamie-
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szkat wérod ludzi i opowiedziat im tajemnice Boze (por. J 1, 1-18). Jezus Chrystus
wiec, Stowo Wecielone, cziowiek do ludzi postany, glosi stowa Boze (J 3, 34)
i dopetnia dzieta zbawienia, ktére Ojciec powierzyt Mu do wykonania (por. J 5, 36;
17, 4)" (KO 4).

Dla przedstawienia tego ostatecznego etapu objawienia sie Boga dokonanego
w Chrystusie, Sobér cytuje fragment Listu do Hebrajczykow, ukazujac ciagtosé
historii Bozej z historig ludzka. To wypowiedzenie sie Boga w Chrystusie jest
kontynuacjg Jego wczesniejszego wypowiadania sie. Jezeli chodzi o sposéb
Bozego objawiania sig, to jest to zupetnie nowe i jakosciowo inne wypowiedzenie.
Albowiem zamiast stow pojawia si¢ S { o w o - Jezus Chrystus, ktéry nie tylko
méwi o Bogu, ale sam jest mowa Bozg*2.

Zamieszczone w cytowane] wypowiedzi Soboru fragmenty z Listu do Heb-
rajczykéw, z Ewangelii i Listow éw. Jana, nawigzujg do cytowanego na poczatku
Dei verbum Pierwszego Listu $w. Jana i stuza podkresleniu jedynej roli, jaka Jezus
Chrystus odegrat w historii zbawienia i historii $wiata, bedac zyciem wiecznym
i objawieniem Ojca*:.

Dotychczasowe sposoby objawiania sie Boga odstanialy jedynie cze$ciowo
prawde o Nim. Uwarunkowane to bylo m.in. jakoscig ,narzedzia®, jakim postugiwat
sie Bog. Natomiast w fakcie wcielenia Stowa, w postaniu Syna Bozego do ludzi,
w Jego czynach i stowach objawienie sie Boga osigga swoj szczyt i kres. Przez
wcielenie odwiecznego Stowa, Bég najdoskonalej daje sie poznac ludziom. Dzieje
sie tak dlatego, ze to Stowo jest Bogiem*. Dotychczas byto méwione o siowie
Bozym, w ktérym Stworca zwracat sie do ludzi w celu oznajmienia im swojej woli,
czy tez nawigzania z nimi relacji osobowych. Zostato réwniez oméwione dziatanie
Boga poprzez stowo. Boze stowo ujmowane bylo analogicznie do stowa ludzkiego,
,czyli jako wyraz mysli i pewne dziatanie™s.

Natomiast Stowo Ojca, znane z biblijnego objawienia, do ktérego wprost
odwotuje sie Sobdr, jest zupetnie kims innym. Jest to druga Osoba Tréjcy Swigtej,
preegzystujaca zanim jeszcze Jezus Chrystus rozpoczat swoje ziemskie zycie.
| od momentu wcielenia drugiej Osoby Bozej wszelkie przemawianie Boga do
ludzi nabrato nowego znaczenia. Oznacza to, ze wiasciwe zrozumienie stowa
Bozego, dotychczas przekazanego ludziom w jakikolwiek sposdéb, musi byé
dokonane w powiazaniu ze Stowem Wcielonym. | dopiero w Nim i przez Niego
wszelkie stowo Boze nabiera petnego znaczenia®.

O tym, co whaéciwie przynioslo Siowo, ktére stato sie ciatem, mowi Konstytucja
Dei verbum w nastepujacy sposob: ,Dlatego Ten - kto Jego widzi, widzi tez i Ojca
(por. J 14, 9) - przez cala swoja obecno$¢ i ukazanie si¢ przez stowa i czyny,
przez znaki i cuda, zwlaszcza za$ przez swoja $mier¢ i pefne chwaty zmartwych-
wstanie, a wreszcie przez zestanie Ducha prawdy doprowadzit objawienie do konca
i do doskonatoéci oraz potwierdza swiadectwem Bozym, ze Bég jest z nami, by
nas wybawi¢ z mrokow grzechu i $mierci i wskrzesi¢ do zycia wiecznego” (KO 4).

Przez wcielenie zatem Stowa, przez dziatalnos¢ zbawczg Chrystusa, Boga-
Cziowieka, a szczegblnie przez Jego misterium paschaine dopetniona zostaje
historia zbawienia i objawienie zbawcze Boga*’. W tym dopetnieniu dominuje
ewangeliczne ,dzisiaj’, ,oto teraz”, ,oto tu™® W Konstytucji zaakcentowano to
stowami z Listu do Hebrajczykéw, otwierajacymi wykiad o ekonomii zbawczej
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w Chrystusie. Oznacza to ostateczne dokonanie jako ,peino$¢ czasu”, czynno$é
jednorazowo dokonana (hapax), ale spetniong jeden raz dla wszystkich czaséw
(aphapax - Rz 6, 10)*.

W komentarzu do tego zagadnienia Latourelle wskazat na niezamierzong przez
ojcéw soborowych paralele odnoszacg sie do wypowiedzi Vaticanum 1. Ot6z,
podobne sformutowanie, jakiego uzywa Vaticanum | w odniesieniu do Kosciota
jako $wiadectwa objawienia, Konstytucja Dei verbum Soboru Watykanskiego i
odnosi do funkcji Chrystusa®. Naturalnie, dokument Soboru Watykanskiego H
nie znosi ani nie zaprzecza nauce Soboru poprzedniego, a jedynie bardziej pod-
kresla chrystologiczny wymiar petni objawienia. Albowiem Ko$ciét moze byé
znakiem tylko wéwczas, o ile zyje przez Chrystusa, ktdry bedac znakiem i trescig
objawienia, nadaje wszystkim innym $wiadectwom i znakom no$nos¢ i znaczenie.
Podobnie wszystkie poszczegéine cuda zostaja tu sprowadzone do jednego i de-
cydujacego Bozego cudu, ktorym jest sam Jezus Chrystus - prawdziwy swiadek
Boga®'.

Jezus z Nazaretu dajgc swiadectwo o Bogu, jednoczesnie realizuje w absolutnym
sensie Jego obecnos¢ posrod Iudzi. Nalezy podkreslic, ze jest to petna obecno$¢
osobowa. Dotychczasowe sposoby przebywania Boga w éwiatyni Starego Przymierza
lub rzady Madrosci w Izraelu za sprawg Prawa mojzeszowego byly tylko zarysami
tej obecnosci. Przez przyjecie postaci shugi, Jezus staje si¢ obecny dla ludzi w ich
historii, aby przekazaé¢ prawde o Ojcu i objawi¢ Boze tajemnice dotyczace zbawienia
cziowieka i $wiata®2. Dlatego Jezus przemawia do ludzi jako wystannik Ojca, jako
Jego Stowo. | przekazuje tylko to, co widziat u Ojca (por. J 5, 19).

Przez Stowo Wcielone ujawnit Bog tajemnice swojej woli i dat ludziom siebie,
aby oni znalezli dostep do Niego i stali sie uczestnikami boskiej natury. Te prawde
o przyjacielskiej relacji miedzy Bogiem a ludZmi i ich zaproszeniu do wspéinoty
z Nim wyraza Sobér w nastepujacych stowach: ,Spodobato sie Bogu w swej dobroci
i madros$ci objawic siebie samego i ujawni¢ nam tajemnice swojej woli (por. Ef 1,
9), dzieki ktérej ludzie majg przez Chrystusa, Stowo Wecielone, dostep do Ojca
w Duchu Swietym i staja sie uczestnikami boskiej natury (por. Ef 2, 18; 2P 1, 4).
Przez to zatem objawienie Bog niewidzialny (por. Kol 1, 15; 1 Tm 1, 17)
w nadmiarze swej mito§ci zwraca sie do ludzi jak do przyjaciot (por. Wj 33, 11;
J 15, 14-15) i obcuje z nimi (por. Bar 3, 38), aby ich zaprosi¢ do wspéinoty z sobg
i przyja¢ ich do niej” (KO 2). W Chrystusie zatem Bog spotyka sie i rozmawia
z ludzmi bezposérednio. Nie dokonuije sie to przez jakiekolwiek stowo lub czyn, ale
przez Stowo Wecielone, w ktérym Bég przyszedt do cztowieka®.

Jezus Chrystus swoim zyciem na ziemi nie tylko objawia zbawczy plan Boga,
ale On go rowniez realizuje w calosci i nie tylko od boskiej, ale i od ludzkiej strony.
Wypeinit On bowiem w sposéb najpetniejszy postawione ludziom warunki przy-
mierza. Jako cziowiek poznat Ojca najwiekszg ludzka petnig poznania i odpo-
wiedziat najwyzsza mitoscig i postuszenstwem na mito§¢ Boga. W ten sposéb
zrealizowat do konca ideat synowskiej postawy wobec Ojca Przedwiecznego®.

Ale Jezus nie poprzestaje tylko na tym, by w swojej postawie by¢ postusznym
Ojcu. On utozsamia sie z misjg przez Ojca powierzona, Dlatego zycie Jezusa jest
tak zintegrowane, a On sam tak zdecydowanie zmierza ku swemu celowi, od
ktérego nic Go nie moze oderwac¢, nawet perspektywa ,kleski”, do ktérej - ujmujac

209



po ludzku - zmierza Jego misja. Poprzez te ,kleske” widzi Jezus swoj wiasciwy
cel, ktérym jest odkupienie i zbawienie. | to nadaje kierunek Jego przepowiadaniu
i dziataniu®.

Jezus Chrystus, bedacy zarazem posrednikiem i pefnig objawienia, ukazuje
najgiebsza prawde o Bogu i zbawieniu cziowieka. To posrednictwo Chrystusa
wyplywa z faktu wystania Go przez Ojca, co zapowiadali i przygotowywali dotych-
czasowi wystannicy Boga. Obecna w Nim petnia objawienia wynika stad, ze Chry-
stus sam bedgc Bogiem najlepiej ukazuje swego Ojca, ktdry w Nim sie objawia®®,

Zagadnienie okreslania Chrystusa jako najpeiniejszego objawienia Boga nie
jest tematem zupeinie nowym w nauczaniu Ko$ciota. Byt on juz ujmowany m.in.
przez papieza Piusa X! w encyklice Mit brennender Sorge, w ktorej napisat, ze
w Chrystusie, Synu Bozym uczynionym cziowiekiem ukazata sie¢ petnia obja-
wienia®’. Tymczasem Sobér uzywa zwrotu mocniejszego uczac, ze Jezus Chrystus
jest ta pehia. Jest On zarazem przekazicielem i istotg przekazu, objawicielem
i trescig objawienia. Jest tym, ktéremu i w ktérego trzeba uwierzyé®. Jest okreslany
réwniez Autorem objawienia, jego Centrum i Znakiem®, Jezus Chrystus jest peinia
samoobjawienia si¢ Boga, albowiem w Nim czyn i slowo Boze zostaly urzeczy-
wistnione w sposob niedoscighy®®.

Sobér nazywajac Chrystusa Stowem Wcielonym i Stowem odwiecznym ukazuje
misje, jakg Bozy Syn speinia w objawieniu sie Boga cziowiekowi. Jezus Chrystus
jest bowiem pierwszym i podstawowym Slowem, jakie Ojciec wyrzekt dia zbawienia
ludzi. Jest On podstawg i punktem wyjscia dla wszystkich dalszych stéw: Na
poczatku byto Stowo, a Stowo byio u Boga i Bogiem bylo Slowo (J 1, 1). A poniewaz,
zgodnie ze stowami Konstytucji, Chrystus ,... doprowadzit objawienie do kofica
i do doskonatosci ..." (KO 4), jest On nie tylko pierwszym, ale i ostatnim siowem
Bozym. Jest stowem najdoskonalszym i tego stowa szczytem i petnig®'.

Zaznaczenie przez Konstytucje Dei verbum, ze Bog dotychczas przemawiat
wielokrotnie i roznymi sposobami implikuje, Ze objawienie przez Syna jest cal-
kowite, ostateczne i doskonate. W Bozym planie bylo wiele uprzywilejowanych
momentow historii, zmierzajacych ostatecznie ku temu jednemu, w ktorym pojawit
sie Jezus Chrystus®. Te nowosc i ostatecznosé objawienia w Jezusie Chrystusie
Sobor wyraza stowami: ,Ekonomia wiec chrzescijaniska, jako nowe i ostateczne
przymierze, nigdy nie ustanie i nie nalezy sie juz spodziewaé zadnego nowego
objawienia publicznego przed triumfainym ukazaniem si¢ Pana naszego Jezusa
Chrystusa (por. 1 Tm 6, 14 i Tt 2, 13)" (KO 4).

Zatem chrzescijafiska ekonomia zbawienia, dopeiniona zestaniem Ducha
Swietego jako obecnego w Kosciele Ducha Prawdy, jest ostatecznym przymierzem
i definitywng forma objawienia®®. Urzeczywistnione we Wcielonym Stowie
objawienie Boze nie moze doznac juz wzbogacenia i udoskonalenia. Zostaio ono
catkowicie zrealizowane i nie moze by¢ mowy o jakim$ przedmiotowym dodatku
do objawienia wypetnionego w Chrystusie®.

Przymierze Starego Testamentu osiagneto swoj kres w Jezusie Chrystusie,
znajdujac w Nim wyjasnienie i dokonanie. Natomiast Nowe Przymierze ma swoj
poczatek i osiaga pelnie w Nim. Wszystko bowiem, co dokonuje si¢ w czasie
pomiedzy odejsciem Chrystusa a Jego Paruzja, jest obejmujacym dziataniem
Chrystusa Syna i Stowa Bozego®®.
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Dzieki swemu wywyzszeniu Chrystus nie jest juz zwigzany tylko z jednym
punktem historii, lecz z calg historig swojego Kosciota, poniewaz przez Ducha
Swietego jest w niej nieustannie obecny. Cata tre$¢ wypetnionego w Chrystusie
objawienia streszcza sie w stowach oznaczajacych obecno$é Boga z nami. To
nie jest tylko wypowiedziane stowo, lecz peina tajemnicy rzeczywistos¢, ze
Chrystus, ktéry wprawdzie zakoczyt swoja historyczng obecno$¢ na ziemi, jest
obecny w Kosciele przez swojego Ducha jako objawienie Boga. | dlatego nowo-
testamentalny Lud Bozy Zyje nieustannie aktualnym wydarzeniem samoobjawienia
Boga w Jezusie Chrystusie, ktory jako wywyzszony Pan udziela si¢ przez Ducha
Swietego®®.

Méwigc o Jezusie Chrystusie jako peini objawienia Boga, nalezy raz jeszcze
podkresli¢, ze Bg wypowiedziat sie w Chrystusie ostatecznie. Chrystus jest kresem
méwienia Boga, poniewaz po Nim i poza Nim nie istnieje juz nic do powiedzenia®.
Z tekstu soborowego wynika, ze petne objawienie mogio sie dokonaé jedynie
przez Syna®8, Chrystus objawia wiec Boga definitywnie i dlatego Nowy Testament,
zawierajgcy to objawienie, nie jest tylko ,nastepnym Testamentem”, ktéry mégiby
by¢ kontynuowany przez kolejny i w konsekwencji sta¢ sie ,starym” Nowym
Testamentem?®,

Mowiac o Chrystusie jako objawieniu Ojca, nalezy powiedzieé, ze Chrystus
jest doskonatym Objawicielem. Przede wszystkim dlatego, ze jest Bogiem obja-
wiajacym, ... odblaskiem Jego (Boga) chwaly i odbiciem Jego istoty ... (Hbr 1, 3).
Oznacza to, Ze Chrystus jest jednoczes$nie dawca objawienia, a zarazem Bogiem
objawionym, o ktérym Ojciec méwi: To jest méj Syn umitowany, Jego stuchajcie!
(Mk 9, 7). Chrystus jest wiec posrednikiem Ojca, ktérego nikt nie zna, tylko Syn
i ten, komu Syn zechce objawi¢ (Mt 11, 27)°i jest najlepszym ,przetlumaczeniem”
Boga™.

Jezus Chrystus jest posrednikiem catkiem innym od tych, ktérzy posredniczyli
w przekazywaniu Bozych stéw. On objawia Ojca nie tylko méwigc o Nim, ale
catym swoim istnieniem. Jest Stowem moéwigcym i objawiajgcym nawet wtedy,
kiedy nie otwiera ust’2.

Obecnoséé Chrystusa to obecno$¢ Logosu - Stowa Wiecznego, jedynego Stowa
Boga, lecz jednoczesnie jest to obecnos¢ ludzka, obecnosé prawdziwego
czlowieka, ,cziowieka postanego do ludzi” -zgodnie z cytowanymi przez Dei verbum
stowami Listu do Diogneta (KO 4). Przez uzycie tych siéw Sob6r przypomniat
prawde o tajemnicy Wcielenia. Jest to wyraz cafej perspektywy Soboru, przyjetej
od éw. Jana Ewangelisty, polegajacej na wyeliminowaniu podejrzenia o doketyzm.
Soboér cheiat okazaé sie catkowicie wierny dogmatowi chalcedonskiemu, réwno-
wazac dwie perspektywy™. Przez akt wcielenia Logos - Syn Bozy stat si¢ prawdziwie
Emmanuelem, czyli <Bogiem z nami> (Iz 7, 14; 8, 10). Uwydatnita sie przy tym
taskawo$é Boga w stosunku do ludzi. Bég bowiem, liczac sie z psychofizyczng
naturg cztowieka, chciat pozostaé wérdd ludzi w widzialnej postaci, aby mogty Go
zobaczy¢é ludzkie oczy i dotknaé rece (por. 1J 1, 1)™.

Sobér w Konstytucji Dei verbum najpetniej ujmuje prawde o objawieniu Bozym
dokonanym przez Jezusa Chrystusa. Nie jest to jedyny dokument soborowy
zajmujacy sie tym zagadnieniem. | tak w Konstytucji duszpasterskiej o Ko$ciele w
swiecie wspotczesnym Sobér, powotujac sie naJ 1, 3.141 Ef 1, 10, uczy o Jezusie
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Chrystusie jako Stowie Bozym, przez ktére wszystko sie stato. Stowo to stajac sie
ciatem i mieszkajac na ziemi czlowieczej weszio w dzieje Swiata jako cziowiek
doskonaly i wzigwszy je w siebie strescito (por. KDK 38). W swoim wcieleniu
Wieczne Stowo przyjeto calg ludzkosé i caty wszechéwiat, w jego bycie i w jego
historycznym rozwoju. Sq w Nim potagczone wszystkie rzeczywistosci i porzadki™,

Nauka Soboru jest nawigzaniem do wypowiedzi Sredniowiecznych autoréw,
ktérzy nazywali Chrystusa ,Verbum abbreviatum” - Slowo streszczone, by w ten
sposo6b podkresli¢ koncentracje calego objawienia w Jezusie Chrystusie. Mogtoby
sie wydawac, ze Boze objawienie wykracza poza osobe Jezusa Chrystusa, po-
niewaz jego poczatek siega czaséw znacznie wczeséniejszych niz narodzenie
Jezusa. Obejmuje cale dzieje narodu izraelskiego i Nowego Izraela. Bog przema-
wiat przez licznych prorokéw i do wielkich rzesz ludzi. Tymczasem Chrystus ukazuje
sie jako cziowiek ograniczony wymiarami ludzkimi. W rzeczywistosci jednak to w
Chrystusie znajduje sie wszystko. On jest Stowem Bozym jedynym i ostatecznym’s.
To w Nim Bég powiedziat wszystko, co kiedykolwiek miat ludziom do powiedzenia.
| to, co zostato powiedziane przed Nim iub po Jego przyjsciu, tylko w Nim ma
petnhe znaczenie. Wszystko albo do Niego zmierza, albo z Niego wyptywa”.

Objawienie dokonane w Chrystusie ma wiec inny charakter niz objawienie
starotestamentalne. Do czasu pojawienia sie Jezusa Chrystusa stowo Boze byto
przekazywane za posrednictwem ludzi upetnomocnionych, méwiacych z Bozego
natchnienia. We wcielonym Synu Bozym nastapita personifikacja Stowa. Jako
Syn Bozy Stowo bylo osobg od wiekéw, ale ludziom objawito sie ono dopiero jako
Stowo Wcielone’,

Chrystus jako Syn Bozy i Bog jest przyczyng objawienia, natomiast jako Stowo
Wcielone jest jego posrednikiem w przekazie czlowiekowi™. Rola Chrystusa jako
objawiciela swego Ojca, polegata na objawieniu Jego mitosci. Chrystus sam
uosabiat mitos¢ Ojca i Jego mitosierdzie do tego stopnia, ze to On sam stat sie
mitosierdziem. Przez Chrystusowe czyny i stowa, Bég mitosierny stat sie widzialny
(por. Lk 15, 11nn). Boza mito$¢ i mitosierdzie najpeiniej okazaty sie przez Chrys-
tusowa $mier¢ i zmartwychwstanie®.

W Jezusie Chrystusie nastapito réwniez peine objawienie zamysiu Bozego
wobec cziowieka. We wspomnianej wyzej Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele,
Gaudium et spes, Sobdr uczy, ze dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego wyjasnia
sie naprawde tajemnica czlowieka. Chrystus, jako nowyAdam, w objawieniu tajem-
nicy Ojca i Jego mitosci objawia w petni czlowieka samemu cziowiekowi i ukazuje
mu najwyzsze jego powotanie. Jezus Chrystus, bedac obrazem Boga niewidzial-
nego, przywrocit ludziom podobienstwo Boze i przez wcielenie swoje zjednoczyt
sie jako$ z kazdym czlowiekiem. Przez Chrystusa i w Chrystusie rozjasnia sie
zagadka cierpienia i $mierci, ktére tak jak zycie ludzkie doznajg uswiecenia
i nabierajg nowego sensu (por. KDK 22).

Jezus Chrystus jako Bég - Cztowiek, objawiajac w sposob najpeiniejszy Boga,
przynosi réwniez jedyna, prawdziwg odpowiedz na kwestie bycia cztowiekiem.
Chrystus jest prawdziwym obrazem Boga, ktéry odnawia w cziowieku podobienstwo
Boze?®'. Czlowiek stworzony zostat z mitosci i dia mitosci. Dlatego pozostaje dla
siebie istotg niezrozumialg i jego zycie pozbawione jest sensu, jesli nie objawi mu
sie Milo$¢, ktora uczynitby w jakis sposob swoja i znaiazt w niej zywe uczestnictwo?®?,
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Ukazanie przez Chrystusa Boga jako mitosci oraz widzialne uciele$nienie
w swej osobie tej mitosci, rzuca Swiatlo na calg prawde o czlowieku. Jezus jako
Bég Zyje mitoscig w petni swego cziowieczenstwa. Przez Chrystusa i w Nim
cztowiek stworzony z mito$ci zostaje obdarowany moznoscia mitowania®, Jezus
Chrystus dotykajgc w sposéb jedyny i niepowtarzalny tajemnicy cziowieka,
przywrécit ludziom podobieristwo Boze znieksztaicone na skutek grzechu pier-
worodnego. Dopiero w Chrystusie cziowiek odnajduje swa wlasciwg wielkosé,
godnos$¢ i warto$¢ cziowieczenstwa®,

Jezus z Nazaretu objawit réwniez szacunek Boga dla wolnoéci czlowieka. Ten
aspekt objawienia Chrystusowego omawia Sobér m.in. w Deklaracji o wolnosci
religijnej, gdzie stwierdza, ze ,w najwyzszym stopniu przejawito sie to w Jezusie
Chrystusie, w ktérym Bég w doskonaly sposéb ukazat siebie samego i swoje
zamierzenia. Chrystus bowiem, ktory jest Mistrzem i naszym Panem, fagodny
i pokornego serca, cierpliwie przyciggat ku sobie i zapraszat uczniéw. Nauczanie
swoje wspierat i umacniat cudami, by wzbudzi¢ i umocni¢ wiare stuchaczy, a nie
po to, aby stosowac wobec nich przymus. (...) Nie chcac byé Mesjaszem polity-
cznym, panujacym za pomocy sity, wolat nazwac¢ siebie Synem Cziowieczym,
ktory przyszedi, aby stuzy¢ i da¢ dusze swoja jako okup za wielu (Mk 10, 45).
Okazat sie doskonatym Stugg Bozym, ktory trzciny zgniecionej nie ztamie i dy-
migcego Inu nie dogasi (Mt 12, 20). (...) Dokonujac wreszcie na krzyzu dzieta
odkupienia, aby zdoby¢ dia ludzi zbawienie i prawdziwg wolno$¢, dopetnit swego
objawienia. Dat bowiem $wiadectwo prawdzie, ale zaprzeczajacym nie chciatl jej
narzucaé sitg” (DWR 11). Postawa Chrystusa jest wyrazem Bozego uszanowania
godnosci i wolno$ci cziowieka.

Po zaprezentowaniu nauki Soboru dotyczacej petnego objawienia Boga, doko-
nanego przez Stowo Wecielone - Jezusa Chrystusa, zwrocimy uwage na charakter
tego objawienia, podkreslajac jego cechy szczegéine i wyrdzniajace od dotych-
czasowych sposobdw objawiania sie Boga.

Do tego, co zostalo juz powiedziane, nalezy doda¢, ze objawienie dokonane
w Chrystusie ma charakter dialogiczny, wynikajacy z faktu, ze Jezus Chrystus
jest osoba. W sformutowaniach Soboru zostat podkreslony aktuainy moment tego
dialogu Boga z ludzmi. Dialog zawsze dokonuje sie ,teraz”. Cziowiek jako istota
dialogiczna stuchajac Bozego stowa przyjmuje rzeczywistos¢, ktéra to Boze stowo
stanowi, a mianowicie wspolnote z samym Bogiem?®. W dialogicznym objawieniu
stowo Boze wypowiada sie przez wcielenie i przez Ewangelie. Dzieje zbawienia
wskazujg na dtugi i urozmaicony dialog, ktéry Bég przedziwnie zapoczatkowuje
z ludZmi i w rézny sposéb kontynuuje®. W Chrystusie dialog ten doszedi do szczytu
i stat sie zjednoczeniem. W tym wyraza sie istota objawienia, ze nie chodzi
o moéwienie o czym$ zewnetrznym wobec osoby, lecz o wzajemne odniesienie
pomiedzy Bogiem i czlowiekiem. Celem tego dialogu nie jest ostatecznie infor-
macja, lecz jednos¢ i przemiana. Wobec tego, wydarzenie Chrystusa jako kres
objawiania sie Boga cziowiekowi staje sie w spos6b konieczny poczatkiem nowego
dialogu Boga z czlowiekiem, poczatkiem ktéry pozostaje przez catq historie
obecnosciag i obietnicg przychodzacego Boga. | jesli wyzej powiedziano, ze
Chrystus jest ostatecznym i korncowym przemoéwieniem Boga, to oznacza to
réwniez, ze jest On ciagtym przemawianiem Boga do czlowieka®.
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Wyeksponowanie przez Sobér osoby Stowa Wcielonego jako posrednika i petni
objawienia nadaje tekstowi soborowemu charakter chrystologiczny. Jest to oczy-
wiste z racji roli Jezusa Chrystusa w historii zbawienia. Sob6r w swoich wypo-
wiedziach stwierdza bowiem, ze zbawienie dokonuije sig przez Chrystusa - Stowo
Wecielone (por. KO 2.4), a najgiebsza prawda o Bogu i cziowieku jasnieje wtasnie
w osobie Chrystusa, bedacego zarazem ,posrednikiem i pelnig catego objawienia”
(KO 2; por. KO 7). Jego przyjscie jako Odkupiciela éwiata byto przygotowane
i proroczo zapowiedziane przez plan zbawienia w Starym Testamencie (por.
KO 6.15)8%,

Wobec szczegdlnego zaakcentowania przez Sobér chrystocentryzmu, moze
rodzié sie obawa, czy nie jest to ujecie zbyt jednostronne, majace postaé chry-
stocentryzmu izolowanego? Analiza tekstu Konstytucji Dei verbum, ktéra jest
podstawa naszych badan na tym etapie, nie uprawnia do takich obaw. W tekscie
zostata uwzgledniona koncepcja trynitarna. Ruch objawienia wychodzi od Boga
Ojca, napotyka ludzi przez Chrystusa i stwarza im dostep do Bozej wspéinoty
w Duchu Swietym®, Jezus Chrystus - Petnia Stowa jest przeciez Stowem Ojca,
co wielokrotnie bylo wczesniej podkreslane za nauka Soboru, a Jego dzielo - to
dar Ojca®. Dziata On w imieniu Ojca i w Jego mocy. Jezus przychodzi od Ojca
i do Niego wraca. Jezusowa misja jest w petni zjednoczona z funkcjg objawieficza
Oijca i jest jej zamanifestowaniem®'. Jezus objawia Ojca wychwalajac Go przez
swe wyznanie, w ktérym wypetniajq sie w jednym czasie Stowo Boga i odpowiedz
cziowieka®,

Jesli wiec méwimy o chrystocentryzmie, to ujmujemy go w pierwotnym Paw-
fowym rozumieniu, wediug ktérego Chrystus staje w Srodku jako posrednik i Jego
miejsce jest okreslone przez posredniczace ,per”. W ukazanym procesie objawiania
Boga przez Chrystusa nie zostat pominiety aspekt pneumatologiczny, wynikajacy
Z chrystologii zmartwychwstania, jako uzupetnienie chrystologii wcielenia®.

Dokonane przez Chrystusa objawienie ma réwniez charakter zbawczy i histo-
ryczno - sakramentalny. Przedmiotem nie jest tylko pewna suma wiadomosci
o zbawieniu, ale sam Bég jako zwracajacy sie do ludzi jak do przyjaciét i za-
praszajacy ich do wspéinoty zycia z sobg oraz do uczestnictwa w zyciu Tréjcy
Swietej*. Dzieki temu, ze szczytowym punktem zbawczej ekonomii jest historyczna
obecnos$¢ wérdd ludzi Stowa Weielonego, cate objawienie stanowi jednosc, pomimo
wielorakich i dokonujacych sie w réznym czasie interwencji Bozych®. W Chrystusie
objawienie zyskuje réwniez peiny wymiar historyczny. Jako obietnica zostaje
dopelnione w 2yciu i czynach konkretnej, historycznej Osoby Jezusa®.

Na zakonczenie niniejszych analiz nalezy raz jeszcze stwierdzic, ze kiedy Stowo
stato sie cialem i zamieszkato wéréd nas (J 1, 14), nastapito catkowite i petne
objawienie Boga, a Jezus Chrystus przez fakt wcielenia stat sie jedynym, dosko-
natym poérednikiem miedzy Bogiem a ludzkoscia i jest dla cziowieka jedynym
miejscem bezposredniego spotkania z Bogiem?®”.

Sobor uczac o Jezusie Chrystusie, w ktérym Ojciec najpetniej i ostatecznie
przeméwit do ludzi, nie traktuje tego zagadnienia tylko w aspekcie miniohego
wydarzenia, ale rowniez stwierdza, ze Przedwieczne Stowo jest tez w jakis prze-
dziwny sposéb w pismach Nowego Testamentu uobecnione i okazuje swojg moc
(por. KO 17).
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Obecno$¢ uwielbionego Chrystusa przyjmuje w Kosciele rézne formy i sposoby.
Jeden ze sposobéw wyraza sie w formie jakby ,zmaterializowane]”, w spisanym
stowie Bozym.

Il. SLOWO BOZE SLOWEM KOSCIOLA

W pierwszym punkcie zostata przedstawiona nauka Soboru na temat objawiania
sie Boga w poszczegéinych etapach, zakoriczonych przyjéciem Stowa Wcielonego.
Treécig tego punktu bedzie nauczanie soborowe ukazujace, w jaki sposéb obja-
wione i objawiajace Stowo Wcielone byto przekazywane ludzkosci az do ,wsiowie-
nia” w stowa Pisma $wigtego i jest obecne dzisiaj w Kosciele. Zostanie wiec ukazany
element {aczacy rzeczywisto$¢ dzisiejszego Kosciota z postacig historycznego Jezusa.

Konstytucja Dei verbum méwi o kolejnych etapach, poprzez ktére z bezpo$-
rednio$ci przepowiadania Jezusa Chrystusa doszio do zobiektywizowania stowa
objawienia w ksiegach Nowego Testamentu. Dokonalo sie to najpierw dzigki
apostotom, ktérzy przez kontakt z Chrystusem przejeli z Jego nauczania i czynéw
to wszystko, co Bég chceiat Kosciotowi objawi¢. Nastepnie apostotowie przekazali
dalej to, co przejeli i lepiej zrozumieli dzieki ,sugestii” Ducha Swietego. Ich przekaz
zawieral stowa, przykiad zycia i instytucje Kosciota. Kornicowym etapem bylo spi-
sanie apostolskiego przepowiadania przez samych apostotéw i ich uczniéw pod
natchnieniem Ducha Swigtego i wiaczenie spisanych ksiag w instytucje Kosciota®.

Wymienione etapy, ukazujace role Kosciota w tym procesie ,zmaterializowania”
objawienia Chrystusa, zostang nizej oméwione.

1. Apostolowie wobec stowa Bozego

Wczesniej zostalo juz stwierdzone, ze Jezus Chrystus jest petnig i kresem
objawienia. Swoim Zyciem i naukg ukazat On prawde o Bogu i cztowieku w kon-
tekscie jego zbawienia. Jezus nie spisywat swego nauczania, nie ma tez nigdzie
wzmianek, aby kazat czyni¢ to innym. Jego objawienie, jako ostateczne wypo-
wiedzenie sie Boga, bylo skierowane do wszystkich ludzi, aby ich doprowadzi¢ do
zbawienia. Zamystem Bozym bylo wiec przekazanie Dobrej Nowiny wszystkim
ludziom, w kazdym czasie. Sobér w Konstytucji Dei verbum te Boza my$| wyrazit
nastepujacymi stowami: ,Bég postanowit najlaskawiej, aby to, co objawit dla
zbawienia wszystkich narodéw, pozostato na zawsze zachowane w calosci i prze-
kazywane byloc wszystkim pokoleniom. Dlatego Chrystus Pan, w ktérym cate obja-
wienie Boga Najwyzszego znajduje swe dopetnienie (por. 2 Kor1,20i 3, 16 -4, 6),
polecit Apostolom, by Ewangelie, przyobiecang przedtem przez prorokoéw, ktérg
On sam wypetnit i obwiescit wiasnymi ustami, glosili wszystkim jako Zrodio wszelkiej
prawdy zbawienia i normy moralnej, i przekazywali im dary Boze” (KO 7).

Od samego poczatku misji petnionej przez Chrystusa, na co wskazuje tekst
soborowy, zaznacza sie wyjatkowa rola apostoléw. Roéwniez dla wiernosci przekazu
objawienia dokonanego przez Chrystusa, rola apostotéw jest najwazniejsza.
Dlatego wydaje sie uzasadnione przyblizenie pojecia funkcji apostola.

Swiety Pawet czesto uzywa greckiego terminu ,apostolos”, ktéry posiada ten
sam rdzen co czasownik ,apostellein” i oznacza wysyta¢ daleko lub na zewngtrz®,
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Termin ten czesto wystepuje w Nowym Testamencie, natomiast rzadko byt
uzywany w éwczesnym jezyku $wieckim. Taka sytuacja pozwala stwierdzi¢, ze
autorzy biblijni, postugujac sie tym terminem, chcieli wyrazié szczeg6lng rze-
czywisto$¢, nie majacg odpowiednika w zyciu $wieckim. W rozumieniu éwietego
Pawta by¢ apostotem, to by¢ wystanym w sprawie, ktéra ma zwiazek z szerzeniem
wiary. Nie wystarczy by¢ tylko $wiadkiem objawien, jakie mialy miejsce po zmar-
twychwstaniu Chrystusa, ale trzeba by¢ postanym. W rozumieniu chrzescijaniskim
oznacza to mie¢ uczestnictwo w misji samego Chrystusa. Z Nowego Testamentu
wynika jednak co$ wiecej, niz tylko uczestnictwo apostota w tej misji. Chodzi
o tozsamos¢ dwéch misji. Do takiego wniosku skiania terminologia hebrajska,
z ktérej wyrosla Ewangelia. W jezyku hebrajskim wyraz apostot - ,szaliah” - oznacza
zastepce, ktory posiada wszystkie prawne i osobiste petnomocnictwa od wysy-
tajgcego. Dlatego apostot identyfikuje sie do pewnego stopnia z osobg wysyta-
jacego. | w tej tozsamosci lezy najgtebszy sens urzedu apostolskiego.

Stwierdzenie tej tozsamosci ma miejsce w Ewangeliach. | tak, w Ewangelii
Swietego Jana czytamy: Jak Ty Mnie poslates na $wiat, tak i Ja ich na $wiat
postatem (J 17, 18). U Swietego Mateusza jest napisane: Kto was przyjmuje, Mnie
przyjmuje; a kto Mnie przyjmuje, przyjmuje Tego, ktéry Mnie postat (Mt 10, 40).
Podobne stwierdzenie jest w Ewangelii $wietego tukasza: Kto was stucha, Mnie
stucha, a kto wami gardzi, Mng gardzi; lecz kto Mna gardzi, gardzi Tym, ktory
mnie postat (Lk 10, 16)', Réwniez i $wiety Pawet misje apostota pojmuje jako
przedtuzenie postannictwa Chrystusa, ktory dziata za posrednictwem swoich stug.
S3 oni zjednoczeni z Chrystusem do tego stopnia, ze sie z Nim utozsamiajg. Jest
to utozsamienie w sensie dynamicznym, polegajace na utozsamieniu dziatania,
a nie os6b'"'. Dziatanie glosiciela Ewangelii jest napetnione zbawcza moca
Chrystusa. To przekonanie pozwala swietemu Pawitowi powiedzie¢: Tak wiec
w imieniu Chrystusa spetniamy postannictwo jakby Boga samego, ktéry przez
nas udziela napomnien (2 Kor 5, 20). Pewnos¢ i ufnos¢, ze przez przepowiadanie
i dziatanie apostota sam Chrystus dziata, skionita $wietego Pawta do napisania
Koryntianom: W obliczu Boga w Chrystusie méwimy, a wszystko, najmilsi, ku
zbudowaniu waszemu (2 Kor 12, 19; por. 13, 3)'%2,

Apostotowie zostali wybrani przez Chrystusa sposréd uczniéw, aby stanowili
Jego najblizsze otoczenie i stuchali wszystkich Jego nauk. Oni tez cieszyli sie
Jego szczegdlnym zaufaniem. Dlatego znaczenie apostotdéw jest tak wyjatkowe
w przekazie objawienia, gdyz byli autentycznymi $wiadkami, ktérzy bezposrednio
doswiadczyli Stowa Przedwiecznego, Boga-Cziowieka. Apostofowie byli bowiem
bezposrednimi stuchaczami Stowa osobowego. Otrzymali oni nie tylko stowa, ale
samo Stowo, bedace petnig objawienia Bozego. Swiety Jan napisze: To wam
oznajmiamy, co bylo od poczatku, cosmy usiyszeli o Stowie zycia, co ujrzelismy
wilasnymi oczami, na co patrzyli$my i czego dotykaty nasze rece ... (1J 1, 1).
Apostotowie doswiadczajac Stowa Wcielonego, doswiadczali tez Boga Ojca zgo-
dnie ze stowami Chrystusa: Kto Mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca (J 14, 9).
Chrystus przygotowujac apostotéw do przekazu Jego objawienia, pozwalat im
wchodzi¢ w coraz blizsze relacje przyjazni z Nim samym'%,

Objawienie Boze i Chrystusowa przyjazn, ktére staly sie udziatem apostotow,
nie byly darem tylko dla nich, lecz za ich posrednictwem miaty by¢ przekazane
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innym jako dary Boze (por. KO 7). Dlatego po zmartwychwstaniu Chrystusa zostali
rozestani przez Niego z poleceniem gloszenia Jego nauki. Sobér powoluje sie
w sformutowaniu Konstytucji Dei verbum na stowa Ewangelii $wigtego Mateusza:
Idzcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca
i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazatem.
A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoriczenia $wiata (Mt 28,
19-20). Apostotowie realizowali nakaz swego Mistrza, a czynili to o$wieceni Duchem
Swigtym, ktéry sprawial, ze ustyszane od Jezusa stowa lepiej byly przez nich
rozumiane. Ten apostolski przekaz obejmowat zaréwno Jezusowe stowa, jak
réwniez poznanie i zrozumienie Jego osoby i dziatania, jakie stalo sie ich udziatem
dzieki Duchowi Swietemu',

To wykonanie apostolskiego zadania opisuje Sobér nastepujacymi stowami:
.Polecenie to zostalo wiernie wykonane przez Apostotéw, ktorzy nauczaniem us-
tnym, przykfadami i dokonanymi dzietami przekazali to, co otrzymali z ust Chry-
stusa, z Jego zachowania sig i czynéw albo czego nauczyli sie od Ducha Swietego,
dzieki Jego sugestii ...” (KO 7). Uzupetnieniem tej wypowiedzi jest treé¢ zawarta
w numerze 19. Dej verbum, gdzie czytamy, ze ,Apostolowie po wniebowstapieniu
Pana przekazali stuchaczom to, co On powiedziat i czynit, z petniejszym zrozu-
mieniem, ktérym cieszyli sie, pouczeni chwalebnymi wydarzeniami zycia Jezusa
oraz Swiattem Ducha prawdy o$wieceni” (KO 19).

Przytoczone teksty soborowe podkresiaja, ze apostolowie przekazali - tradi-
derunt - to, czego byli $wiadkami, aie jeszcze w peiniejszym zrozumieniu. Cechag
charakterystyczna przepowiadania apostolskiego jest zatem tradycja, polegajaca
na ,przyjeciu” i na wiernym ,przekazaniu”. Wiernos¢ przekazu stow i czynow Jezusa
przez apostotow, tak istotha dla prawdziwosci i autentycznosci stow zawartych
w Biblii, jest wzmocniona przez fakt ich $wiadectwa. Byli oni bowiem oficjalnymi
$wiadkami Jezusa i dlatego ich przekaz byt autorytatywny'®,

Apostolskie przepowiadanie zostato ujete przez Sobér jako dar ze strony Boga,
przekazany w formie dialogicznej'®.

W numerze 7. Konstytuciji Dei verbum Sobor okreéla elementy skiadajace sie
na tres¢ Tradycji. O ile Sobér Trydencki widziat punkt wyjécia jedynie w prze-
powiadaniu Chrystusa i apostolow, to tekst ostatniego Soboru (por. m.in. KO 7)
rozumienie Tradycji ujmuje w sposdb potréjny. Na réwni z przepowiadaniem
ustnym stawia przyktady i instytucje Apostotéw. Jezeli chodzi o zrédio chrysto-
logiczne, to stowa Pana, obcowanie z Nim i Jego czyny zostaly okreslone jako
uzasadniajgce Tradycje'”.

Poszerzenia dokonano takze przy wymienianiu pneumatologicznych kompo-
nentow zrodia objawienia. Trydenckie ,Spiritu Sancto dictande” zostato zamienione
na odpowiadajace Pismu $wigtemu ,Spiritu Sancto suggerente” (KO 7). Chodzito
o podkreslenie, ze obiecane uczniom prowadzenie przez Parakleta, nie jest
.dyktowaniem”, lecz ,sugestio”, czyli przypominajacym rozumieniem tego co
niewypowiedziane w tym, co zostato kiedy$é powiedziane'®®, Oznacza to, ze Apo-
stotowie przekazali stowa i czyny Jezusa nie w sposdb mechaniczny, lecz z petnym
zrozumieniem, juz zinterpretowane. Z licznych tekstéow Ewangelii $wietego Jana,
na ktére powotuje sie Konstytucja Dei verbum, wynika ze apostotowie i uczniowie
dopiero po wydarzeniu wielkanocnym zrozumieli w petni szereg stow i czynéw
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Jezusa, ktére wczesniej byty dla nich tajemnicze. Chociaz tre$é ta zawarta byta
juz implicite w stowach i czynach Jezusa Chrystusa'®?,

Z wypowiedzi Soboru wynika, ze apostotowie dopiero po otrzymaniu Ducha
Swietego byli w stanie podja¢ sie zadania gloszenia Chrystusa. W stowach apo-
stolow, bedacych swiadectwem o Stowie Wcielonym, $wiadczy sam Duch Swiety.
W Duchu Swigtym dziata za$ sam uwielbiony Chrystus i dlatego $wiadectwo Ducha
jest swiadectwem samego Chrystusa'’’. | tak jak Jezus jako Stowo Wcielone nie
glosit wiasnej nauki, lecz uczyt w imieniu Ojca, iz to sam Ojciec méwit przez
Niego, tak réwniez w nauczaniu apostotéw Duch Swiety nie méwi sam od siebie,
ale Chrystus méwi przez Niego. Diatego w slowie apostotéw przemawia sam
Chrystus'. Stad miedzy nauczaniem apostotéw i nauczaniem Chrystusa zachodzi
pewna identycznos¢. Stowo Chrystusa jest w slowie apostotéw obecne i dziatajgce.
Apostotowie podejmujg wysilek gwarantujacy, ze przez ich stowa dociera do ludzi
stowo samego Chrystusa (por. 1 Kor 1, 17; 15, 15; Dz 6, 4). W dziataniu i nauczaniu
apostoléw staje sie obecny Chrystus w Duchu Swietym jako dziatajacy podmiot!'2.
Zgodnie z wypowiedziami Soboru $wiadectwo apostotéw obejmuje nie tylko nau-
czanie Chrystusa, ale peinig Jego Tajemnicy''®, nazywanej wydarzeniem Chrystusa
i obejmujacej Jego zycie, Smier¢ i zmartwychwstanie.

Z biegiem czasu rodzita sie potrzeba utrwalenia wydarzenia Chrystusa na pi$mie
dla potrzeb liturgicznych i katechetycznych. Rodzita sig potrzeba Ksiegi zyjacego
i dziatajacego Kosciota.

2. Spisane stowo Boze

Zapotrzebowanie na pisemne utrwalenie wydarzenia Stowa Wecielonego zostato
zrealizowane w pismach stanowigcych Nowy Testament. Sob6r okresla Nowy
Testament jako szczegoiny wyraz stowa Bozego, ktére nazywane Dobra Nowing
- Ewangelia, jest moca Bozg ku zbawieniu kazdego wierzacego (por. Rz 1, 16)'"4.
To ,stowo Boze (...) w pismach Nowego Testamentu znamienitym sposobem jest
uobecnione i okazuje swa site” - méwi Konstytucja Dei verbum (KO 17).

Konstytucja podkresla przy tym szczegélng role Ewangelii, uczac dalej, ze ,,...
wérdd wszystkich pism biblijnych, takze wsréd pism Nowego Testamentu, Ewan-
gelie zajmujg stusznie miejsce najwybitniejsze. Sg bowiem gtéwnym swiadectwem
zycia i nauki Stowa Wcielonego, naszego Zbawiciela” (KO 18). Nastepnie
Konstytucja potwierdza apostolskie pochodzenie i charakter natchniony Ewangelii.
Stwierdza bowiem, ze ,Kosciot zawsze | wszedzie utrzymywat i utrzymuje, ze
cztery Ewangelie sa pochodzenia apostolskiego. Co bowiem Apostotowie na
polecenie Chrystusa glosili, to pézniej oni sami oraz mgzowie apostolscy, pod
natchnieniem Ducha Swigtego, na pi$mie nam przekazali jako fundament wiary,
mianowicie czteropostaciowa Ewangelie: wedtug Mateusza, Marka, tukaszai Jana”
(KO 18).

Nastepnie Konstytucja charakteryzuje powstanie Ewangelii. Stwierdza, ze
$wieci autorowie napisali cztery Ewangelie, wybierajac niektore z wiadomosci
przekazanych ustnie lub pisemnie. Piszac tekst ujmowali pewne rzeczy syntety-
cznie, dodajac przy tym objasnienia. Czynili to, uwzgledniwszy sytuacje Kosciotéw,
do ktérych pisali, zachowujac forme przepowiadania. Wszystkie te zabiegi
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podporzadkowane byly naczelnej zasadzie, aby przekazaé szczera prawde
o Jezusie Chrystusie. Autorzy Ewangelii czerpali z wiasnej pamieci i osobistych
wspomnien, jak réwniez korzystali ze Swiadectwa tych, ktérzy od poczatku byli
naocznymi $wiadkami i stugami Ewangelii (por. KO 19).

Pisanie Ewangelii polegato, wedtug nauki Konstytucji, na pracy redakcyjno-
literackiej i teologicznej nad materiatami istniejacymi uprzednio w zrodtach
pisanych czy przekazie ustnym. Uzyte w tekécie Konstytucji okreslenie ,$wieci
autorowie” podkresla prawde, ze wszyscy, ktérzy czynnie przyczynili sie do
ostatecznej formy Ewangelii, dziatali pod natchnieniem Ducha Swietego. | ci
autorowie, przystepujac do pisania Ewangelii, wybierali niektére tylko z wielu rzeczy
istniejgcych w przekazie ustnym lub spisanym's. W materiale, ktéry mieli do
dyspozycji, dokonywali wyboru, kierujac sie potrzebami lokainych Kosciotéw i
konkretnej ich sytuacji. Podczas redakcji uwzgledniano pochodzenie swoich
adresatéw. Redaktorzy korzystali z wielu form juz spisanych, uwzgledniajac cel,
jaki sobie zatozyli i pozytek Koscioléw, do ktérych adresowali swoje dzieta.
Charakteryzujac prace redaktorow, Konstytucja stwierdza dalej, Ze redagujac teksty
ujmowali pewne rzeczy syntetycznie. Zdaniem niektérych komentatoréw, ta
wypowiedZ Soboru o §wietych autorach, dokonujacych objasnient przy uwzgle-
dnieniu sytuaciji Kosciotdw, nalezy do najcenniejszych sformutowan Konstytucji,
ktére utatwia wiasciwe zrozumienie historycznosci Ewangelii''s.

Wediug biblistéw - Konstytucja nie wypowiada sie blizej na ten temat - $wieci
autorowie i tradycja, z ktérej czerpali, wyjasniajg slowa Jezusa w ten sposaéb, ze
slowa te wkiadajg w usta samego Jezusa, a interpretacje faktu, w caly opis
wydarzenia''’.

Tresé tego punktu zmierza do ukazania, ze Nowy Testament jest jakby ,wsto-
wieniem” wydarzenia Jezusa Chrystusa. Tak jak zostato zaznaczone na poczatku,
istotnym i fundamentalnym zagadnienieniem jest prawdziwo$é przekazu stow i
czynéw Stowa Wecielonego, bez zadnych zafaiszowan. ldgc za tekstem soborowym,
nalezy podkreslic, ze apostotowie lub redaktorzy - ewangelisci dokonywali
interpretacji i objasnien pod natchnieniem Ducha Swietego, diatego wszelkie noty
redakcyjne byly zgodne z myslg Jezusa. Kosciét pierwotny i ewangelisci nigdy nie
przypisywali Jezusowi mysli, ktére nie bylyby Jego myslami, lecz pod natchnieniem
Ducha prawdy adoptowali stowa Jezusowe do réznych okolicznosci'*e.

Na zagadnienie interpretacji stéw Jezusa przez redaktoréw rzuca $wiatio wy-
powiedz S. Zedda, ktéry stwierdza: ,Uwazamy, ze nie ma takiego wypadku w ewan-
geliach, w ktérym przypisywaloby sie Jezusowi jaka$ idee, ktdrej by On nigdy nie
wyrazit; moga byc¢ przypisane stowa, ktérych On nie wypowiedziatl dostownie
w ten sposoéb, ani z tej, ani z innej okazji, lecz nie udowodniono dotad, a nawet
nalezy wykluczy¢, ze Mu zostaly przypisane mysli, twierdzenia, idee, ktére nigdy
nie zostaly przez Niego wyrazone, chocby tylko ,implicite”°.

Ostatni fragment numeru 19. Dei verbum powstat pod wplywem Instrukcji
Komisji Biblijnej'?°. Méwi on o tym, ze Swieci autorowie zachowali forme przepo-
wiadania, ale zawsze tak, aby przekazaé szczerg prawde o Jezusie, korzystajac
przy tym z wlasnej pamieci i wspomnien oraz ze $wiadectwa innych. W Instrukcii
zostato stwierdzone, ze nauka i zycie Jezusa nie zostaty podane jedynie w celu
zapamietania, lecz byly przepowiadane, aby sta¢ sie fundamentem wiary i zycia
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moralnego Ko$ciota. Ewangeli§ci zatem, zachowujac forme przepowiadania, chcieli
przekazaé¢ Dobra Nowine Zbawiciela, a nie kronike w celu zaspokojenia cieka-
wosci'?,

Konstytucja podkresla, ze intencjg autoréw bylo przekazanie szczerej prawdy
o Jezusie, zgodnie z rzeczywisto$cia faktow. Ewangeli§ci mogli utrwalié na pi$mie
rzeczy prawdziwe o Jezusie, poniewaz opierali sie na tradycji naocznych $wiadkéw
oraz na wtasnej pamigci. Sobor méwigc, ze Ewangelie sg $wiadectwem, a nie
tylko je przedstawiaja, chce podkresli¢, ze stanowig one trwaty punkt odniesienia
dla pracy teologicznej i historycznej. | jest w tych pismach w rzeczywistosci i w
istocie udokumentowane zycie i nauka Jezusa'?2. Konstytucja stwierdza, ze ,$wieta
Matka - Ko$ciét silnie i bardzo stanowczo utrzymywat i utrzymuje, ze cztery wspom-
niane Ewangelie, ktérych historyczno$¢ bez wahania stwierdza, podajg wiernie
to, co Jezus, Syn Bozy, zyjac wérdd ludzi, dla wiecznego ich zbawienia rzeczywiscie
uczynit i czego uczyt az do dnia, w ktérym wziety byt do nieba (por. Dz 1, 1-2)"
(KO 19). To sformutowanie soborowe - ,dla wiecznego ich zbawienia” - odnosi sie
zaréwno do przepowiadania apostotdw, jak i do pracy redakcyjnej ewangelistow i
stanowito kryterium wyboru tresci sposréd, bedacych do dyspozyciji, wielu wspom-
nien czy napisanych juz tekstow'?,

Powyzsze wypowiedzi Konstytucji stuzg podkresieniu prawdziwosci przekazu
w Ewangeliach i ich historycznosci'?. Stwierdzenie Konstytuciji, ze ,... Ewangelie
(...) podajg wiernie to, co Jezus, Syn Bozy (...) rzeczywiscie uczyniti czego uczyt...”
(KO 19), wynika z odpowiednio stosowanej metody Formgeschichte oraz ze zna-
jomosci metod i technik ustnego przekazu w judaizmie w czasach nowotesta-
mentalnych'?,

Kanon pism Nowego Testamentu, bedacego pisemnym utrwaleniem wyda-
rzenia Jezusa Chrystusa, ,oprocz czterech Ewangelii zawiera takze listy $w. Pawila
i inne pisma apostolskie, spisane pod natchnieniem Ducha Swietego. W nich, za
madrym zrzadzeniem Bozym, znajdujemy potwierdzenie wiadomosci o Chrystusie
Panu, coraz doktadniejsze objasnienie prawdziwej Jego nauki, ogloszenie zbawczej
potegi Boskiego dzieta Chrystusa ...” (KO 20). Ksiegi te potwierdzajg $wiadectwo
Ewangelii o Jezusie Chrystusie jako Panu i Synu Bozym. Rzucajg rowniez nowe
$wiatto na ich autentyczng nauke, nie rozmijajac sie z ich intencjami i nie dodajac
do nich zadnego obcego poznania. Ksiegi te kontynuujg przepowiadanie Jezusa
i apostotéw. W pismach tych osoba Jezusa zwigzana jest z Jego stowami i czynami,
z Jego dziataniem przed i powielkanocnym'?. Do Ewangelii dotaczyty wiec inne
pisma powstate dla potrzeb zycia lokalnych Kosciotow. W pismach tych obok
stéw Jezusa Chrystusa sg obecne rowniez osobiste doznania poszczegodlnych
redaktorow kazdej ksiegi. Jednakze osobisty wyraz pism zostat podporzadkowany
spotecznej swiadomosci gminy. W ten sposéb powstat jedyny w swoim rodzaju
literacki rodzaj, zwany ,ewangelijnym”. Byta to préba jakiego$ ,wstowienia”
w Kosciot osoby Jezusa Chrystusa na bazie pisma'?’.

Pisma Nowego Testamentu ukazujg obraz Jezusa Chrystusa, ale nie jest to
fotografia Jezusa z zewnetrznymi rysami osoby i suchymi faktami wydarzen. Jest
to raczej portret Jezusa Chrystusa oddajacy glebie i bogactwo Jego postaci.
| dlatego ten obraz Jezusa jest giebszy, bogatszy i prawdziwszy niz mogtaby to
przedstawia¢ fotograficzna odbitka lub ta§ma magnetofonowa'?. | chociaz posz-

220



czegolne pisma majg wlasne ujecia teologiczne, to zgodnie glosza Jezusa z Naza-
retu jako Mesjasza i Syna Bozego, ,ktory jest zarazem posrednikiem i petnia catego
Objawienia” (KO 2)'®, jak to prébowaliSmy wyzej wykazac. Wewnetrzna jednosé
tresci przekazu poszczegoélnych pism przy réznorodnosci ujeé jest gwarancja
historycznosci. Wszyscy bowiem autorowie Swieci stali wobec jednej i tej samej
postaci Jezusa Chrystusa, wobec tego samego wydarzenia historycznego'3°.

Po ukazaniu nauki Soboru o uobecnianiu Stowa Bozego w ksiegach Nowego
Testamentu, nalezy teraz poswigcié nieco uwagi naturze tego zagadnienia. Kon-
stytucja Dei verbum uczy, ze ,... stowa Boze, jezykami ludzkimi wyrazone,
upodobnity sie do mowy ludzkiej, jak niegdy$ Stowo Ojca Przedwiecznego, przy-
jawszy stabe ciato ludzkie, upodobnito sig do ludzi” (KO 13).

Poréwnywanie natury siowa z osobg Jezusa Chrystusa, Stowa Wecielonego,
ma juz w nauce Kosciota trwaie miejsce. Juz papiez Pius XlIl w encyklice Divino
afflante Spiritu pisat, ,jak substancjalne Siowo Boga upodobnito sie do ludzi we
wszystkim oprécz grzechu, tak réwniez stowo Boze, wyrazone ludzkim jezykiem,
we wszystkim upodobnito sie do mowy ludzkiej oprécz bledu™3'. Powyzsze porow-
nanie natury zjednoczenia, zachodzacej pomiedzy sfowem ludzkim a stowem
Bozym, do hipostatycznego zjednoczenia dwdch natur w Osobie Stowa Wecielo-
nego, nie oznacza identycznosci relacji, lecz tylko analogie, gdyz to ostatnie
zjednoczenie jest jedyne w swoim rodzaju i absolutnie niepowtarzaine. Zachowujac
powyZzsze zastrzezenia mozna jednak méwic o slowie Bozym wcielonym w szate
ludzkich stéw, lub ujmujac inaczej, o stowie Boga wypowiedzianym przez
cziowieka'*2, Uwzgledniajac to, ze Biblia na mocy swego natchnienia jest spisanym
stowem ¥ | jednoczesnie stanowi w calosci stowo Boze i stowo ludzkie, mozna
powiedzie¢ za Lohfinkiem, ze ,nie ma w niej ani jednego zdania, ani jednej mysli,
o ktérej powiedzie¢ by mozna, ze nie pochodzi od ziemskiego autora, lecz jedynie
od Boga"'**. Odwracajac to zdanie trzeba stwierdzié, ze nie ma w Pismie $wigtym
ani jednego zdania, ktére bytoby wytacznie dzielem samego Boga'®. ,Albowiem
Pismo $wiete jest mowa Boza, utrwalona pod natchnieniem Ducha Swietego na
pi$mie” - podkresla Konstytucja Dei verbum w numerze 9.

Biblia jest wiec nie tylko ksiega, za pomoca ktérej Bog przekazuje ludziom
zbawcze treéci, ale jest utrwalong mowg Boga zywego, skierowang do czlowieka
i oczekujaca od niego odpowiedzi. To zywe stowo Boga kryje w sobie moc i dy-
namizm wiasciwy jedynie Bogu. Stad stowom Boga przekazywanym prorokom
towarzysza niekiedy gesty symbolicznej Boskiej ,inwestytury i konsekracji’, na
mocy ktérej cziowiek zostaje upowazniony do przekazania stow i do rozporzadzania
moca, ktéra nie jest jego*®.

Nauka Konstytucji o Pismie $wietym jako mowie Bozej wyplywa przede
wszystkim z treéci samej Biblii. Jest to jedna z najbardziej fundamentalnych prawd
catego Pisma $wietego, w $wietle ktdrej Biblia jest Swigtg Ksiegg Boga, Ksiega
Zycia. Pod wzgledem tresci Biblia jest jedynym w swoim rodzaju Zzywym oredziem
Boga, poprzez ktére Bog, komunikujac pewne tresci, urzeczywistnia swoje zbawcze
plany w kazdym pokoleniu*®.

Zgodnie z podjetym tematem, zasadniczg uwage chcemy skoncentrowac na
Biblii zawierajacej stowo Chrystusa. Podobnie jak starotestamentalne ,dabar”,
rowniez ,hrema” Boze w Nowym Testamencie posiada wymiar stowny i wyda-
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rzeniowy. Zostaje ono urzeczywistnione za posrednictwem zbawczych wydarzen
Z zycia Stowa Wecielonego i mozna je ,oglada¢” jako sama osobe Jezusa Chrystusa
(por. tk 2, 15.17). Za przyktadem swego Mistrza, gloszacego ,slowa Boze”
(J 3, 34), jakie ustyszat u Ojca (por. J 8, 26.40) i ktére utozsamia z gloszona przez
siebie naukg (por. J 5, 24; 6, 47; 14, 10.24), réwniez apostotowie widza w Jego
nauce, w Jego Ewangelii prawdziwe i dopeinione stowo Boze (por. Dz 15, 7;
20, 24; 1 Kor 9, 12; 2 Kor 2, 14; 4, 4). | podobnie jak sam Chrystus (por. J 5, 24;
10, 25; Mk 1, 15), gtosza je w oparciu o autotytet i moc samego Boga (por. J 3,
34; Dz 5, 20; 11, 1; 15, 35), domagajac sie wiary w te stowa oraz ich wypetnienia
(por. J 12, 38; Rz 10, 16; 2 Kor 8, 7; 1 Tm 3, 6.14). Wyrazen ,logos tou Theou”
(1 Kor 14, 36; 2 Kor 2, 17; Fip 1, 14), wzglednie ,hrema (tou) Theou” (Ga 6, 6; Kol
4, 3; 1 Tes 1, 6), apostolowie uzywaja zamiennie z takimi okresleniami, jak: ,ho
logos tou Kyriou” - stowo zbawienia uwielbionego | wywyzszonego Pana (1 Tes 1,
8,2 Tes 3, 1) lub z ,ho logos tou Christou” - sfowo zbawcze Mesjasza (Kol 3, 16),
czy z ,euaggelion tou Theou” (Rz 15, 16; 11, 28; 1 Kor 4, 15), lub ,euaggelion tou
Christou” (Rz 15, 19; 1 Kor 9, 12; Ga 1, 7)'.

Nauka Konstytucji o tym, ze Pismo $wiete jest stowem Bozym, znajdujacym
swojg petnie w osobie Jezusa Chrystusa, nie opiera sie wylacznie na analizie
stownictwa, wyzej przedstawionej. Wielokrotnie samo Pismo éwiete, a szczegdinie
Listy $w. Pawta formutujg te prawde w sposob wyrazny i jednoznaczny. Do
najwazniejszych tekstéw w tym wzgledzie nalezy 1 Tes 2, 13 i Ga 1, 11n. | tak
w 1 Tes 2, 13 apostot Pawet pisze: Dlatego nieustannie dziekujemy Bogu, bo gdy
przyjeliscie slowo Boze, ustyszane od nas (logos akoes par hemon), przyjeliscie
je nie jako stowo ludzkie (logos anthropon), ale - jak jest naprawde - jako stowo
Boga (logos Theou), ktory dziala w was wierzacych . W Ga 1, 11n $éw. Pawel
blizej wyjasnia, jak rozumie ,logos Theou”, ktére przeciwstawia ,stowu ludzkiemu”.
Pisze tam bowiem: Oéwiadczam wiec wam, bracia, ze gloszona przeze mnie
Ewangelia nie jest wymysiem ludzkim. Nie otrzymatem jej bowiem ani nie nau-
czylem sie od jakiego$ czlowieka, lecz objawit mi ja Jezus Chrystus. Z przed-
stawionych tekstéw wynika utozsamienie przez Pawla stowa Bozego z gloszong
przez niego Ewangelig, ktéra bedac stowem Bozym, posiada podobnie jak samo
stowo réwniez Bosko - ludzkie oblicze',

Przyjecie i uznanie Ewangelii za slowo Boze dokonuje sie poprzez wiare, jak
poucza o tym samo Pismo $wiete¥. Argument przemawiajacy za uznaniem Ewangelii
za stowo Boze lezy w tym, ze ma ona swoje zrodio w objawieniu dokonanym
w Jezusie Chrystusie. | cata moc zbawcza Ewangelii, caly jej autorytet i jej tajemnica
Boskos$ci wyplywa z jej pochodzenia od Stowa Wecielonego - Jezusa Chrystusa®',

Pojecia ,Ewangelia”, obecnego w tekscie soborowym, nie nalezy utozsamiac
jedynie z czterema wspomnianymi wyzej Ewangeliami, napisanymi przez posz-
czegdinych redaktoréw. Pojecie to ma szersze znaczenie, o czym juz wczesniej
powiedzieliSmy w oparciu o Listy Pawlowe, wediug ktérych, Ewangelig jest
nauczanie Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie.

W oparciu o inne teksty nowotestamentalne, slusznym wydaje sie dalsze
poszerzenie zakresu tego pojecia. Otéz, z niektérych wypowiedzi Nowego Testa-
mentu wynika wyrazna identyfikacja Ewangelii z osobg Chrystusa'#?. JeZeli bowiem
stowo czysto ludzkie zawiera co$ z osoby, ktéra je wypowiada i z jej tajemnicy, to
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tym bardziej ,objawiajgce Stowo Chrystusowe pod szatq ludzkich pojeé i sgdow
zawierato i zawiera rzeczywisto$¢ objawiang - istotng Tajemnice, Przedwieczne
Stowo™*3, Misterium objawiajacego Stowa Wcielonego, ujete w szate stowna,
zostato nastepnie utrwalone w Pisanym Bozym Stowie - Pismie swietym Nowego
Testamentu'*, Pismo $wiete jako ,niezmienne stowo samego Boga” (KO 21)
zawiera nie tylko pewne treéci o Jezusie Chrystusie, ale réwniez uobecnia i zawiera
Boza Rzeczywistos¢, o ktérej opowiada na sposéb ludzki oraz realizuje zbawcze
misteria Chrystusowe ,wsréd nas” (por. J 1, 14)"S, podobnie jak kiedy$ ,na
poczatku® powolywato do istnienia wszechswiat (por. Rdz 1)'*6. | Ten, ktéry mowi
przez ludzi, uobecnia sie przez stowo Boze w stowie ludzkim'.

Poniewaz Soboér - po stwierdzeniu, ze Chrystus ,jest obecny w swoim stowie,
albowiem gdy w Kosciele czyta sie Pismo $wiete, wowczas On sam mowi” (KL 7)
- blizej nie precyzuje tego zagadnienia, nalezy odwota¢ sie do wypowiedzi Pisma
Swietego na ten temat.

Biblia moéwiac o stowie Bozym okresla je czesto przymiotami przynalezacymi
tylko Bogu. Taki spos6b okreslania jest juz obecny w Starym Testamencie, gdzie
stowu Bozemu przypisana jest moc stworcza (por. Rdz 1) lub wiecznosé istnienia
(por. 1z 40, 8)8. W Nowym Testamencie napotykamy wyrazenia okreslajace stowo
Boze jako ,stowo zycia” (Dz 5, 20; 7, 38; Fip 2, 16; J 6, 63.68), ,stowo faski”
(Dz 14, 3; 20, 32) lub ,Ewangelia taski” (Dz 20, 24). Szczegdbinie wymowny pod
tym wzgledem jest List do Hebrajczykédw, w ktérym przez przypisanie stowu
Bozemu funkgciji, ktore moze spetnia¢ osoba i to zasadniczo Osoba Boska, nastapita
swoista personifikacja stowa Bozego. To z kolei przemawiatoby za tym, ze stowo
Boze nie tylko zawiera faske, ale rowniez jej Dawce ( por. Hbr 4, 12)'4,

Duze znaczenie dla naszych analiz ma rowniez zestawienie uzytego przez
Sw. Pawta okre$lenia ,stowo Zycia” (Flp 2, 16) z okresleniem Listu do Kolosan,
gdzie sam Chrystus jest nazwany ,Zyciem naszym” (Kol 3, 4)'%. Jeszcze bardziej
rozbudowany temat stowa Bozego jako zycia jest obecny w pismach $w. Jana
Apostota (por. J 6, 63.68), u ktérego okreslenie zycie i $wiatto s atrybutem Boga
(por. J 5, 26)"". Dlatego Chrystus nazwany jest ,Stowem zycia” (1 J 1, 1) i samym
,Zyciem” (J 11, 25; 14, 6), ktérym obdarza wszystkich wierzacych. ,A zatem
okreslenia ,stowa, ktére sg zyciem” czy tez ,stowa zycia wiecznego” moga oznaczaé
obecno$é w nich samego Przedwiecznego Zycia™%?, Stowa Wcielonego.

Powyzsze analizy ukazuja, ze Pismo $wiete przypisuje stowu Bozemu wyjatko-
wa fﬁnkch. Dotyczy to najpierw dzieta stworzenia, a nastepnie ekonomii zbawienia.
Na podstawie przytoczonych tekstéw mozna sformutowac wniosek, ze stowu Bozemu
nie tylko towarzyszy faska, ale co wiecej, ono te taske zawiera, co zdaje sie¢ Sobor
wyraza¢, poréwnujac stowo Boze do ziarna, ktére ,...wtasng moca kietkuje (...)
iwzrasta...” (KK 5)'%3, Teksty $w. Pawla i $w. Jana oraz te, o ktérych powiedzielismy
wczesniej, upowazniajg do stwierdzenia, ze w stowie Bozym jest obecna nie tylko
taska, ale i jej Dawca, Jezus Chrystus, Bdg - Cztowiek. Zdaniem niektorych teologow
slusznoéé takiego stanowiska potwierdzajg rowniez takie wyrazenia, jak: ,glosié
Chrystusa”, ,rozgtaszaé Chrystusa” (1 Kor 1, 23; Fip 1, 17; Kol 1, 28)"%,

To uobecnienie Chrystusa w stowie Bozym, o ktérym méwi Sobér (KL 7), a co
prébowalismy tutaj zanalizowaé, dokonuje sie przez Ducha Swietego, w ktérym
staje sie obecny uwielbiony Chrystus'®.
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Skoro pod zewnetrzna szatq stow istnieje niewidzialna, nadprzyrodzona Rzeczy-
wisto$¢ Boza, to na podstawie analogii, stowo Boze jest nazywane sakramentem'®,
Oczywiscie nie chodzi tutaj o 6smy sakrament, ale jest to okreslenie podobne do
tych, ktére okreslajg Chrystusa jako Sakrament Boga'®’, czy Kosciét jako sakrament
zbawienia ( por. KL 5; KK 1; KDK 45)'%8. Takie okreslenie stowa Bozego ma réwniez
uzasadnienie w ponadczasowym i ponadhistorycznym trwaniu kazdego czynu
Zbawczego Chrystusa, co wynika ze zjednoczenia osobowego Cziowieczenstwa
Chrystusowego z naturg Boska w Osobie Stowa Przedwiecznego. Wéwczas
kontakt ze stowem Bozym jest spotkaniem z Chrystusem uwielbionym®°.

Zdaniem teologéw jest to obecno$¢ ,podobna do sakramentalnej”, ,bliska
sakramentalnej”%°. Oznacza to, ze jest to ,obecno$¢ obiektywnie rzeczywista,
chociaz pojmowana w znaczeniu analogicznym, jako ze wszystko, co méwimy
o Bogu nieskonczonym jest jedna wielka analogig”'®'.

Wydaje sig, ze taki sposdb rozumowania potwierdza Sobér swojg wypowiedzig
o analogii pomiedzy stowem Bozym a Eucharystia. W Konstytucji Dei verbum
uczy bowiem, ze: ,Kosciét miat zawsze we czci Pisma Boze, podobnie jak samo
Ciato Panskie, skoro zwilaszcza w liturgii $wietej nie przestaje bra¢ i podawaé
wiernym chleb zywota tak ze stotu stowa Bozego, jak i Ciata Chrystusowego”
(KO 21; por. KO 23; DK 18). Ta wypowiedz Soboru jest odwotaniem sie do széstego
rozdziatu Ewangelii wedlug $w. Jana, moéwigcego o Chrystusie jako chlebie zycia
w podwojnym znaczeniu. Ot6z Chrystus jest chlebem zycia jako Objawiciel i Stowo
Ojca oraz jest nim réwniez jako pozywienie i napdj sakramentalny w $wietej
Eucharystii'®2. Na innym miejscu Konstytucja podkresia te analogie w kontekscie
rozwoju zycia Kosciofa uczac, ze ,jak z cigglego uczestnictwa w tajemnicy
eucharystycznej zycie Kosciola doznaje rozkwitu, tak spodziewac sie woino ze
wzmozonej czci dia stowa Bozego, ktére trwa na wieki (1z 40, 8; 1 P 1, 23-25),
nowego bodzca dla zycia duchowego® (KO 26).

Powyzsze wypowiedzi Soboru sa potwierdzeniem wiary i praktyki Kosciota
w pierwszych wiekach, kiedy to Eucharystia wraz z lekturg Pisma $wietego byta
2rodiem glebokiego zycia religijnego. 1 tak np. Tertulian wspomina, ze Chrystus
pozostawit swe Stowo jako drugie ozywiajace Ciato (por. De resur. c. 37). Za$ sw.
Augustyn pisze: ,Prawdziwy Chrystus jest w stowie i w ciele” (In Ev. loan. Tract.
XXVI 12). A w swojej XXVI Homilii Augustyn, stawiajac pytanie: ,Pytam was bracia,
co wiecej sobie cenicie: Stowo Boze, czy Cialo Chrystusa?”, zaraz odpowiada:
,Chcac prawde rzec, musicie odpowiedzie¢, ze Stowo Boze nie jest mniejsze od
Ciata Chrystusowego”'63. Sw. Augustyn okreslat tez Ewangelie jako ,... glos Pana
samego, ktory z wysokosci niebios rozmawia z nami na tej ziemi"'é4,

Natomiast wedtug $wiadectwa $w. Paulina z Noli, w dawnych tabernakulach
byly dwie przegrody; w jednej przechowywano Najswietszy Sakrament, a w drugiej
Pismo $wiete. A zanim nastaly procesje teoforyczne z Najswietszym Sakramentem,
niesiono w procesji ksiege Ewangelii. We wczesnym sredniowieczu, w czasie
obrad Synodéw ksiaga Ewangelii, nawet przybrana w stute, lezata na tronie®.

W podobny, zewnetrzny sposéb podkreslano obecnosé Chrystusa w stowie
Pisma éwietego w czasie obrad Soboru Watykanskiego Il. Otéz, na rozpoczecie
kazdej sesji Soboru uroczyscie wnoszono ksiege Ewangelii i umieszczano jg na
poztacanym tronie na oftarzu, na ktérym wczesniej sprawowana byta Eucharystia.

224



Tej intronizacji Ewangelii towarzyszyt $piew ,Christus vincit, Christus regnat”, ktory
byt symbolicznym uznaniem Ewangelii jako ostatecznego sedziego wszelkich
decyzji Soboru. Ta czes$¢ dla stowa Bozego w Pismie $wietym, uobecniajacego
Chrystusa, wyrazona w intronizacji Ewangelii, znalazta wyraz w dyskusjach
i ostatecznych dokumentach soborowych'® o czym zostalo wyzej powiedziane.

Czesé dla Biblii zrodzita wsréd chrzescijan zwyczaj catowania ksiegi. W Kosciele
wschodnim catowano ksiege Ewangelii wylozona w dostojnym miejscu. W Kosciele
zachodnim, zachowat sie ten zwyczaj w odmiennej formie'®”. Taki gest czci doko-
nywany jest po odczytaniu perykopy Ewangelii przez czytajacego.

Czes¢ dla Pisma swietego, o jakiej mowi Dei verbum, jest wyrazem przekonania,
Ze slowo Boze w nim zawarte nie tylko przekazuje prawde o zbawieniu, ale tym
zbawieniem obdarza i nie tylko méwi o Chrystusie, ale Chrystusa daje. Sposobem
poznania tej obecnosci jest wiara. Podobnie jak odwieczne Stowo Wcielone jest
poznane w wierze, réwniez i stowo wyrazone ludzkim jezykiem i utrwalone na
kartach Pisma $wietego jest poznawane wiarg'®. | dopiero dzieki wierze stowo
Pisma swietego staje sie stowem zywym i skutecznym (por. Hbr 4, 12; Dz 7, 38),
poniewaz tylko przez nig aktualizuje sie zbawcza moc wlasciwa Bozemu stowu.
Tylko przez wiare, zgodnie z Rz 1, 16, Ewangelia staje sie¢ moca Bozg ku zbawieniu
kazdego wierzacego. Dzieki wierze, nieprzerwanie dziatajacy i zbawiajacy Bég
w Jezusie Chrystusie przemawia do cziowieka, oczekujac odpowiedzi na wypo-
wiedziane przez siebie stowo'®.

Poprzez stowa Pisma $wietego, szczegélnie Nowego Testamentu, bedacego
jakby ,wstowieniem” osoby i dzieta Jezusa Chrystusa'”, mozna dotrze¢ do Chry-
stusa historycznego, do Jego czyndw i stow - do zywej osoby. W tym procesie
powstawania Pism Nowego. Testamentu niezastapiong roig odegrata wspéinota
owczesnego Kosciota.

3. Rola Kosciola przy ustalaniu kanonu Pisma Swietego

Ksiggi Nowego Testamentu zostaty napisane przez konkretnych ludzi i sg wy-
razem wiary wspolnot wierzacych, w ktérych powstawaty. Diatego po oméwieniu
zagadnienia Pisma $wietego jako spisanego stowa Bozego, wydaje si¢ uzasadnio-
nym usytuowanie Pisma $wigtego w kontekécie Kosciota i ukazanie roli, jakg ode-
grat on w definitywnym ustaleniu kanonu. Chodzi o ukazanie Biblii jako ksiegi Ko$ciota,
ktéra powstata w Kosciele i jest Pismem $wigetym w peini, jedynie w nim.

Te role Kosciola przy ustalaniu i definiowaniu kanonu ksiag Pisma $wietego
podkres§la Sobdr uczac, ze ,dzigki (...) Tradycji Kosciét rozpoznaje caty kanon
ksiag $wietych, w jej $wietle samo Pismo $wiete glebiej jest rozumiane i nieustannie
wprowadzane w czyn” (KO 8). Skoro rozpoznanie wszystkich ksiag Pisma $wietego
dokonuje sie dzieki Tradycji, nalezy, przynajmniej skrétowo, przyblizy¢ jej rozu-
mienie przez Sobbr.

Swojg nauke na temat Tradycji Sobér zawart w numerze 8. Dei vrbum. Czytamy
tam, ze ,nauka apostolska, ktéra w ksiggach natchnionych znajduje szczegéiny
wyraz, miata byé zachowywana w ciaglym nastepstwie az do czaséw ostatecznych.
Stad Apostotowie, przekazujac to, co sami otrzymali, upominaja wiernych, by
trzymali sig tradycji, ktéra poznali czy to przez nauke ustna, czy tez przez listy
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(por. 2 Tes 2, 15), i aby staczali béj o wiare raz na zawsze sobie przekazang (por.
Jud 3). To natomiast, co zostato przekazane przez Apostotéw, obejmuje wszystko,
co przyczynia sig¢ do prowadzenia $wietego zycia przez Lud Bozy i pomnozenia w
nim wiary. | tak Kosciét w swej nauce, w swym zyciu i kulcie uwiecznia i przekazuje
wszystkim pokoleniom to wszystko, czym sam jest, i to wszystko, w co wierzy”
(KO 8).

W rozumieniu Konstytuciji Dei verbum, Tradycja jest identyfikowana z apostol-
skim nauczaniem i wyprzedzita Pismo $wiete ,re et tempore™”. Utozsamia sie
wigc ona praktycznie z rzeczywistoscig Kosciola, obejmujac to wszystko, co dotyczy
wiary i obyczajéw ludu chrzescijariskiego, a co caty Kosciét w swej nauce i 2yciu
przekazuje, czym jest i w co wierzy. Jednym z przejawéw Tradyciji jest to, ze
Koscidt dzieki niej rozpoznaje kanon ksiag $wietych, o czym méwi Sob6r'’2,

Tradycja jest réwniez przekazywaniem prawd objawionych, jak mowi o tym
numer 9. Dei verbum. Czytamy tam, ze ,... $wigta Tradycja, stowo Boze, ktére
przez Chrystusa Pana i Ducha Swigtego zostalo powierzone Apostotom, przekazuije
w cato$ci ich nastepcom, by o$wieceni Duchem prawdy, wiecznie je w swym
nauczaniu zachowywali, wyjasniali i rozpowszechniali” (KO 9). Sobér Watykan-
ski || w swoich wypowiedziach akcentuje, obok samej tresci Tradycji, réwniez jej
funkcje polegajaca na przekazywaniu prawd objawionych.

W swietle wypowiedzi dotyczacych Tradycji, nalezy dodaé, ze podmiotem
i przedmiotem Tradycji jest sam Chrystus, Slowo Wcielone, jako petnia calego
objawienia. Chrystus bedac posrednikiem objawienia jest tym samym réwniez
posrednikiem Tradycji'™.

Moéwiac o Pismie $wietym i Tradycji Sobor przywrécit zasade jednego Zrédia
Objawienia, przyjets jeszcze przez Soboér Trydencki, péZniej jednak znieksztat-
cong'™. O tej jednosci uczy Konstytucja Dei verbum méwiac, ze ,Tradycja Swieta
i Pismo $wiete scisle sige z soba taczg i wigza. Obydwoje bowiem, wyptywajac
z tego samego Zrédia Bozego, zespalajg sie niejako i zdazajg do tego samego
celu” (KO 9). Ta jednos¢ jest lepiej rozumiana w $wietle wypowiedzi o przekazy-
waniu rzeczywistosci nadprzyrodzonej, a przede wszystkim samego Chrystusa.
Pismo Swiete i Tradycja stowna stanowig zatem jakby refleksy, dzieki ktérym
mozna poznaé rzeczywisto$é nadprzyrodzona. Zywa Tradycja jest zawsze konie-
czna, aby Pismo $wiete nie stalo sie martwa literg w Kosciele. Albowiem bez
Tradycji nie mozna pozna¢ ani godnosci Pisma $wietego, ani faktu natchinienia,
ani kanonu ksiag natchnionych, o czym moéwi Dei verbum. Z drugiej strony trudno
sobie wyobrazié, aby prawda zbawcza byta przekazywana i zachowywana
w Koéciele niezaleznie od Pisma éwietego, ktére jest najwyzszym prawidiem wiary
(por. KO 21)'78,

Podsumowujac, nalezy powiedzieé, ze objawienie Boze zawiera si¢ przede
wszystkim w Tradycji, ktéra posiada dwa oblicza: mianowicie Pismo $wiete
i Tradycje Boska w écistym znaczeniu. Tradycja pojmowana w szerszym znaczeniu
wyprzedza Pismo $wiete i jej podstawowym miejscem dzisiaj jest rzeczywistosé
Zywego Kosciota. Nalezy podkreslié, ze Kosci6t nie wyprzedza czasowo stowa
Bozego w ogole, lecz jest wczesniejszy od slowa spisanego, gdyz powstat jedno-
cze$nie ze Zwiastowaniem i Wcieleniem, a wiec wraz z poczatkami Stowa
Weielonego. Stad objawienie Chrystusowe zyje wewnatrz Kosciota, w Pismie
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Swietym i Tradycji. Pismo Swiete jest, obok Zywej kerygmy, sukcesji urzedow
i kontynuacji sakramentéw, szczegbélowym elementem jednego wielkiego prze-
kazu, jakim jest rzeczywisto$é Zywego Kosciota. | zanim powstato Pismo $wiete
byta jedynie Zywa Tradycja objawienia, konstytutywny przekaz apostolski. Specjal-
nym uciele$nieniem tego przekazu stato sie wlasnie Pismo éwiete'™®.

O roli Koéciota, przy ostatecznym okresleniu kanonu ksiag $wietych, uczy Sobor
jeszcze winnym miejscu Konstytucji Dei verbum w nastepujacych stowach: ,Albowiem
Swieta Matka - Kosciét uwaza na podstawie wiary apostolskiej ksiegi tak Starego, jak
Nowego Testamentu, w ich calosci ze wszystkimi cze$ciami, za swiete i kanoniczne
dlatego, ze spisane pod natchnieniem Ducha Swietego (por. J 20, 31; 2 Tm 3, 16;
2P 1, 19-21; 3, 15-16) Boga majg za autora i jako takie zostaly przekazane Kosciotowi”
(KO 11). Powyzsze slowa, z matymi wyjatkami, sg powtérzeniem nauki Konstytucji
dogmatycznej Dei Filius Soboru Watykanskiego ',

Konstytucja Dei verbum wskazuje tutaj na wiare apostolska jako zrédio,
z ktérego Kosciét czerpie swojg znajomosé kanonu Pisma $wietego. | to okreslenie
,na podstawie wiary apostolskiej” jest nowoscia w stosunku do tekstu poprzedniego
Soboru'®. Konstytucja precyzuje w tym numerze, ktére ksiegi uwaza za $wiete
i kanoniczne podaijac trzy kryteria. Zanim zostang one wymienione, nalezy najpierw
wyjasnic sens stowa ,kanoniczny”. Stowo to pochodzi od greckiego stowa ,kanon”,
oznaczajgcego regule, zasade'”®. Przymiotnik ,kanoniczny” oznacza, ze pewna
rzecz jest zgodna lub odpowiada okreslonemu kanonowi, pewnej ustalonej regule.
W omawianym przez nas przypadku, pojecie to oznacza, ze ksiega spetnia wszys-
tkie wymagane kryteria, aby byé regula wiary.

Kryteria wymagaja, aby ksiegi zostaly napisane pod natchnieniem Ducha Swie-
tego, dalej, aby konsekwentnie tym samym Boga miaty za autora i wreszcie, aby
jako takie wiasnie: natchnione i Bozego autorstwa, przekazane zostaty Koscio-
towi'®, Nalezy tutaj podkresii¢ decydujacy glos Kosciota, ktory sprawdzajac zreda-
gowane ksiegi w Swietle wiary w Chrystusa, w pewnym momencie historii okreslit,
ktore ksiegi sg spisanym stowem Bozym i stanowig kanon Pisma $wietego, bedac
obowigzujaca podstawa wiary chrzescijanskiej'®.

Mozna zatem powiedzieé, ze normatywny charakter wiary pierwotnego Kosciota
okresu apostolskiego i pierwotnego nauczania, stanowit narzedzie, za pomoca
ktérego Kosciot uznat jako natchnione, a wigc jako kanoniczne, te pisma, ktére na
podstawie wiary i refleksji teologicznej przyjat za obiektywizacje apostolskiej,
pierwotnej wiary Kosciota'®2, To okreslenie dokonato sie mocg udzielonej Kosciotowi
przez Chrystusa wladzy wigzania i nieprzerwanej obecnoéci Ducha Swigtego'®,

W swietle powyzszych analiz nalezy stwierdzi¢, ze Pismo $wiete powstato
wéwczas, kiedy istniat juz Kosciét jako wspéinota wierzacych w Chrystusa. Nie
musiat to by¢ Koscidt cisle zorganizowany i zinstytucjonalizowany, ale stanowit
gmine wiernych. Koscidt zawart w Biblii cze$¢ swojej $wiadomosci religijnej,
dos$wiadczenia religijnego, wierzen i innych daré6w'.

Wobec tego, to nie Kosciét jest owocem Pisma, ale odwrotnie, ono powstato
w Kosciele, stanowigc obiektywizacje przepowiadania Chrystusa w $wietle jego
wiary. Diatego istnieje wzajemna korelacja pomigdzy Pismem $wietym a Kos-
ciotem. Z jednej strony jest ono forma wyrazu wiary Kosciota, a z drugiej jest ono
norma dla jego zycia i dziatania'®.
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Ten wplyw wiary na rodzace sie poszczegéine Pisma mozna dostrzec w ich
redagowaniu. Do Pisma weszly formuly wiary, w jakich znalazta ona swéj wyraz
jeszcze przed pisemnym utrwaleniem. Dlatego mozna powiedzieé, ze Kosciét
jest w pewnym sensie autorem Pisma $wietego. | chociaz Ewangelie noszg imiona
indywidualnych pisarzy, to ci jednak w imieniu nie swoim, lecz Ko$ciota, dokonali
utrwalenia gloszonej kerygmy. A zatem, za Ewangeliami stoi gmina wierzacych,
jej wiara, instytucje, problemy, ktére przezywata. Pismo Swiete nosi wiec na sobie
charakter eklezjalny'®,

Ksiegi Pisma $wietego, zwlaszcza Nowego Testamentu, powstaty jako pisemne
utrwalenie wydarzenia Jezusa Chrystusa i owoc Jego interpretacji dokonanej przez
Ducha Swietego. Bedac obiektywizacja wiary Kosciota okresu apostolskiego, sg
podstawa wiary i zycia Kosciota w historii. Taka forma obiektywizacji wiary Kosciota
zostata zamierzona przez Boga jako norma i zasadnicza pomoc w przepowiadaniu
Jezusa Chrystusa az do konca czaséw'’,

lll. ZWIASTOWANIE SLOWA BOZEGO JAKO UOBECNIANIE CHRYSTUSA

Oprécz spotkania ze stowem Bozym czytanym w liturgii czy tez prywatnie,
spotykamy sie z przepowiadaniem Ewangelii na przyktad w formie homilii, kaza,
katechezy. Rodzq sie zatem pytania: w jaki sposéb przekazane przez Chrystusa
Objawienie, ,wstowione” w pisma Nowego Testamentu w czasach Kosciota pier-
wotnego, jest w dzisiejszym przepowiadaniu autentycznym, niesfatszowanym stfo-
wem Bozym? Czy w tym koscielnym przepowiadaniu stowa Bozego jest réwniez
obecny Jezus Chrystus? A jezeli tak, to w jaki sposéb i czy zawsze z jednakowg
intensywnoscig? Na te pytania chcemy znalez¢é odpowiedz.

1. Kosciot gidwnym interpretatorem stowa BoZego

Przepowiadanie stowa Bozego jest podstawowym zadaniem Koéciota (por.
DM 1). Bez tej czynnosci stowo Boze nie mogltoby spetnia¢ swojej podstawowej
funkcii, jaka jest budzenie wiary, co w konsekwencji ma prowadzi¢ do zbawczego
zblizania sie do Boga. Albowiem wiara rodzi sig ze stuchania (por. Rz 10, 17)
zaktadajacego przepowiadanie. Jakkolwiek stowo pisane jest trwalsze od stowa
moéwionego i charakteryzuje sie pewna samodzielnoscig i normatywnos$cia, to
jednak jest etapem na drodze zmierzajacej do petnego zycia stowa. Zamknigte w
bibliotece traci site oddziatywania'®,

Pismo éwiete zrodzito sie z zywego przepowiadania, o czym zostato powie-
dziane wczeséniej, i w nim uzyskuje swa pierwotna zywotno$é. Zatem Pismo $wigte
osiaga swoéj cel w przepowiadaniu, jakiego domaga sie jego sens i zbawcze
znaczenie. Zrealizowanie tego celu jest mozliwe dzigki przynaleznosci Pisma
Swietego do Kosciofa'®, o czym zostaio juz poprzednio powiedziane.

Zgodnie z wolg Chrystusa (por. Mt 28, 19-20), Ewangelia ma by¢ przepowiadana
wszystkim ludziom kazdego czasu. Dlatego slowo Boze, docierajac do ludzi roz-
nych kultur, ras i mentalnosci, musi odpowiada¢ kontekstowi, w ktérym bedzie
przyjmowane. W przeciwnym razie stanie si¢ wartoscig obca, trudng lub niemozliwg
do przyswojenia. Stad rodzi sie potrzeba zywego przepowiadania Kosciota, za
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posrednictwem ktérego Ewangelia mogtaby dotrzeé do umysiéw i serc wszystkich
adresatéw',

Przepowiadanie siowa BozZego nie jest tylko jego wiernym odczytaniem, ale
polega na jego wyjasnieniu, przyblizeniu, uczynieniu go bardziej zrozumiatym dla
stuchacza. O koniecznosci tego procesu mowi Sobér Watykariski || w Konstytucii
dogmatycznej o objawieniu Bozym. W numerze 12. przekazujac prawde o Bogu
przemawiajacym w Pismie swietym przez ludzi i na sposéb ludzki, Sob6r uczy, ze
.-komentator Pisma éwigtego, chcac poznaé, co On nam zamierzat oznajmié, po-
winien uwaznie bada¢, co hagiografowie w rzeczywistosci chcieli wyrazié i co
Bogu spodobalo sig ujawni¢ ich stowami. (...) Musi wiec komentator szukaé sensu,
jaki hagiograf w okreslonych okoliczno$ciach, w warunkach swego czasu i swej
kultury zamierzat wyrazi¢ i rzeczywiscie wyrazit przy pomocy rodzajow literackich,
ktorych w owym czasie uzywano. By zdoby¢ wlasciwe zrozumienie tego, co swiety
autor chciat na piSmie wyrazi¢, trzeba zwr6cié nalezyta uwage tak na zwyczaje,
naturalne sposoby myslenia, méwienia i opowiadania, przyjete w czasach hagio-
grafa, jak i na sposéb, jaki zwyklo sie bylo stosowaé¢ w owej epoce przy wzajemnym
obcowaniu ludzi ze sobg” (KO 12).

W procesie tym istnieje mozliwosé fatszywej interpretacji, wypaczenia Ewan-
gelii. Aby unikna¢ tego i zachowaé depozyt Objawienia nieskazonym, ,,... wszystko
to, co dotyczy sposobu interpretowania Pisma $wietego, podlega ostatecznie
sadowi Kosciota, ktéry ma od Boga polecenie i postannictwo strzezenia i wyjas-
niania slowa Bozego” (KO 12). Konstytucja Dei verbum w numerze 10. jeszcze
bardziej precyzuje to zagadnienie stwierdzajac, ze ,zadanie za$ autentycznej inter-
pretacji stowa Bozego, spisanego czy przekazanego przez Tradycje, powierzone
zostato samemu tylko Zywemu Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota, ktéry autory-
tatywnie dziata w imieniu Jezusa Chrystusa” (KO 10).

Zadania Urzedu Nauczycielskiego Kosciota dotyczace depozytu wiary zostaly
juz okreslone przez wiele dokumentow poprzedzajacych Sobér Watykariski 11",
Obejmuja one zachowywanie prawd depozytu przed zapomnieniem i czuwanie
nad tym, aby obce twierdzenia wzgledem depozytu Objawienia nie zostaty do
niego dodane; nastepnie obrona depozytu przed fatszywymi interpretacjami i trze-
cie, zasadnicze zadanie polegajace na objasnianiu i prawdziwej interpretaciji.
Kosciot, odkrywajac bogactwo stowa Bozego, umozliwia przej$cie od niewyraznego
do wyraznego poznania'®.

Ta jedyna, rozstrzygajaca i definiujgca rola Urzedu Nauczycielskiego Kosciota
nie oznacza jego supremacji nad stowem Bozym. Dlatego szczegbinie wazna
jest dalsza cze$¢ 10 numeru Dei verbum, traktujgca o ich wzajemnej relacji. Sobér
stwierdza autorytatywnie, ze ,Urzad ten Nauczycielski nie jest ponad stowem
Bozym, lecz jemu stuzy, nauczajac tylko tego, co zostato przekazane. Z rozkazu
Bozego i przy pomocy Ducha Swietego stucha on poboznie Bozego stowa, $wiecie
je strzeze i wiernie wyjasnia. | wszystko, co podaje do wierzenia jako objawione
przez Boga, czemie z tego jednego depozytu wiary” (KO 10). Nie jest to wprawdzie
twierdzenie nowe w nauce katolickiej, poniewaz juz w ubiegtym stuleciu méwit o tym
kard. Franzelin, ale prawda ta byla w znacznej mierze zapomniana. Teologia ostatnich
dziesiecioleci eksponowata przede wszystkim twierdzenia Magisterium Kosciota,
a w Pismie swietym i w Tradycji szukata jedynie potwierdzenia nauki Ko$ciota.
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Stwierdzenie Soboru jest zatem przywréceniem porzadku wynikajacego
z natury Objawienia'®®. Powierzenie Urzedowi Nauczycielskiemu Ko$ciola zadania
interpretacji stowa Bozego jest ujete w Konstytuciji jako specyficzna funkcja stuzby
Bozemu stowu. Tekst Konstytucji Dei verbumjest wiec, w poréwnaniu ze sluzacym
za podstawe tekstem encykliki Humani generis'®*, jego nowym, dalej idacym
odczytaniem. Po raz pierwszy oficjalny tekst Magisterium akcentuje wyraznie
podporzadkowanie Urzedu Nauczycielskiego Kos$ciota stowu Bozemu. Owszem,
mozna powiedzie¢, ze w tym zagadnieniu nigdy watpliwosci nie bylo, ale wcze$-
niejszy sposob sprawowania swej funkciji przez Urzad Nauczycielski Kosciofa jakby
przystaniat ten zawsze uznawany porzadek'ss,

Konstytucja Dei verbum moéwiac w dwoch miejscach o Urzedzie Nauczycielskim
Kosciota, poboznie stuchajgcym stowa Bozego (por. KO 1.10), chce przez to pod-
kresli¢, ze Urzad ten powotany do interpretowania Bozego slowa, jest przede
wszystkim stuchajgcym stowa Bozego. On stale to stowo medytuje, kontempluje,
wnikajac coraz giebiej w jego tres¢, by méc przedkiadad je w coraz bardziej pogte-
bionej formie i dostosowanej do konkretnych warunkéw, mentalnosci stuchaczy,
zachowujac jednoczes$nie wiernos¢ wobec objawiajacego Boga'®. W wypelnianiu
swej funkcji Urzad Nauczycielski Koéciota korzysta z pracy teologéw i egzegetoéw,
ktérzy majg dopomagaé w giebszym zrozumieniu i wyjasnianiu Pisma $wietego,
aby dzieki temu przygotowawczemu dziataniu, sad Kosciota nabywat dojrzatosci
(por. KO 12).

Podnoszone sg pewne zastrzezenia w zwiazku z funkcjg interpretacyjna Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota, jakoby interwencje Magisterium byly czyms$ obcym
w stosunku do Objawienia, natomiast autorytet Urzedu Nauczycielskiego byt ponad
autorytetem objawiajacego Boga. Wynika¢ miatoby to z faktu, ze ostatecznie
Magisterium rozstrzyga, co stanowi przedmiot Objawienia, a co nie'®’. Sobér przez
swoja nauke usuwa te obawy i wskazuje na bezzasadnos¢ przeciwstawien Ma-
gisterium i Pisma swietego. W ostatnim akapicie 10. numeru De/ verbum podkresla
si¢ ich integraing jedno$¢, moéwigc: ,Jest wigc oczywiste, ze swieta Tradycja,
Pismo $wiete i Urzad Nauczycielski Kosciota, wedle najmadrzejszego postano-
wienia Bozego, tak $cisle ze sobg sie taczg i zespalaja, ze jedno bez innych nie
moze istnie¢, a wszystkie razem, kazde na swéj sposoéb, pod natchnieniem jednego
Ducha Swietego przyczyniaja sie skutecznie do zbawienia dusz” (KO 10). W rze-
czywistosci zatem nie istnieje Pismo $wiete bez Tradycji, Tradycja bez Kosciota,
a Kosciét bez jednego i drugiego. Nie mozna traktowaé tych rzeczywistosci
w oderwaniu od siebie, jesli nie chce sie zakwestionowaé specyficznej funkc;ji
kazdej z nich',

W kontekscie tego, co zostato powiedziane, aby nie wycigga¢ fatszywych
wnioskéw, nalezy raz jeszcze podkresli¢, ze zgodnie z naukg Soboru sfowo Boze
jest w stosunku do Kosciota suwerenne i nadrzedne. Oznacza to, ze Koscidt jest
podporzadkowany stowu, a nie odwrotnie. Koéciét nie sprawuje i nie moze spra-
wowaé wiadzy nad Pismem $wietym, tak jak nie moze jej sprawowa¢ nad Chrys-
tusem, ktéry wprawdzie jest obecny w Piémie, ale zawsze pozostaje ponad nim.
Chrystus obecny i dziatajacy w Pismie $wietym dziata jako Gtowa swego Ciata -
Kosciota. Koéciét natomiast interpretuje i wyjasnia Pismo $wiete dzieki rozumieniu
Chrystusa w Duchu Swietym ozywiajacym Kosciét. A zatem kiedy Koscidt wyjasnia
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Pismo $wiete, a wiegc w pewnym sensie Chrystusa obecnego w nim, to tej
interpretacji dokonuje sam Duch Swiety. Poniewaz On sam jest autorem Pisma
$wietego, zatem Jego interpretacja jest samointerpretacjq lub mozna powiedzie¢:
interpretacja samego Chrystusa w Duchu Swietym'®. Ta obecnoéé Ducha Swietego
ujawnia sie poprzez dziatalno$¢ Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Wobec
zmiennosci tego, co ludzkie, Bég przez Chrystusa w Duchu Swietym tworzy narze-
dzie - instytucje -stuzaca zachowaniu nienaruszonego depozytu Objawienia. Ten
charyzmat nieomyinej interpretacji stowa Bozego przez Urzad Nauczycielski
Kosciofa nie jest bynajmniej roszczeniem cziowieka wobec Boga. Nalezy go trak-
towa¢ jako pomoc Boza dang cztowiekowi. Dziataino$¢ Magisterium nie jest jaka-
kolwiek formag wiadzy nad Chrystusem, ale jest stuzbg na ustugi przepowiadania®®.

Ten dar nieomylnosci nazywa Sobor charyzmatem prawdy. Jest on danym
przez Ducha Chrystusa rodzajem ,opatrznosci” nad losami Objawienia, aby prze-
trwalo ono nieskazone na zawsze. Jest to zatem nieomyino$¢ Boska - Ducha
Swietego, w ktérej Kosciot uczestniczy i w ktdrej funkcjonuje?!.

Zatem dzieki charyzmatowi nieomyinosci zapewniona-jest ciaglo$¢ miedzy
podawana na przestrzeni historii nauka Kosciola, bedaca eksplikacjg Objawienia,
a gtoszona przez apostolow Ewangelia.

2. Obecnos$¢ Chrystusa w stowie przepowiadanym

Zanim przejdziemy do oméwienia zagadnienia zapowiedzianego w tytule tego
punktu, najpierw zatrzymamy sie na wypowiedzi Soboru z Konstytucji o $wietej
liturgii. W numerze 7. tego dokumentu zawarta jest nauka Soboru na temat spo-
sobdw obecnoéci Chrystusa w Kosciele, a $cislej biorac, w liturgii Kosciota. Odno-
$nie do omawianego w tym rozdziale zagadnienia slowa Bozego czytamy, ze
,Chrystus (...) jest obecny w swoim stowie, albowiem gdy w Kosciele czyta sie
Pismo swiete, wowczas On sam méwi” (KL 7).

To, co zostato powiedziane wczesniej o obecnosci Chrystusa w Pismie swietym
odnosi sie takze do zacytowanego stwierdzenia Konstytucji Sacrosanctum
Concilium. Czytania liturgiczne uobecniajg Chrystusa w jakim$§ szczegélnym
aspekcie i odtwarzajg wydarzenie, bedace dla uczestniczacych zwlaszcza
w obrzedzie eucharystycznym zrodtem szczegéinej taski. W tekstach liturgicznych
sam Bog przemawia przez Chrystusa ,dzisiaj”, w okre$lonym momencie historii
zbawienia. Przemawianie Boga w polaczeniu z Eucharystig stanowi specjalng
interwencje w czasie nazwanym ,kairos”. Ta interwencja podobna jest do wielkich
dziet Bozych dokonanych w Starym i Nowym Testamencie?®2. Obecnos$¢ Chrystusa
jest tak bardzo realna i rzeczywista, ze niektérzy?*® samo wydarzenie przemawiania
Chrystusa podczas proklamacji Ewangelii w liturgii nazywajg wyprzedzajaca forma
paruzji, w ktorym to wydarzeniu zmartwychwstaly Chrystus wyprzedza swoje
definitywne przyjscie.

Dzielo uobecniania Chrystusa w czasie czytania Pisma $wietego dokonuije sie
przez Ducha Swietego, uobecniajacego cate dzieto zbawcze Chrystusa. Apostot
Pawet w Liscie do Rzymian stwierdza, ze Chrystus dziata w stowie przez Ducha
Swietego (por. Rz 15, 18n). Dzigki mocy Ducha Swigtego odwieczne Stowo - Syn
Bozy stat sie cztowiekiem i ten sam Duch sprawia w Kosciele, iz Osoba i czyny
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Chrystusa wecielajg si¢ w stowo ludzkie, a przez to stowo stajg sie stowem Boga
i stowem zbawienia zarazem. Duch Swiety przypominajac, co Chrystus uczynit
dla zbawienia ludzi, jednoczes$nie uobecnia te wydarzenia. Podobnie jak mocg
swojego zstapienia przemienia chleb i wino w Ciato i Krew Pariska, tak tez moca
$wojq sprawia, Ze przeszie, co do faktu historycznego, zbawcze czyny Chrystusa
uobecniane sg przez zwiastowanie stowa biblijnego?*.

W tym duchu wypowiadalo sie juz wielu Ojcow Kosciota. Wedtug nich Pismo
Swiete ma dwa elementy: widzialny - litera i niewidzialny - tajemnica. W literze
zawarta jest tajemnica Jezusa Chrystusa. Tym, ktéry pomaga odkryé przez litere
tajemnice Jezusa Chrystusa i dotrzeé do Niego jest wiaénie Duch Swiety?0s,

Potwierdzenie obecnosci Chrystusa w stowie czytanym w liturgii znajduje wyraz
w postawie jej uczestnikéw. Postawa ta, bedaca wyrazem oficjalnych przepisow,
najbardziej podkresia obecno$é¢ Chrystusa w odczytywanych stowach jednej
Z czterech Ewangelii. Podczas gdy czytanych lekcji wierni stuchajg w postawie
siedzgcej, to na czas odczytywania Ewangelii przyjmuja postawe stojaca. Ta reaina
obecnos¢ Chrystusa w stowie Ewangelii podkreslona jest réwniez przez stowa
skierowane do Chrystusa przed Ewangelig: ,Chwata Tobie Panie” i po jej zakon-
czeniu: ,Chwata Tobie Chryste”. Wymowne s3 rowniez gesty holdu i czci oddawane
czytanemu stowu poprzez okadzenia, zapalone obok ambonki $wiece, podobnie
jak wobec Najswietszego Sakramentu. Czytanie Ewangelii nie jest tylko przypo-
minaniem czyndw i stéw Chrystusa, ale jest stowem zywym tu i teraz wypowie-
dzianym?0®,

W zwigzku z tym, co zostato powiedziane odnosénie do obecnosci Chrystusa
w czytanym stowie Bozym, rodzi sie pytanie. Chodzi mianowicie o to, czy ta
obecnosé Chrystusa w Pismie Swietym ogranicza sie tylko do stowa odczytanego
w liturgii, o czym wprost méwi Sobér w Konstytucji o liturgii $wietej w numerze 7.,
czy tez ma to réwnieZz miejsce w stowie przepowiadanym, ktére jest stowem
Kosciota, wyjasniajacym stowo Boze i aplikujacym je w konkretnych warunkach i
sytuacjach zyciowych stuchaczy?

Wydaije sig, ze pomoca bedzie odwotanie sie do dyskusji soborowej na temat 7.
numeru Konstytucji o liturgii $wietej, zawierajgcego nauke Soboru o obecnosci
Chrystusa w stowie Pisma $wietego. E. Lengeling w swoim komentarzu do soborowej
Konstytuciji o liturgii stwierdza, ze pierwotny tekst 7. numeru tego dokumentu zawierat
zdanie méwigce o obecnosci Chrystusa w stowie Pisma $wigtego, ktére jest czytane
i wyjasniane. Dlugo dyskutowano, czy mozna na jednej ptaszczyznie postawi¢ stowo
Pisma $wietego i stowo Kosciota, bedace interpretacja Bozego stowa. Dopiero
w ostatecznej redakcji tego tekstu zostato opuszczone stwierdzenie méwigce
o obecnosci Chrystusa w slowie interpretowanym. Zostata wiec przyjeta wersja
zawezajgca obecnosé Chrystusa jedynie do samego stowa Bozego?”.

W decyzji ojcow soborowych zostata podkreslona wyrazna réznica zachodzaca
pomiedzy stowem Bozym a jego interpretacja, bedaca stowem Kosciota. Diatego
w $wietle wypowiedzi Konstytucji o liturgii nie mozna moéwié, o peinej tozsamosci
stowa Kosciota ze stowem Bozym, ale o réznej intensywnosci stowa Bozego
w sfowie Kosciota?®®, W praktyce jednak trudno jest okresli¢ 6w stopieni, czy zakres
tej intensywnosci?®. Za Rogowskim mozna przyjac zasade, ,ze o ile stowo Kosciota
jest Stowem Bozym, o tyle uobecnia Chrystusa i Jego taske”?'°.
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Przeprowadzona wczesniej analiza na temat interpretacyjnej funkcji Kosciota
upowaznia do wyciagnigcia wniosku, ze stfowo przepowiadania jest wyrazem stowa
Bozego. Réwniez zdaniem niektorych teologéw kontekst Konstytucji o liturgii
wyraznie wskazuje na to, iz zbawcza obecnos¢ Chrystusa odnosi sie nie tylko do
biblijnego stowa czytanego, ale takze interpretowanego i gloszonego?!'.

Wydaje sie, 2e inne wypowiedzi Konstytuciji o liturgii réwniez uprawniajg do
takich wnioskéw. | tak w numerze 35 tego dokumentu Sobdr, domagajac sie od
kaznodziejéw czerpania z istotnych zrddet jakimi sg Pismo $wiete i liturgia, nazywa
przepowiadanie zwiastowaniem ,przedziwnych dziet BoZzych w historii zbawienia,
czyli w misterium Chrystusowym, ktére zawsze jest w nas obecne i dziata, zwiasz-
cza w obrzedach liturgicznych” (KL 35). Wspomniany Roguet stwierdza, w oparciu
o analize tego tekstu, ze przepowiadane slowo ma analogiczng skutecznosé
zbawczg jaka posiadaja sakramenty. Podkresla on, ze Chrystus jest obecny
w szerzej pojetym ,sakramencie siowa Bozego”, obejmujacym stowo czytane
i wyjasniane, oraz dziala w nim skutecznie i niezawodnie?'2,

Skoro obecnosé Chrystusa w stowie Koéciola zalezy od tego, na ile jest ono
nosnikiem stowa BozZego, nalezy zastanowi¢ sie nad warunkami i wymaganiami,
jakie powinno speiniac stowo koscielnego przepowiadania, aby by¢ wyrazem sfowa
Bozego w jak najwigkszym stopniu. Albowiem autentyczne przepowiadanie do-
chodzi do skutku tam, gdzie uwzgledni sie wymogi wyptywajace z natury stowa
Bozego. Poniewaz Sobdér nie precyzuje blizej tego zagadnienia, nalezy odwoltaé
sie do wnioskéw wypracowanych przez teologéw.

H. Schiier, powolujgc sie na Listy sw. Pawta méwigce o wspoétpracownikach
gtoszacych stowo Boze, stwierdza, ze stowo przepowiadania jest stowem Bozym
wéwczas, gdy opiera sie na stowie Objawienia i jest wyrazone i podane mocay
Ducha Swietego?'3. Chodzi zatem o materialng zgodno$¢ stowa przepowiadania
z utrwalonym w Pismie swietym stowem Bozym. Slowo Kosciola nie jest bowiem
nowym objawieniem. | dlatego przekaz Bozego stowa jest zagwarantowany wtedy,
gdy trzyma sie Scisle Objawienia Bozego, uznaje Pismo $wiete za normatywne
Swiadectwo i postuguje sie miarg Tradycji Kosciota.

Zachodzi tutaj pewna analogia do sakramentéw, gdzie stowa ustanowienia
odpowiadaja Pismu $wietemu, a wiazacy ryt - Tradycji2'*. Odwolanie sie do teologii
sakramentow bedzie pomocne w ukazaniu kolejnego warunku koniecznego do
spetnienia, aby stowo przepowiadania moglo sta¢ sie¢ nosnikiem Bozego stowa.

Przy rozpatrywaniu zagadnienia waznego udzielania sakramentéw fundamen-
talnym zalozeniem jest wola Chrystusa, ktéry ustanowit zewnetrzny proces czy
wydarzenie, jako §rodek uobecniania swych zbawczych czynéw. Ustanowienie
koscielnego przepowiadania wynika réwniez z bardzo wyraznego zobowigzania
apostotéw do gloszenia Ewangelii i kontynuacji tego dziela przez uczniéw?'®, czego
dowody znajdujg sie w Pismie swietym?2'€,

Wyrazna wola Chrystusa, nakazujaca gloszenie Jego nauki, przejawila sie
w powolaniu glosicieli i postaniu ich, a poZniej takze w kontynuujacym Jego dzieto
Koséciele. Wyb6r i postanie stanowig kolejny warunek konieczny do tego, aby
stowo przepowiadania koscielnego bylo wyrazem stowa Bozego. Oznacza to, ze
nikomu nie wolno obwolaé sie glosicielem stowa Bozego z wlasnej inicjatywy czy
w uznaniu wtasnej doskonatosci, poniewaz byloby to dysponowanie Bozym s{owem
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i oddzielenie go od Boskiego zrodia. Apostot Pawet pyta w tym kontekscie: Jakze
mogliby.im glosi¢, jesliby nie zostali postani? (Rz 10, 15). W pytaniu tym zawarta
jest jednoczesnie odpowiedz stwierdzajaca, ze nikt nie moze glosi¢ stowa Bozego
nie bedac postanym. W drugim Liscie do Koryntian $w. Pawet stwierdza wprost:
Tak wigc w imieniu Chrystusa spetniamy postannictwo jakby Boga samego, ktéry
przez nas udziela napomnien (2 Kor 5, 20).

Owo postanie dokonuje sig¢ w Kosciele przez biskupéw jako nastepcéw
apostotow. W taki sposéb wiaze ono ludzkie chcenie i dziatanie z Bogiem, ze
przepowiadanie jest nakazang i umozliwiong przez Boga stuzba, przy pomocy
ktérej sam Chrystus moze sta¢ sie obecny jako Stowo?". Z powyzszych analiz
wynika, Ze obecno$¢ stowa Bozego w przepowiadaniu zalezy w istotny sposéb od
upowaznienia glosiciela przez Boga lub przez Kosciét.

To postanie domaga sie od glosiciela wolnego wlaczenia sie w proces
przepowiadania. Zdaniem L. Scheffczyka, jesli dla wazno$ci procesu sakra-
mentalnego wymaga sie intencji, czyli wiaczenia sie w zamiar Chrystusa i Kosciota,
to taki warunek konieczny jest réwniez dia przepowiadajgcego. Albowiem jedynie
wtedy, gdy dostosowuje on wiasng wole do zamiaru Bozego, moze rzeczywiscie
przyjac i gtosi¢ stowo Boze. Zachodzi wtedy fgcznoéé z Bozym Zrodiem i rzeczy-
wiscie moze byé przepowiadane stowo Boze. W przeciwnym razie, stowo Boze
moze by¢ wprawdzie zaoferowane w materialnej postaci, a jednak nie zachodzi
prawdziwe przepowiadanie. Podobnie i sakrament udzielany bez intencji nie jest
znakiem skuteczno - zbawczym?'8,

Jezeli stowo koscielnego przepowiadania spetnia wymienione warunki, woéwczas
staje sie nosnikiem Bozego stowa. Mozna réwniez powiedzieé, Ze staje sie zak-
tualizowanym stowem Bozym, w ktorym, zgodnie z wczeéniejszymi wnioskami,
zostaje uobecnione Stowo Wcielone.

Omowione warunki dotyczg dwéch ptaszczyzn uobecniania Chrystusa, a mia-
nowicie tresci i glosiciela. Obecnie zostana przyblizone te dwa wymiary obecnosci
Chrystusa jako przepowiadanego i przepowiadajacego.

A. Chrystus przepowiadany

Soborowa Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich stwier-
dza, ze Koscidt ,glosi (...) i obowigzany jest giosi¢ bez przerwy Chrystusa, ktéry
jest droga, prawda i zyciem (J 14, 6), w ktérym ludzie znajduja peinie zycia
religijnego i w ktérym Bog wszystko z sobg pojednat” (DRN 2). Tym wiec, ktory
jest przepowiadany jest Chrystus w funkcji zbawczej?'®. Wynika to przede wszystkim
z Listéw $w. Pawta, gdzie Ewangelia jest zbawcza nowing o Jezusie Chrystusie
ukrzyzowanym i zmartwychwstatym. Trescig Ewangelii jest sam Chrystus, wywyz-
szony Pan, oraz Jego paschalne misterium jako wydarzenie o charakterze es-
chatologicznym. Dzieki przepowiadaniu, przeszio$¢ staje sie tajemnicza epifanig
zbawienia?®, Sw. Pawet utozsamia swoje postannictwo i stowa z postannictwem
i stowami Chrystusa (por. 2 Kor 5, 20; 1 Tes 2, 13). Apostot glosi Ewangelie
Chrystusa (por. Rz 10, 19) i slowo Chrystusa (por. Rz 10, 17} w sensie nie tylko
Ewangelii jako stowa o Chrystusie, ale w sensie Ewangelii jako stowa Chrystu-
sowego, tzn. ktérego Chrystus jest autorem?!,
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Nalezy zaznaczyé, ze przepowiadanie stowa Bozego w obecnej sytuacji nie
jest nowym Objawieniem, ale jest objasniajacym przekazywaniem. Przez to jednak
nie zmienia si¢ istota Ewangelii, ktéra nadal pozostaje Ewangelia Boga i stowem
Bozym. Przepowiadanie Ewangelii nie jest tylko przekazywaniem doktryny, ale
na pierwszym miejscu jest objawieniem misterium obecno$ci wywyzszonego Pana.
Podstawg tej obecnosci Chrystusa jest niepowtarzaine i jednorazowe wydarzenie
zmartwychwstania ukrzyzowanego Jezusa do zycia eschatycznego??. | tam, gdzie
Ewangelia jest przepowiadana, zmartwychwstaly Chrystus wyprzedza w gloszonym
stowie swoje pojawienie sie. W ten sposdb Chrystus antycypuje przyszto$é juz
W samej zapowiedzi swojego przyjscia. Ewangelia objawia w formie misteryjnej
to, co objawi sig na koncu dziejéow. W pewnym sensie, mozna by stowo Ewangelii
nazwac wyprzedzajaca forma paruzji, poniewaz w nim zmartwychwstaty Chrystus
wyprzedza swoje definitywne przyjscie. Stowo Boze przepowiadane w Kosciele
ucbecnia w $wiecie Jezusa Chrystusa jako Tego, ktéry zyje, wyzwala i ocala?®®.

Szczegoblnie wazna wypowiedz, dotyczaca naszego zagadnienia, znajduje sie
w Instrukcji Eucharisticum mysterium. Przy omawianiu w niej sposobéw obecnosci
Chrystusa w Kosciele podczas sprawowania Mszy $wietej zostato stwierdzone,
ze miedzy znamienitymi sposobami Chrystus jest obecny w swoim stowie, ,gdy
czyta sie i wyjasnia Pismo swiete"?*, Stowa Instrukcji odnoszace sie do obecnosci
Chrystusa w stowie przepowiadanym sa rozwinieciem nauki 7. numeru Konstytucji
o liturgii, ktéra méwi tylko o obecnosci Chrystusa w czytanym stowie Pisma $wie-
tego. Instrukcja jest jednoznacznym potwierdzeniem mniej wyraznych wypowiedzi
Soboru o obecnosci Chrystusa w stowie interpretowanym oraz potwierdzeniem
wypowiedzi teologéw, dotyczacych tej kwestii.

B. Chrystus przepowiadajacy

Sobdr stwierdza w Konstytucji o objawieniu Bozym, ze w Pismie $wietym,
bedacym spisanym stowem Bozym i statym Zrédiem koscielnego przepowiadania
... Ojciec, ktory jest w niebie, spotyka sie milosciwie ze swymi dzie¢mi i prowadzi
z nimi rozmowe” (KO 21). Natomiast w Konstytucji o liturgii Swigtej, méwiac
o Chrystusie szczegblnie obecnym w czynnosciach liturgicznych (por. KL 7), Sobér
stwierdza wprost: ,W liturgii bowiem Bég przemawia do swego ludu, Chrystus
w dalszym ciagu giosi Ewangelie ...” (KL 33). To gloszenie Ewangelii nie ogranicza
sie oczywiscie tylko do odczytania jednej z czterech Ewangelii, ale jest wedtug
pierwotnego znaczenia, zyciodajnym przepowiadaniem smierci i zmartwychwstania
Chrystusa?®, co juz wczesniej zostalo szerzej wyjasnione.

Nauka Soboru wyplywa z Pisma $wietego, gdzie o obecnosci Chrystusa w prze-
powiadaniu Kosciota najczesciej mowit $w. Pawet. Jego nauka zostala juz wezesniej
zaprezentowana, dlatego nie ma potrzeby powtarzania jej tutaj raz jeszcze. Ogra-
niczymy sig zatem do innych wypowiedzi Pisma $wietego, przedstawiajgcych to
zagadnienie.

Ot6z z Ewangelii $w. Lukasza wynika, ze sam Chrystus zapewnia gloszacych
slowo Boze o swojej z nimi identyfikacji. Mowit do nich wprost: Kto was stucha,
Mnie stucha ... (tk 10, 16). Jakkolwiek stowa te zostaly bezposrednio skierowane
do apostotéw, to odnosza sie rowniez do ich nastepcow. Nalezy bowiem przy-
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pomniec, Zze wiele waznych polecen Chrystusa, skierowanych wprost do apostotéw,
zobowigzuje ich kolejnych nastepcow. Dzieje sie tak dlatego, ze zainicjowane
przez Chrystusa Krolestwo Boze ma trwaé ,przez wszystkie wieki, az do skonczenia
$wiata”, a nie zniknaé z chwilg odejscia ostatniego apostota. Dotyczy to m.in.
polecenia sprawowania Eucharystii (por. £k 22, 19-20), ustanowienia sakramentu
pokuty (por. J 20, 19-23), polecenia nauczania i udzielania chrztu $wietego (por.
Mt 28, 18-20)?%8,

Ta nauka Pisma $wigtego znalazta swoja kontynuacje i zgtebienie w wypowie-
dziach teologéw w catym okresie rozwoju mysli chrzescijanskiej. | tak $w. Augustyn,
nawigzujac do stéw $w. Pawta mowiacych o tym, ze Chrystus przez niego prze-
mawia (por. 2 Kor 5, 20), napisat w ten sposéb: ,Christus est, qui docet, cathedram
in coelo habet. Schola ipsius in terra est et schola ipsius corpus ipsius est. Caput
docet, membra suscipiunt??’. Racjg, ktéra nakazuje Augustynowi przyja¢
przemawianie Chrystusa przez przepowiadajacych Ewangelie, jest nauka o Kos-
ciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa, w ktérym Chrystus i Kosciét tworza nie-
mozliwg do rozdzielenia jedno$&%,

Réwniez wielcy kaznodzieje czaséw potrydenckich byli wyraZnie przekonani
o tym, Zze przepowiadane przez nich stowo jest slowem Boga, méwiacego przez
nich?®,

Takze i wspoiczesna teologia przepowiadania uczy, ze pierwszorzednym pod-
miotem przepowiadania jest Bog w Jezusie Chrystusie. Reprezentujac taki pogiad,
V. Schurr stwierdza, 2ze kazanie jest autorytatywng mowa Boga, w ktérym On
sam wypowiada swoje stowo?®. Dlatego stuchacz poprzez osobe kaznodziei
spotyka sig z Bogiem. W stowach kaznodziei wypowiedzianych z ,Boskg mocg”,
Bég jest tym, ktéry méwi. W kazaniu zatem Bog jest obecny nie tylko na zasadzie
Jego filozoficznie rozumianej wszechobecnosci, ale historycznej obecnosci Boga
w Chrystusie?'. W kazaniu dziata bowiem uwielbiony Chrystus. Schurr méwi nawet
o pewnej aktualizacji Logosu poprzez kazanie, ktéra to obecno$¢ realizuje sie
moca Ducha Swietego??, o czym powiemy pozniej.

Szczegdlnie waznym dokumentem dla rozwigzania problemu dotyczacego
obecnosci Chrystusa w stowie Kosciola jest encyklika Mysterium fidei, ogtoszona
przez papieza Pawla VI. Z jednej strony dokument ten jest rozwinigciem nauki
Soboru, a z drugiej jest potwierdzeniem opinii i pogladow teologéw, ktérzy w swoich
stwierdzeniach poszli dalej w stosunku do nauki Soboru. Papiez, nawigzujac
w niej do 7. numeru Konstytucji o liturgii $wietej, rozwija nauke tam zawartg na
temat sposobow obecnosci Chrystusa w Kosciele. Stwierdza, ze Chrystus ,catkiem
prawdziwie obecny jest w swoim Kosciele przepowiadajacym, poniewaz gloszona
Ewangelia jest stowem Bozym, a glosi sie ja tylko w imie i w oparciu o powage
Chrystusa, Wcielonego Stowa Bozego, oraz przy Jego pomocy™?%,

Powyzsze wypowiedzi pozwalajg stwierdzié, ze Chrystus staje sie obecny przez
przepowiadanie Bozego stowa. Wynika to z faktu, ze stowo jest autorytatywnie
gloszone przez upetnomocnionego przedstawiciela Chrystusa.

Aspekt uobecniania Chrystusa przez osobe glosiciela wielokrotnie podkreslajg
dokumenty soborowe. | tak w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele powiedziane
jest, ze ,Objawienie (...) przekazywane jest w catosci dzieki prawowitej sukcesiji
biskupiej, a przede wszystkim staraniem samego Biskupa Rzymskiego...” (KK 25).
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Obok nauczania ex cathedra, rowniez zwyczajne naticzanie papieskie jest naucza-
niem autentycznym i autorytatywnym. Ma ono swoje zrodio w prawomocnym
upowaznieniu, wigzacym je z nauczaniem Chrystusa i apostoléw. Rola papieza wy-
nika z racji jego urzedu - pasterza i nauczyciela wszystkich wiernych (por. KK 25).

Rowniez przez postannictwo biskupa dokonuje sie uobecnianie tajemnicy
Chrystusa i Jego dzieta: W wykonywaniu tej postugi sam Chrystus staje sie obecny
w Ko$ciele jako Najwyzszy Prorok i Nauczyciel?*. Sobér méwi wprost: ,W osobach
biskupéw zatem (...) obecny jest wéréd wiernych Pan Jezus Chrystus, Najwyzszy
Kaptan (...) i za posrednictwem przede wszystkim ich zaszczytnej stuzby gtosi
stowo Boze wszystkim narodom ...” (KK 21; por. KK 20; DB 12).

W te postuge uobecniania Chrystusa przez gloszenie stowa Bozego wigcza
Sobdér réwniez prezbiteréw, ktorzy ,... na mocy sakramentu Kaptarstwa, na podo-
bienstwo Chrystusa, najwyzszego i wiekuistego Kaptana (por. Hbr 5, 1-10; 7, 24;
9, 11-28), wyswiecani sa, aby glosi¢ Ewangelie (...). Uczestniczac za$ na swoim
stopniu $wigcen w urzedzie jedynego Posrednika, Chrystusa (por. 1 Tm 2, 5),
zwiastuja wszystkim stowo Boze” (KK 28). Poprzez uczestniczenie w kaptaristwie
Chrystusa, prezbiterzy reprezentujg Chrystusa m.in. jako gtosiciele Jego Ewan-
gelii®®®, Przez ich postuge przepowiadania Chrystus staje sie obecny?,

Uczestnikami kaptanistwa hierarchicznego, przez postuge ktérych Chrystus staje
sie obecny, sa rowniez diakoni. Wéréd zadan diakona, Sobér wymienia m.in. ...
czytanie wiernym Pisma Swietego, nauczanie i napominanie ludu ...” (KK 29). Na
podstawie nauki Soboru i w oparciu o wydane Pontificale Romanum?¥, diakoni
moga i tam gdzie zachodzi taka potrzeba powinni spetnia¢ funkcje kaznodziejskg
podczas Mszy $wietej, a takze ex officio przy innych postugach liturgicznych,
o ktérych méwi Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele w numerze 292, A zatem
i diakoni przez swojg postuge przepowiadania przyczyniajg sie do uobecniania
nauczajgcego Chrystusa.

Przy zagadnieniu dotyczacym obecnosci Chrystusa przez stowo przepowiadane
w Kosciele, Sob6r méwi rowniez o tych chrzescijanach, ktérzy nie sg cztonkami
kaptanstwa hierarchicznego, ale przez chrzest i bierzmowanie uczestniczg
w okreslony sposéb w powszechnym kaptanstwie Chrystusa i Jego potrojnej funkcji.
Roéwniez i przez tych chrzescijan, poucza Sobor, ,Chrystus, Prorok wielki, ktory
zaréwno $wiadectwem zycia, jak moca stowa ogtosit Krélestwo Ojca, petni swe
prorocze zadanie az do petnego objawienia sie chwaly - nie tylko przez Hierarchie,
ktéra naucza w Jego-imieniu i Jego wiadza, ale takze poprzez $wieckich, ktérych
po to ustanowit §wiadkami oraz wyposazyt w zmyst wiary i faske stowa (por. Dz 2,
17-18; Ap 19, 10), aby moc Ewangelii jasniata w zyciu codziennym, rodzinnym
i spotecznym” (KK 35).

Podsumowujac omawiane zagadnienie trzeba dopowiedzie¢, ze powotanie do
przepowiadania w sensie autorytatywno - publicznego gtoszenia nauki przystuguje
uczestnikom kaptaristwa hierarchicznego. Swieccy za$, na podstawie sakramentow
chrztu i bierzmowania, powotani s w pierwszym rzedzie do dawania $wiadectwa
Chrystusowi przez zycie codzienne. Jednak niektérym sposréd nich Kosciét daje
oficjalnie, w missio canonica, udziat w pasterskiej wladzy nauczania. | wéwczas
ich stuzba gtoszenia stowa Bozego przyjmuje prawny i autorytatywny charakter?®®.

Postanie przez Koscitét kaptanéw i $wieckich w celu przepowiadania BoZzego
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stowa jest kontynuacjg nauczania zapoczatkowanego przez samego Chrystusa,
ktory ,tu i teraz” przez postuge ludzi dziata swojg moca i skuteczno$cig?®.

C. Obecno$é Chrystusa w Duchu Swietym

Po zaprezentowaniu nauki o rzeczywistej obecnosci Chrystusa w stowie przepo-
wiadanym, zaréwno od strony tresci jak i gioszacego, rodzi sie pytanie o nature
tej obecnosci. W jaki sposéb Chrystus staje sie dia nas obecny w przepowiadanym
stowie Bozym?

Kluczem do zrozumienia tego zagadnienia jest uwzglednienie pneumatologii,
a konkretnie, roli Ducha Swietego w kontynuacii i aktualizacji zbawczego dzieta
Chrystusa?*'. Sob6r w wielu miejscach méwi o obecnosci Ducha Chrystusowego
w Kosciele, podkreslajac roznorodno$é Jego dziatania.

| tak Duch Chrystusa dziata w sercach wierzacych (por. KDK 38), ozywiajac,
jednoczy i napetnia swymi darami Kosciét (por. KK 7.8.9.13.48.49; KDK 45.48).
Stwarza braterska wspéinote wierzacych (por. KDK 35), umacnia organiczng strukture
i zgode Kosciota (por. KK 22), wzbudza i podtrzymuje zmyst wiary (por. KK 12).
Zamieszkuje On w Kosciele, napeinia go i rzadzi nim (por. DE 2). Pouczajac Koscidt,
prowadzi go do wszelkiej prawdy ( por. KK 4.53). Utrzymuje go rowniez w ciagtej
miodosci (por. KK 4) i wzbudza w nim ducha i powotania misyjne (por. DM 4.23.29).
Duch Swiety wlewa w serca wiemych nadzieje, wiare i mitosé (por. DA 3)242,

Konstytucja Dei verbum podkresla $cisty zwigzek istniejacy pomnedzy Duchem
Swigtym a stowem Bozym. W dokumencie tym czytamy, Ze ,... Duch Swiety,
przez ktérego zywy gtos Ewangelii rozbrzmiewa w Kosciele, a przez Kosciét
w $Swiecie, wprowadza wiernych we wszelkg prawde oraz sprawia, ze stowo
Chrystusowe w nich mieszka w nadmiarze (por. Kol 3, 16)" (KO 8).

To uwzglednienie pneumatologii jest owocem otwarcia sie na Pismo $wiete,
ktére wielokrotnie podkresla, ze przepowiadanie Ewangelii dokonuje sie mocg
Ducha Swietego (por. Dz 4, 31; 1 P 1, 12) i opiera sie ono na Jego dziataniu, a nie
na sile ludzkich stéw (por. 1 Tes 1, 5; Hbr 2, 4). Samo postugiwanie apostolskie
jest ,postugiwaniem Ducha” (2 Kor 3, 8) i dzieki niemu Pismo $wiete pozostaje
Zywym stowem samego Chrystusa.

Przepowiadanie Ewangelii jest dziataniem Ducha Swietego za posrednictwem
gtoszonego stowa. To Duch Swiety sprawia uobecnianie zbawczego misterium
Chrystusa?®. Duch Swiety nie wykonuje na ziemi swojego dzieta, lecz dzieto Jezusa
Chrystusa, wspoinie z Chrystusem dziatajac. Bez tego wspoéidziatania zbawienie
bytoby niemozliwe. Tylko Duch Swiety moze jednoczyé ludzi z Chrystusem,
a przez Niego z Ojcem. | tylko On moze w jednym czasie, w wielu ludziach i na
wielu miejscach uobecniaé Chrystusa. | chociaz Duch Swiety i Syn Bozy sg dwiema
osobami, to ich dziatanie jest wewnetrznie zespolone i zharmonizowane tak, ze
razem dokonuja jednego dzieta?*. Uwielbiony Chrystus dziata w Duchu Swietym
i przez Niego zbawcze dzietlo Chrystusa zostaje zakorzenione w czasie i prze-
strzeni. Duch Swiety bedac facznikiem miedzy uwielbionym Panem a Jego ,Ciatem”
jednoczesnie aplikuje ludziom ,hic et nunc” zbawcze czyny Jezusa?4,

Konieczno$¢ widzenia i gloszenia Chrystusa w $cistej tacznosci z Duchem
Swietym nie ulega najmniejszej watpliwosci2*6. Rola Ducha Swietego i Jego relacja
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do Chrystusa? i do Kosciola*® zostata w Pismie $wietym wyraZnie przedstawiona.
Powolujac sie na te nauke H. Kiing podkre$la, ze Jezus Chrystus po swoim
zmartwychwstaniu egzystuje i dziala w sposéb wiaéciwy Duchowi. Albowiem tylko
przez Ducha Swietego, w Duchu i jako Duch uobecnia Chrystus swoje zbawcze
dziatanie i kontynuuije je w Kosciele?*. Dotyczy to zaréwno przepowiadania, ktérego
stowo jest narzedziem jak i os6b przepowiadajacych. W ich $wiadectwie obecny
jest sam Chrystus w mocy swojego Ducha?°, W przepowiadaniu Koéciota dokonuje
sie uobecnianie Chrystusa, przemawiajacego w Duchu Swietym.

Gdy zatem pytamy o sposéb obecnoséci Chrystusa w przepowiadaniu, to wska-
zujemy na Ducha Swigtego, jako Moc samoobjawiajacego Boga i Jezusa Chrystusa
przychodzacego w stowie przepowiadania. Obecnos$é Chrystusa w wymiarze Ducha
jest dana w przepowiadaniu aspektowo i ten sposéb bedzie trwal do zapowie-
dzianego, powtérnego przyjscia Chrystusa u korica czaséw?'.

3. Moc stowa przepowiadanego

Obecno$é Chrystusa w stowie Bozym dokonujaca sie moca Ducha Swietego
sprawia, Ze jest to stowo peine mocy Bozej. Sobor méwi, ze ,tak wielka zas tkwi
w stowie Bozym moc i potega, ze jest ono dla Kosciota podpora i sita 2ywotng, a dla
synéw Kosciota utwierdzeniem wiary, pokarmem duszy oraz zrodlem czystym i statym
zycia duchowego” (KO 21; por. KO 17). W innym miejscu Sobér stwierdza, ze
~Apostotowie (...) siing bowiem wiarg wierzyli, Ze sama Ewangelia jest naprawde
moca Boza ku zbawieniu kazdego wierzacego. Przeto pogardziwszy wszelkim
orezem cielesnym, nasiadujgc tagodnos¢ i skromno$¢ Chrystusa, gltosili stowo Boze,
w petni ufajac w boska moc tego stowa, zdolng do niszczenia poteg przeciwnych
Bogu i do pociggniecia ludzi do wiary i postuszenstwa wobec Chrystusa” (DWR 11).

Prawda o zbawczej mocy i skutecznosci koscielnego przepowiadania wyptywa
réwniez z tre$ci Konstytuciji o liturgii $wietej, méwiacej o obecnosci Chrystusa
w czynno$ciach liturgicznych, ktérych gloszenie stowa Bozego stanowi istotng
czesé (por. KL 7.24.33.52),

Aby odnalez¢ Zrodio mocy przepowiadanej Ewangelii, trzeba raz jeszcze od-
wolac sie do $éw. Jana, ktéry w Pierwszym Liscie utozsamia stworcze stowo Boga
z Chrystusem. Tym Slowem, o ktérym moéwi $w. Jan, a na ktére powoluje sie
Sobér Watykaniski Il (por. KO 1), jest Jezus Chrystus. A poniewaz Ewangelia jest
nieroztacznie zwiazana z-osoba i dzietem Jezusa Chrystusa, przeto jej moc jest
mocg samego Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego. Zbawcza moc
przepowiadania wyptywa z uobecniania sie Chrystusa w Duchu Swietym?32, doko-
nujacego sie w wydarzeniu gioszenia stowa Bozego.

Skoro w stowie przepowiadanym uobecnia sie zbawczo uwielbiony Jezus
Chrystus, to stowa przepowiadania koscielnego maja te wiasciwosc, ze sprawiajg
skutki nadprzyrodzone i sg dla stuchajacego zrodiem taski nadprzyrodzonej, be-
dacej taskg Chrystusowa. Zdaniem wielu teologéw, podobnie jak stowa Chrystusa
w Jego ziemskim nauczaniu przynosily skutki zbawcze, tak tez i przepowiadanie
stowa Bozego w Kosciele nie jest tylko okazjg do udzielania fask, ale dzieki swej
wewnetrznej mocy przynosi i sprawia zbawienie, ktérego autorem jest Chrystus,
obecny w stowie przez swoje dziatanie.
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To udzielanie task dokonuje sie w sposob zréznicowany, zalezny od tresci,
podobnie jak z rézng intensywnos$cia uobecniany jest Chrystus, o czym powie-
dzieliSmy juz wczeséniej. Kazde wydarzenie z zycia Jezusa Chrystusa zawiera
jakas specyficzng taske. Czlowiek stuchajgcy z wiarg proklamowanego stowa,
opowiadajgcego o tym wydarzeniu, wchodzi w kontakt z Chrystusem uwielbionym,
udzielajagcym mu tej samej taski, co swoim bezposrednim stuchaczom za czaséw
ziemskiej egzystencji. Laska udzielana moca stowa nie jest tak niezawodna, jak
taska otrzymana w sakramentach, poniewaz nie jest zwigzana ze slowem w sposéb
konieczny. Nie dziata ex opere operato i dlatego bardziej jest uzalezniona od
dyspozycji stuchacza. Aby by¢ wiernym nauce Pisma $wietego, podkreslonej przez
Sobor, nalezy przyja¢ dziatanie stowa uobecniajacego tajemnice Chrystusowe
jako o wiele gtebsze i skuteczniejsze niz samo tylko dziatanie moralne®®2,

Méwiac o tasce udzielanej podczas przepowiadania stowa Bozego, nalezy po-
wiedzie¢, ze najpetniejsza taskq jest sam Duch Swiety. Z jednej strony jest On
Dawca zbawczego stowa, a z drugiej jest Darem udzielanym przez stowo. Podobnie
jak Bog dziatat nie tylko w akcie stwdrczym, powotujac wszystko do istnienia, ale
ciagle podtrzymuje cale stworzenie w istnieniu, tak i Duch Swiety byt obecny nie
tylko przy pisaniu ksiag biblijnych, ale jest w Pismie swietym ciggle obecny
i zbawczo dziata®?,

Synteza powyzszych analiz sa stowa Konstytucji Dei verbum moéwiace, ze
... B0g, ktéry niegdys przemdwit, rozmawia bez przerwy z Oblubienicg swego
umitowanego Syna, a Duch Swiety, przez ktérego zywy glos Ewangelii rozbrzmiewa
w Kosciele, a przez Kosciot w $wiecie, wprowadza wiernych we wszelkg prawde
oraz sprawia, ze stowo Chrystusowe w nich mieszka w nadmiarze (por. Kol 3,
16)" (KO 8). Diatego stowo Boze gloszone w Kosciele jest stowem udzielajgcym
Ducha Swietego, podobnie jak miato to miejsce w domu Korneliusza przez prze-
powiadanie Piotra (por. Dz 10, 44) czy w Cezarei, w domu poganina, stuchajgcego
Ewangelii o Jezusie Chrystusie (por. Dz 11, 14). Duch Swiety jest wiec zarazem
Dawca i Darem przepowiadanego stowa Bozego. On uobecnia swoim zstapieniem
zbawcze misterium Chrystusa i wprowadza stuchajgcych Go w oddziatywanie Bozej
mito$ci?®,

Postannictwo Chrystusowego hauczania o Krélestwie Bozym jest kontynuowane
w $wiecie przez Kosciét (por. KK 17), ktory nieustannie gtosi nauke Chrystusa
i w sposob misteryjny uobecnia zbawcze wydarzenia. Przez postuge Kosciota
dziata sam uwielbiony Chrystus w mocy Ducha Swietego. Staje sie On obecny
w przepowiadanym stowie jako gloszona tre$¢ oraz jako glosiciel w wydarzeniu
przepowiadania.

Dlatego Koéciét ma prawo domagac sie od wiernych postuchu dla gtoszonego
przez swoich przedstawicieli stowa Bozego, do czego zostat wyraznie upowazniony
przez Chrystusa, mowigcego do apostotéw i kontynuatoréw ich misji: Kto was
stucha, Mnie stucha, a kto wami gardzi, Mna gardzi; lecz kto Mna gardzi, gardzi
Tym, ktory Mnie postat (Lk 10, 16).

Nauka Soboru na temat obecnosci Chrystusa w slowie Bozym moze i powinna
stanowié¢ krok na drodze prowadzacej do spotkania cziowieka z uwielbionym
Chrystusem, zbawczo dziatajgcym w swoim Kosciele rowniez przez przepowiadane
stowo Boze.
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Novum nauki soborowej, dotyczacej tego zagadnienia, wyraza sie w tym, ze
kiedy Sobor w Konstytucji o liturgii $wietej wskazuje na momenty wielorakiej
obecnosci Chrystusa w Kosciele, powolujac sie na encyklike Mediator Dei, to
moéwi jeszcze o obecnosci Chrystusa w slowie, czego encyklika nie zawierata?®s.

Bezposrednia wypowiedz Konstytucji o liturgii méwi tylko o obecnosci Chrystusa
w stowie Bozym, czytanym w liturgii. Kontekst tej Konstytucji oraz inne wypowiedzi
Soboru, a takze przeprowadzone analizy upowazniajg do stwierdzenia obecnosci
Chrystusa réwniez w przepowiadanym stowie Bozym. Oczywiscie, ma to miejsce
wowczas, gdy przepowiadane stowo spetnia $cisle okreslone warunki, co zostato
jasno sprecyzowane.

Ostatecznie, teza o obecnosci Chrystusa w przepowiadanym stowie Bozym
zostata bezposrednio sformutowana w encyklice Mysterium fidei oraz w Instrukcji
Eucharysticum mysterium. Dokumenty te, méwiac o obecnosci Chrystusa, nawia-
zywaly do 7. numeru Konstytucji o liturgii $wietej i rozwinely to zagadnienie.

Chrystus, Stowo Wcielone, zbawczo obecne w stowie Bozym, uobecnia sie
réwniez w stowie Kosciota, bedacym uobecnieniem stowa Bozego. To wiaénie
przez postuge Kosciota dziata uwielbiony Chrystus. Rola Koséciota objawita sie
najpierw w procesie gloszenia Ewangelii Chrystusowej. PozZniej, dla potrzeb
katechetycznych i liturgicznych, ludzie Kosciota dokonali ,wstowienia” gloszonej
Dobrej Nowiny w stowo ludzkie. Decydujaca rola Ko$ciola okazata sie przy ustalaniu
kanonu Pisma $wigetego. Biblia powstata w Kosciele i jedynie w Kosciele jest ona
prawdziwym sfowem Bozym. Kosciét otrzymat tez dar nieomylnej interpretacji
slowa BozZego i nakaz jego gloszenia. To zbawcze dziatanie Chrystusa dokonuje
sie w mocy Ducha Swietego. Chrystus staje sie obecny w przepowiadanym stowie
jako gtoszona tresc i jako gtosiciel w wydarzeniu przepowiadania. To uobecnienie
Chrystusa w procesie przepowiadania sfowa Bozego jest tak intensywne, ze
dochodzi do utozsamienia Jego misji z gloszacym przedstawicielem Kosciota:
Kto was stucha, Mnie stucha, a kto wami gardzi, Mng gardzi (Lk 10, 16). Chrystus
staje sie wiec obecny dla czlowieka w stowie Bozym dzieki postudze Kosciota.

Moéwiac uczciwie ,tak” Chrystusowi, musimy rowniez powiedzie¢ ,tak” Kos-
ciotowi. Rozdzielanie tych dwbéch rzeczywistosci, w aspekcie gloszonego stowa
Bozego, jest zupeinie nieuzasadnione.

PRZYPISY

1. Por. J. Ratzinger. Kommentar zum ll. Kapitel der Dogmatischen Konstitution (iber die
géttliche Offenbarung. W: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das Zweite Vatikanische
Konzil. Konstitutionen, Dekrete und Erklarungen leteinisch und deutsch. Kommentare.
Red. H. Vorgrimler. T. 2. Freiburg im Br. 1967 s. 525 (dalej: 2 Vat II).

2. Por. E. Sobieraj. Po $ladach sfowa BoZego. Warszawa 1989 s. 23.

3. Por. Kommentar zum |. Kapitel der Dogmatischen Konstitution tber die géttliche
Offenbarung. 2 Vat Il. s. 506.

4. Por. E. Florkowski. Objawienie Boze wedfug Konstytucji Dei verbum. W: Idee
przewodnie soborowej Konstytucji o Bozym objawieniu. Krakéw 1968 s. 32.

5. Por. tamze s. 40.

241



10.

11
12.
13.

14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21

22.
23.
24,

25.
26.
27.

28.
29.

30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.

38.
242

. Teksty soborowe wediug: Sobér Watykariski Drugi. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje.

Tekst tacirisko-polski. Paris 1967.

. Por. A. Nossol. Czlowiek wspdiczesny wobec Chrystusa w sakramencie. ,Homo Dei”

40:1971 s. 21 (dalej: HD).

. Por. Mdr 13, 1-9. Zob. A. Kirchgassner. Les signes sacrés de I'Eglise. Tournai

1964 5. 7.

. Por. M. Schmaus. Wiara Kosciola. Dogmatyka podreczna. T. 1. Tlum. J. Zaremba.

Gdanisk-Oliwa 1989 s. 26.

Por. B. Przybylski. Teologia Stowa Bozego. ,Ateneum Kaplanskie” 67:1964 s. 11
(dalej: AK). Zob. E. Kopeé. Pojecie i przekazywanie objawienia w nauce Soboru
Watykariskiego Il. ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 14:1967 z. 2 s. 23 (dalej: RTK).

. Por. Ratzinger. Kommentar zum I. Kapitel s. 508.

Por. Schmaus, jw. s. 26.

Por. W. Dudek. Objawienie Boze w ujeciu Konstytucji Dei verbum. AK 72:1969
s. 359; H. Fries. Die Offenbarung. W: Mysterium salutis. Grundriss heilsgeschich-
tlicher Dogmatik. Red. J. Feiner, M. Léhrer. T. 1. Einsiedein 1965 s. 166-169.
Por. Schmaus, jw. s. 23.

Por. Dudek, jw. s. 359.

Por. D. Arenhoewel. Was sagt das Konzil (iber die Offenbarung. Mainz 1967 s. 26-27.
Por. Florkowski, jw. s. 35.

Por. tamze s. 41.

Por. Przybylski, jw. s. 11-12.

Por. tamze s. 9.

Por. Florkowski, jw. s. 38; Zob. S. tach. Pismo $wigte w nauce Soboru Watykar-
skiego Il. ,Zeszyty Naukowe KUL"” 10:1967 nr 3 s. 14 (dalej: ZNKUL).

Por. H. de Lubac. La Révélation divine. Paris 1983 s. 39-40.

Por. tamze.

Por. E. Schiink. Ecriture, tradition et magistére selon la Constitution Dei Verbum.
W: Vatican Il. La Révélation divine. T. 2. Paris 1968 s. 501.

Por. tach, jw. s. 20.

Por. Florkowski, jw. s. 37.

Por. P. Grelot. La Constitution sur la Révélation divine. Etudes février 1966 s. 235.
Podaje za: De Lubac, jw. s. 40.

Por. Florkowski, jw. s. 38.

Por. A. Jankowski. Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym. ,Znak” 19:1967
s. 179.

Por. Sobieraj, jw. s. 5-10.

Por. S. Moysa. Sfowo zbawienia. Krakdw 1974 s. 37.

Por. Sobieraj, jw. s. 24.

Por. Nossol, jw. s. 21.

Por. Arenhoevel, jw. s. 15-17.

Por. Florkowski, jw. s. 37-38.

Por. tach, jw. s. 20.

Por. O. Semmelroth, M. Zerwick. Vaticanum Il iber das Wort Goftes. ,Stuttgarter
Bibelstudien” 1966 nr 16 s. 14-15.

Por. Florkowski, jw. s. 37; Zob. Jankowski, jw. s. 179.



39. | tak, zamiast abstrakcyjnych wielkosci ,sapientia et bonitas” z tekstu pochodzacego

40.

41.

42.

43.
44,
45,
46.
47.
48.

49.
50.

51.
52.
53.

54.
55.
56.

ze sformutowan Soboru Watykanskiego I, wystapito w tekscie Konstytucji Dei verbum
wskazanie na samego Boga, co znalazio odbicie w wyrazeniu: W Jego madrosci
i dobroci”. Przez t¢ zamiang zatoZzenie osobowe i teocentryczne zostalo ukazane
nieporéwnanie mocniej niz w dokumencie Vaticanum |. Jeszcze wazniejsza jest druga
réznica wystepujaca migedzy dwoma tekstami. Zamiast wystepujgcego w dokumencie
Vaticanum | wyrazenia ,wiecznych dekretéw swojej woli”, wystepuje w Dei verbum
sformulowanie: ... tajemnice swojej woli”. W miejsce prawniczego punktu widzenia,
traktujgcego Objawienie jako rozporzadzenie boskich dekretow, pojawit sie
sakramentalny punkt widzenia, ktory widzi prawo i faske, stowo i czyn, oredzie i znak,
osobe i jej wypowiedzi jako jedno w obejmujacym misterium. Por. Ratzinger.
Kommentar zum |. Kapitel s. 506-507.

Por. A. Feuillet, P. Grelot. Sfowo BoZe. W: Sfownik teologii biblijjnej. Red. X. Leon-
Dufour. Tlum. i oprac. K. Romaniuk. Poznan-Warszawa 1982 s. 883.

Por. R. Beda. Kommentar zum IV. Kapitel der Dogmatischen Konstitution tber die
gdttliche Offenbarung. 2 Vatll s. 560-561; S. Grzybek. Pismo $wiete historig zbawienia.
W: Idee przewodnie s. 117.

R. Latourelle. La Révélation et sa transmission selon la Constitution Dei Verbum.
.Gregorianum” 47:1966 s. 18n. Cyt. za: Ratzinger. Kommentar zum |. Kapitel s. 510.
Por. De Lubac, jw. s. 79.

Por. Florkowski, jw. s. 38.

Moysa, jw. s. 99,

Por. tamze s. 99-100.

Por. Florkowski, jw. s. 39.

Fries, jw. s. 207, 209-219; Por. Tenze. Die Zeit als Element der Christlichen Offenbarung.
W: Interpretation der Welf. Wirzburg 1965 s. 703n. Podaje za: Dudek, jw. s. 369.
Por. Fries. Die Offenbarung s. 210-211.

Por. Latourelle, jw. s. 685-709. Podaje za: Ratzinger. Kommentar zum I. Kapitel
s. 511. Tekst Soboru Watykariskiego | stwierdza, ze ,sam Koséciét z powodu swego
przedziwnego rozwoju, wybitnej $wietosci, niewyczerpanej wydajnosci we wszelkie
dobra, swej jednosci i niezwyciezonej trwatosci jest jakim$ wielkim i ustawicznym
motywem wiarygodnosci i niezbitym $wiadectwem swego Boskiego postannictwa”
(DS 3013, BFn 53). W paralelnym do powyzszego tekscie Konstytucji Dei verbum
czytamy, ze Chrystus... ,przez calg swojg obecno$é i ukazanie sie przez stowa i czyny,
przez znaki i cuda, zwlaszcza za$ przez swoja Smieré i peine chwaty zmartwychwstanie,
a wreszcie przez zestanie Ducha prawdy doprowadzit objawienie do kofica i do
doskonato$ci oraz potwierdza $wiadectwem Bozym, ze Bdg jest z nami, by nas wybawi¢
z mrokéw grzechu i $mierci | wskrzesi¢ do zycia wiecznego” (KO 4).

Por. Ratzinger. Kommentar zum I. Kapitel s. 511.

Por. De Lubac, jw. s. 85-86.

Por. Dudek, jw. s. 360; A. Bea. La parole de Dieu et 'Humanité. Commentaires de la
Constitution dogmatique sur la Révélation divine. Trad. per Mgr Girand. Tours 1968
s. 54-55.

Por. Przybylski, jw. s. 12.

Por. Sobieraj, jw. s. 41.

Por. De Lubac, jw. s. 43-44.

243



57.

58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.

65.
66.
67.

68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.

75.

76.
77.
78.

79.
80.
81.

82.

83.
84.
85.
86.

87.
88.

Por. Pius XI. Encyklika Mit brennender Sorge. ,Acta Apostolicae Sedis” 29:1937
s. 150.

Por. De Lubac, jw. s. 44.

Por. Latourelle, jw. s. 40.

Por. Semmelroth, Zerwick, jw. s. 17-18.

Por. Sobieraj, jw. s. 40; Schlink, jw. s. 499.

Por. De Lubac, jw. s. 80.

Por. Jankowski, jw. s. 179.

Por. H. de Lubac. Commentaire préambule et du chaptire |. W: La Révélation divine.
T. 1. Paris 1968 s. 194.

Por. Przybylski, jw. s. 12.

Por. Serﬁmelroth, Zerwick, jw. s. 17-18.

Por. K. Rahner. Zur Frage der Dogmenentwicklung. W: Tenze. Schriften zur Theologie.
T. 1. Einsiedeln 1958 s. 60. Podaje za: Ratzinger. Kommentar zum I. Kapitel s. 510.
Por. De Lubac. La Révelation divine. Paris 1983 s. 87.

Por. tamze s. 95.

Por. Przybyiski, jw. s. 12.

Ch. Butler. Dlaczego Chrystus? Tlum. J. Fijas. Paris 1971 s. 89.

Por. Sobieraj, jw. s. 41.

Por. De Lubac. La Révélation s. 84.

Por. J. Galineau. Réflexions sur la nature et role des signes dans I'économie de
I'Alliance. ,Catéchése” 1964 nr 4 s. 423-445. Podaje za: R. Rogowski. Sakrament
Sfowa Bozego. ,Colloquium Salutis” 5:1973 s. 158 (dalej: CS).

Por. A. Auer. Kommentar zum lll. Kapitel der Pastoralen Konstifution (ber die Kirche
in der Welt von heute. W: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das Zweite Vatikanische
Konzil. Konstitutionen, Dekrete und Erkldrungen lateinisch und deutsch. Kommentare.
Red. H. Vorgrimler. T. 3. Freiburg im Br. 1968 's. 390 (dalej 2 Vat lil).

Por. Moysa, jw. s. 113.

Por. Sobieraj, jw. s. 45-46.

Por. S. Moysa. Rola Kosciofa w przekazywaniu Objawienia. W: Kosciot w swietle
Soboru s. 21.

Por. tamze s. 23.

Por. Sobieraj, jw. s. 47-49.

Por. J. Ratzinger. Kommentar zum I. Kapitel der Pastoralen Konstitution (ber die
Kirche in der Welt von heute. 2 Vat |l s. 350.

Por. Jan Pawet Il. Encyklika Redemptor hominis, nr 10. W: Jan Pawet Il. Encykliki.
T. 1. Krakow 1996 s. 15-16.

Por. Sobieraj, jw. s. 54.

Por. tamze s. 52-53.

Por. Ratzinger. Kommentar zum |. Kapitel der Dogmatischen Konstitution s. 507.
Por. Pawet VI. Encyklika Ecclesiam suam. Ttum pol.: Encyklika o drogach, ktorymi
Kosciét katolicki powinien kroczyé w dobie obecnej przy petnieniu swojej misji.
Paris- 1967 s. 85-86.

Por. Ratzinger. Kommentar zum |. Kapitel der Dogmatischen Konstitution s. 510-511.
Por. J. Stepien. Pismo $wiefe w kaznodziejstwie w $wietle Konstytucji o objawieniu
Bozym. ,Collectanea Theologica” 37:1967 fasc. IV s. 34 (dalej: CT).

244



89.
90.

91

92.

93.
94.
95.
96.
97.
98.
99.

100.
101.
102.
103.
104.
105.
106.

107.
108.
109.
110.
111.
112.
113.

114.

115.
116.
117.

118.
119.
120.

121.
122

123.
124.

Por. Ratzinger. Kommentar zum |. Kapitel der Dogmatischen Konstitution s. 507.
Por.A. Vanhoye. L'oeuvre du Christ, don du Pére. ,Recherches de science religieuse”
48:1960 s. 377-319. Podaje za: De Lubac. La Revelation s. 47.

Por. M. Harl. Origine et la fonction révélatrice du Verbe incarne. Paris 1958 s. 81.
Podaje za: De Lubac. La Révélation s. 47.

Por. L. Bouyer. Eucharistie. Paris - Turnai 1967 s. 98. Podaje za: De Lubac.
La Révélation divine s. 47.

Por. Ratzinger. Kommentar zum I. Kapitel der Dogmatischen Konstitution s. 507.
Por. Florkowski, jw. s. 39.

Por. Jankowski, jw. s. 179.

Por. Dudek, jw. s. 366.

Por. Nossol, jw. s. 21-22.

Por. Semmelroth, Zerwick, jw. s. 22.

Por. J. Murphy - O'Connor. La préedication selon Saint Paul. Paris 1966 s. 40-41.
Podaje za: Moysa. Sfowo zbawienia s. 120.

Por. Moysa. Stowo zbawienia s. 120-122; Tenze. Rola Kosciofa s. 27.

Por. Moysa. Sfowo zbawienia s. 122.

Por. tamze.

Por. tamze s. 118-119.

Por. tamze s. 120.

Por. J. Kudasiewicz. Powstanie i historyczno$¢ Ewangelii. W: Idee przewodnie s. 132.
Por. Ratzinger. Kommentar zum |l. Kapitel der Dogmatischen Konstitution iber die
géttliche Offenbarung. 2 Vat Il s. 515-516.

Por. tamze s. 516.

Por. tamze.

Por. Kudasiewicz, jw. s. 136-137.

Por. Schmaus, jw. s. 219.

Por. tamze s. 220.

Por. tamze.

Por. E. Kopeé. Pojecie i przekazywanie objawienia w nauce Soboru Watykan-
skiego /. RTK 14:1967 z. 2 s. 28-29.

Por. B. Rigaux. Kommentar zum V. Kapitel der Dogmatischen Konstitution iber die
géttliche Offenbarung. 2 Vat |l s. 564-565.

Por. Kudasiewicz, jw. s. 139-140.

Por. tamze s. 142.

Por. M. Zerwick. Das Neue in der katholischen Exegese. ,Der Seelsorger” 37:1967
s. 93. Podaje za: Kudasiewicz, jw. s. 145.

Por. Kudasiewicz, jw. s. 145.

S. Zedda. ! vangeli e la critica oggi. Treviso 1963. Cyt. za: Kudasiewicz, jw. s. 146.
Por. Modi a Patribus Conciliaribus propositi a Commissione Doctrinali examinati.
Typis Polyggl. Vat. 1965 s. 53n.

Por. K. Romaniuk. Problemy egzegezy Nowego Testamentu w Konstytucji
dogmatycznej o Boskim objawieniu. RTK 14:1967 2. 1 s. 13.

Por. Rigaux, jw. s. 566.

Por. Kudasiewicz, jw. s. 125.
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N. Lohfink. Jak rozumie¢ Pismo Swiete. W: Biblia dzisiaj. Wyd. J. Kudasiewicz.
Krakow 1969. s. 30. Podaje za: Muszynski, jw. s. 48.

Por. Muszynski, jw. s. 48.

Por. tamze s. 50.

Por. tamze s. 51.

Por. tamze s. §3.

Por. tamze s. 53-54.

Por. Mk 1, 15; £tk 1, 20; Rz 1, 16; Dz 4, 4.

Por. Muszynski, jw. s. 54.

Por. Moysa. Rola Kosciota s. 28-29.

R. Rogowski. Obecnosc¢ Chrystusa w sfowie Bozym. ,Znak” 25:1973 s. 742.

Por. tamze.

Por. L. Scheffczyk. Von der Heilsmacht des Wortes. Minchen 1966 s. 188-190.
Podaje za: Rogowski, jw. s. 743.

Por. Rogowski. Obecno$é Chrystusa s. 743.

Por. Rogowski. Sakrament Sfowa BoZego s. 160.

Por. Rogowski. Obecnos¢ Chrystusa s. 743.

Por. tamze s. 743-744.

Por. tamze s. 744.

Por. J. Dupont. Essais sur la christologie de Saint Jean. Bruges 1851 s. 109-232.
Podaje za: Rogowski. Obecnos¢ Chrystusa s. T44.

Rogowski. Obecno$¢ Chrystusa s. 744.

Por. tamze.

Por. H. Schlier. Giéwne zreby nowotestamentowej teologii Stowa BoZego. ,Concilium”
4:1968 s. 115 (dalej: Conc). Podaje za: Rogowski. Obecnos¢ Chrystusa s. 744.
Por. Schlier, jw. s. 113; W. Hryniewicz. Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys
chrzescijariskiej teologii paschalnej. T. 2. Lublin 1982 s. 190.

Por. J. Danielou. Bég i my. Krakéw 1965 s. 298; J. Dreissen. Liturgische Katechese.
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165.
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167.

168.

169.
170.

Freiburg i. Br. 1965 s. 5; K. Gamber. Liturgie dbermorgen. Freiburg i. Br. 1966
s. 199. Podaje za: Rogowski. Obecno$¢ Chrystusa s. 745. Na temat sakramentainosci
sfowa Bozego zob. Tenze. Sakrament Sftowa BoZego. CS 5:1973 s. 157-174.

Por. H. Schillebeeckx. Chrystus - Sakrament spotkania z Bogiem. Krakéw 1966.
Por. Rogowski. Obecnosc Chrystusa s. 745.

Por. tamze s. 746.

Por. D. Grasso. Le ministére de la Parole aujourd’hui. W: Pastorale d’aujourd’nui.
Bruxelles 1961 s. 109; Podaje za : Rogowski. Obecnos¢ Chrystusa s. 746.
Rogowski. Obecnos$c Chrystusa s. 746.

Por. A. Grillmeier. La sainte Ecriture dans la vie de I'Eglise. W: Vatican Il. La Révélation
divine. T. 2. Paris 1968 s. 439.

Por. .. Bopp. Die Bibel im Dienste des Seelsorge. Stuttgart 1935 s. 9nn. Podaje za:
W. Smereka. Pismo $wiete w Zyciu Kosciota. W. Idee przewodnie s. 169.

Sw. Augustyn. Sermo 85. PL 96, 43, 3.

Por. S. Grzybek. Pismo $wigte w 2yciu katolika. ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 5:1952
s. 74 (dalej: RBL); M. Peter. Biblia w liturgii. RBL 5:1952 s. 374. Podaje za: Smereka,
jw. s. 169,

Por. E. Schlink. Ecriture, Tradition et Magistére selon la Constitution Dei Verbum.
W: Vatican Il. La Révélation divine. T. 2. Paris 1968 s. 499; Zob. R. Winling. Teologia
wspdéfczesna 1945-1980. Przet. K. Kisielewska - Stawinska. Krakéw 1990 s. 153.
Por. Smereka, jw. s.169-170.

Por. Muszynski, jw. s. 58; K. Scheikle. Wort und Schrift, Beitrdge zur Auslegung
und Auslegungsgeschichte des Neuen Testaments. Diusseldorf 1966 s. 47.

Por. tamze s. 59.

Por. X. Leon - Dufour. Sur le Nouveau Testament. W: Vatican Il. La Révélation
divine. T. 2. Paris 1968 s. 431. Méwiac szerzej o Nowym Testamencie, wydaje sie
uzasadnionym wspomnieé, chociaz w kilku zdaniach o jego relacji do Starego
Testamentu, ktérego Nowy Testament, przy catej swojej nowosci i hiepowtarzalnoéci
ze wzgledu na Chrystusa, jest w jakiej§ mierze kontynuacjg na ptaszczyznie
historycznej i religijno -moralnej. To wzajemne powigzanie obydwu Testamentéw
artykuluje Konstytucja Def verbum stowami: ,Bog, sprawca natchnienia i autor ksigg
obydwu Testamentow, madrze postanowit, by Nowy Testament byt ukryty w Starym,
a Stary w Nowym znalazt wyjasnienie. Albowiem chociaz Chrystus ustanowit Nowe
Przymierze we krwi swojej (por. tk 22, 20; 1 Kor 11, 25), ksiegi wszakze Starego
Testamentu, przyjete w calosci do nauki ewangelicznej, w Nowym Testamencie
uzyskujg i ujawniajg swoj peiny sens (por. Mt 5, 17; tk 24, 27; Rz 16, 25-26; 2 Kor
3, 14-16) i na odwrét - odwietlajq | wyjasniajg Nowy Testament” (KO 16). Konstytucja
w swoich stwierdzeniach nawigzata bezposrednio do adagium sw. Augustyna: ,Vetus
Testamentum in Novo patet et Novum in Vetere latet” (Quaest. in Hept. 2, 73;
PL 34, 263). Przez to zwrécenie uwagi na ciagtosé faktéw, ktdre dokonuja sie na
przestrzeni obu Testamentéw, ojcowie soborowi pragng podkresli¢, ze Stary
Testament stworzyt realne podstawy pod przyszia dziatalnos¢ Jezusa Chrystusa.
Cata ekonomia Starego Testamentu polegata na przygotowaniu ludzko$ci na
przyjécie Jezusa Chrystusa, o czym moéwi numer 15 Dei verbum. Sobér méwi, ze
proroctwa mesjanskie kreslity sylwetke przyszlego Mesjasza i zapowiadaty Jego
przyjscie. Na takie znaczenie ksiag Starego Testamentu wskazywat sam Chrystus
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woéwczas, kiedy mowit, ze Pisma, ktére oni badaja, istniejg po to, aby daé o Nim
Swiadectwo (por. J 5, 39). Por. S. Grzybek. Pismo s$wiete historia zbawienia.
W: Idee przewodnie s. 115-117.

W. Gnutek. Drugi Sobor Watykarniski o tradycji $wietej. W: Idee przewodnie s. 54.
Por. Kope¢, jw. s. 29,

Por. Moysa. Rola Kosciota s. 34-35.

Por. Ratzinger. Kommentar zum |. Kapitel der Dogmatischen Konstitution s. 524.
Por. Moysa. Rola Ko$ciofa s. 42; Bartnik, jw. s. 355-356.

Por. Bartnik, jw. 351-353. Zob. Kope¢, jw. s. 29; Gnutek, jw. s. 53. Oczywiscie,
nalezy jeszcze raz przypomnie¢, ze Pismo $wiete zawiera cate Objawienie Boze,
skoro zamiarem $wietych hagiograféw bylo podaé cata treéé stowa Bozego konieczng
do zbawienia. Niemniej pewna cze$¢ zostata spisana w formie trudnej do roz-
poznania. | te elementy zostang dopiero ukazane w nauczaniu podanym przez
Koéciét. | stad czg$é Objawienia jest w swym formalnym ksztatcie w Tradycji, ktorej
podstawg i norma jest Pismo $wigte. Ale Tradycja ustna nie zawiera zadnej objawionej
tresci, ktéra nie zawieralaby sie w jaki$ sposob w Pismie $wietym Por. Schmaus,
jw. s. 154,

Por. Bea, jw. s. 154,

Por. tamze.

Por. J. Kudasiewicz. Kanon Pisma s$wigtego. W: Sfownik teologiczny. Red
A. Zuberbier. T. 1. Katowice 1985 s. 232-233. Wigcej na ten temat zob. J. Homerski.
Kanon Ksiag Swigtych. W: Wstep ogdiny do Pisma $wietego. Poznan - Warszawa
1973 s. 153-185.

Por. Bea, jw. s. 155.

Por. Schmaus, jw. s. 99-100.

Por. tamze s. 100.

Por. tamze s. 99.

Gdyby przyjaé taka hipoteze, ze istaniatyby ksiegi natchnione przez Boga, ale ktére
jako takie nie znane bylyby Kosciotowi, wowczas bylyby Swigte, ale nie mogtyby byé
kanoniczne, to znaczy by¢ regulg wiary, poniewaz nie zostaty uznane przez Kosciot
jako stowo Boze. Por. Bea, jw. s. 155.

Por. Cz. Bartnik. Byt Biblii. RTK 25:1978 z. 1 s. 117-118.

Por. Schmaus, jw. s. 129; A. Grillmeier. La Sainte Ecriture dans la vie de I'Eglise.
W: La Révélation divine. Constitution dogmatique Dei Verbum sous la direction de
B. D. Dupuy. T. 2. Paris 1968 s. 442n; J. Kudasiewicz. Pismo swiete w teologii
i duszpasterstwie. Rys historyczno - metodologiczny. W: Biblia w nauczaniu
chrzescijariskim. Red. Tenze. Lublin 1991 s. 27.

Por. Schmaus, jw. s. 129; Butler, jw. s 1971 s. 119-120.

Por. Schmaus, jw. s. 104.

Por. tamze s. 134,

Por. tamze.

Por. Moysa. Rola Kosciola s. 44

Por. Breviarium Fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi KoSciofa. Oprac. S. Glowa,
|. Bieda. Wyd. 2. Poznan 1988, |. 52.65 (dalej BFn); BFn . 71.95.

Por. Moysa. Rola Kosciola s. 45; Schlink. Ecriture, Tradition et Magistére selon la
Constitution Dei Verbum. W: Vatican Il. La Révélation divine. T. 2. Paris 1968 s. 507.
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206.

Por. Moysa. Rola Kosciota s. 45-46.

Por. H. Denzinger, A. Schénmetzer. Enchiridion symbolorum, definitionum et
declarationum de rebus fidei et morum. Wyd. 36. Freiburg im Br. 1976, nr 3886
(dalej DS); BFn 1. 102.

Por. Ratzinger. Kommentar zum |, Kapitel s. 527.

Por. Moysa. Rola Kosciola. s. 46. .

Por. tamze s. 48. '

Por. Ratzinger. Kommentar zum Il. Kapitel s. 528.

Por. Schmaus, jw. s. 130. Konstytucja Dei verbum w wielu miejscach moéwi
o dziataniu Ducha Swietego w kontekscie Objawienia. To w Objawieniu ludzie maja
dostep do Boga w Duchu Swietym (por. KO 2). Takze On umozliwia postuszenstwo
wiary (por. KO 5). Chrystus wysyla Ducha prawdy, by $wiadczyt o Jego czynach
i uobecniat je po Jego odejsciu (por. KO 4). Réwniez pod wptywem Ducha Swigtego
nastapito ukonstytuowanie sie tradycji apostolskiej i spisanie Pisma $wietego,
0 czym wczesniej byto juz powiedziane. Por. Moysa. Rola Kosciofa s. 49.

Por. Schmaus, jw. s. 143-144. Z tym darem nieomyinej interpretacji stowa Bozego
przez Urzad Nauczycielski Kosciola jest w pewien spos6b zwigzany dar nieomylnosci,
wyrazajacy sie réwniez w zmysle wiary catego Kosciofa, o czym uczy Sobér w Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele. Sobér stwierdza tam, ze ,ogét wiernych, majacych
namaszczenie od Swietego (por. 1 J 2, 20 i 27), nie moze zbladzi¢ w wierze i te
szczegdlng swojg wiasciwosé ujawnia poprzez nadprzyrodzony zmyst wiary calego
ludu, gdy poczynajac od biskupdw az po ostatniego z wiernych $wieckich ujawnia
on swg powszechng zgodnos¢é w sprawach wiary i obyczajow. Albowiem dzigki
owemu zmystowi wiary, wzbudzanemu i podtrzymywanemu przez Ducha prawdy,
Lud Bozy pod przewodem $wietego urzedu nauczycielskiego - za ktérym wiernie
idac, juz nie ludzkie, lecz prawdziwie Boze przyjmuje stowo (por. 1 Tes 2, 13) -
niezachwianie trwa przy wierze raz podanej $wietym (Jud 3), wnika w nig glebiej
z pomocg stusznego osadu i w sposob pelniejszy stosuje jg w zyciu” (KK 12).

Por. Bartnik. Ko$ciéf Jezusa Chrystusa s. 364-366.

Por. Moysa. Msza $wieta zgromadzeniem Stowa. W: Pascha nostrum. Red.
J. Charytanski. Poznan 1966 s. 33-34.

Por. W. Hryniewicz. Nasza pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijaniskiej teologii
paschalnej. T. 2. Lublin 1987 s. 201.

Por. H. Simon. Chrystus 2yje w slowie Bozym przez Ducha Swigtego. HD 1:1982
s. 13.

Por. J. Kudasiewicz. Pismo $wiete jako ksiega Ludu BoZego i jej znaczenie
duszpasterskie. W: Wstep ogdiny do Pisma $wigtego. Red. J. Homerski. Poznan
1973 s. 369.

Por. W. Schenk. Liturgia Sfowa. ,Znak” 18:1988 s. 186-191. Wiara w niemal
sakramentalng moc stowa Bozego, odczytywanego w liturgii, jest bardzo silna
u chrzescijan Wschodu. Stowo Boze zachowuje tam i dzi$, kiedy jest gloszone
podczas obrzedéw liturgicznych, te moc, jaka posiadato wtedy, kiedy glosit je sam
Chrystus. Jest tam nadal glebokie przekonanie, ze slowo to moze réwniez dzis,
podobnie jak za czaséw Chrystusa, uzdrawiaé¢ choroby, nawracaé grzesznikow,
przywracaé utracony spokdj i ratowaé w trudnych sytuacjach. Jako wyraz wiary
w te moc stowa BozZego, w czasie odczytywania Ewangelii potrzebujacy pomocy
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zblizajq sig do kaptana, klekaja tuz przed otwarta ksiegg Ewangelii, aby stowo Panskie
dotkneto ich z bliska i przyniosto faske i wzmocnienie. Zgromadzony wokét
odczytujgcego Ewangelie lud nasladuje tiumy, ktére cisnety sie do Jezusa, aby
uslysze¢ Jego stowa i otrzymaé potrzebng taske. Por. D. Barssotti. Misterium
Chrystianizmu. Poznan 1964 s. 192-193. Podaje za: H. Sobeczko. Giéwne sposoby
Chrystusowej obecnosci w odnowionej Liturgii mszy $wietej. ,Rocznik Teologiczny
Slaska Opolskiego® 2:1970 s. 85-86 (dalej RTSO). Zob. réwniez: P. Evdokimov.
Prawosfawie. Tlum. J. Klinger. Warszawa 1964 s. 211,

Por. Rogowski. Sakrament Sfowa BoZego s. 168-169; F. Sobotta. Die Heilswirksa-
mkeit der Predikt in der theologischen Disskussion der Gegenwart. Trier 1968
s. 147. Podaje za: A. Lewek. Wspélczesna odnowa kaznodziejska. T. 2. Warszawa
1980 s. 77.

Por. K. Rahner. Wort und Eucharistie. W: Aktuelie Fragen zur Eucharistie. Munchen
1960 s. 22-24, Podaje za: Rogowski. Sakrament Sfowa BoZego s. 169.

Por. R. Berthier. Comment I'Eglise annonce la Parole de Dieu. ,La Maison-Dieu”
1964 nr 80 s. 201-216. Podaje za: Rogowski. Sakrament Slowa BozZego s. 169.
Rogowski. Sakrament Sfowa BoZego s. 169.

Por. A. M. Roguet. La présence active du Christ dans la Parole de Dieu. L.a Maison-
Dieu” 1965 nr 82 s. 10-11. Podaje za: Lewek, jw. s. 77. Na A. M. Roguet, jako tego,
ktory w swej refleksji teologicznej idzie dalej niz oficjalne stwierdzenie Konstytucji
o liturgii dwietej w numerze 7., wskazuje rowniez: R. Rogowski. Sakrament Stowa
BoZego s. 169.

Por. Roguet, jw. s. 20.

Por. H. Schlier. Gtéwne zreby nowotestamentalnej teologii Stowa BoZego. Conc
4:1968 s. 116-117.

Por. L. Scheffczyk. Von der Heilsmacht des Wortes. Grundztige einer Theologie
des Wortes. Minchen 1966 s. 253.

Por. tamze s. 219.

.ldZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna,
i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja
jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata” (Mt 28, 18-20).

Por. Scheffczyk, jw. s. 219.

Por. tamze s. 251.

Por. Teologia przepowiadania Slowa Bozego. Red. L. Kuc. Warszawa 1971 s. 58.
Por. Hryniewicz, jw. s. 188.

Por. Moysa. Msza $wiefa s. 29.

Por. Hryniewicz, jw. s. 191.

Por. tamze s. 200-202. Zob. J. Moltmann. Kirche in der Kraft des Geistes. Miinchen
1975; H. Schlier. Wort Gottes. Eine neutestamentliche Besinung. Wirzburg 1862.
Instrukcja Eucharisticum mysterium. Thum. pol.: Instrukcja $wietej Kongregacji
Obrzeddw Eucharisticum mysterium z 25 maja 1967 roku o kulcie tajemnicy
eucharystycznej. W: Eucharystia w wypowiedziach papieZy i innych dokumentach
Stolicy Apostolskiej XX w. London brw. s. 158.

Por. Hryniewicz, jw. s. 186.

Por. Lewek, jw. s. 83.

Sermo 288. PL 38, 1306.
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Por. Lewek, jw. s. 84.

Por. Z. Alszeghy. Die Theologie des Wortes Gottes s. 685. Podaje za: Lewek, jw. s. 84.
Por. V. Schurr. Situation und Aufgabe der Predigt heute. W: Verkiindigung und
Glaube. Festgabe filr F.-X. Amold. Red. J. A. Jungmann. Freiburg 1958 s. 200.
Podaje za: Lewek, jw. s. 85.

Tenze. Wie heute predigen? Zum Problem der Verkindigung des Christlichen.
Stuttgart 1949 s. 64. Podaje za: Lewek, jw. s. 85.

Tenze. Die Gemeindepredigt. W: Handbuch der Pastoraltheologie. Red.
F. Klostermann. T. 1. Freiburg 1970 s. 261. Podaje za: Lewek, jw. s. 85.

Pawet VI. Encyklika Mysterium fidei. Tlum. pol.: ,Kronika Diecezji Wioctawskiej”
49:1966 nr 1-3 s. 8.

Por. S. Nagy. Chrystus w KoSciele. Wroctaw 1982 s. 344,

Por. Pawet VI. Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi. Tlum. pol.: Adhortacja
apostolska do biskupéw, kaplanow i wiernych catego Kos$ciota katolickiego
o ewanagelizacji w $wiecie wspdiczesnym. ,Wiadomosci Urzedowe Diecezji
Opolskiej” 31:1976 s. 353.

Por. W. Swierzawski. Proklamacja Stowa Bozego w liturgii. AK 67:1964 s. 46.
Pontificale Romanum: De ordinatione diaconi, presbyteri et episcopi. Vaticani 1968.
Por. A. Lewek. Funkcja kerygmatyczna Kosciota w $wietle Vaticanum Il. Istota
i zadania. z. 1. Warszawa 1984 s. 67-68.

Por. Scheffczyk, jw. s. 250-251.

Por. tamze.

Por. W. Kasper. Aufgaben der Christologie heute. W: A. Schilson - W. Kasper.
Christologie im Prédsens. Kritische Sichtung neuer Entwiirfe. Freiburg 1974 s. 141,
Podaje za: Lewek. Funkcja kerygmatyczna Kosciofa s. 100.

Jakkolwiek wypowiedzi Soboru $wiadcza o tym, ze ojcowie soborowi swiadomi byli
dziatania Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym, to uwaza sie, ze Sobér nie dat temu
wyrazu w wystarczajgcej mierze, zwlaszcza w swym pierwszym uchwalonym
dokumencie. Por. Lewek. Funkcja kerygmatyczna KoSciota s. 101n. Stalo sie tak
dlatego, ze prawda o obecnosci Chrystusa w Kosciele przez Ducha Swietego
stopniowo dojrzewala podczas obrad Soboru. Dla potwierdzenia tej opinii wystarczy
poréwnaé Konstytucie o $wietej liturgii uchwalong 4. Xll. 1963 roku z Konstytucjg
dogmatyczna o Kosciele, uchwalong rok pézniej (21. XI. 1964), oraz z Dekretem o
postudze i zyciu kaptanéw (7. XII. 1965). Znamienne jest, ze w Konstytucji o swietej
liturgii Sob6r mowigg, iz liturgia jednak jest szczytem, do ktérego zmierza dziatainosé
Kosciola, i jednoczesnie jest zrodtem, z ktérego wyplywa cata jego moc” (KL 10), w
tym samym czasie pomija prawde o dziataniu Ducha Swigtego. Nawet przy
omawianiu sakramentéw $wietych, ktorych skutecznoéé jest niewytlumaczaina bez
uwzglednienia dziatania Ducha Swigtego, nie ma o Nim wzmianki (por. KL 59). Por.
A. Stomkowski. Prawda o Duchu Swietym na Il Soborze Watykanskim. AK 80:1973 s.
60. Pézniejsze chronologicznie dokumenty soborowe prawde o dziataniu Chrystusa w
Duchu Swietym juz podejmuja i wyrazaja, co zostato w tekscie niniejszej pracy ukazane.
Por. Hryniewicz, jw. s. 192n.

Por. A. Krupa. Duch Swiety w Jezusie Chrystusie. AK 80:1973 s. 49.

Por. Lewek. Wspdfczesna odnowa s. 85.

Do zgodnego z Biblia, a zatem nieodzownego ujmowania chrystologii w perspe-
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ktywie pneumatologicznej przyczynity sie w duzym zakresie studia H. Muhlena, ktéry
uznajgc ,materialny chrystocentryzm” catej teologii, jednoczesnie jednak stwierdza,
2e ,zasadg chrystologii” jest Duch Swiety. Miihlen méwi nawet o ,genezie biblijnej
chrystologii jako pneumatologii’. Por. H. Mihlen. Das Christusereignis als Tat des
Heiligen Geistes. W: MySal lll s. 519; Zob. Tenze. Der Heilige Geist als Person in
der Trinitét, bei der Inkarnation und im Gnadenbund: Ich - Du - Wir. Minster 1968;
Tenze. Una mystica Persona. Die Kirche als das Mysterium der heilsgeschichtilichen
Identitét des Heiligen Geistes in Christus und den Christen: Eine Person in vielen
Personen. Paderborn 1968; Y. Congar. Pour une christologie pneumatologique.
Note bibliographique. ,Revue de sciences philosophiques et théologiques” 63:1979
nr 3 s. 435-442. Podaje za: Lewek. Funkcja kerygmatyczna Kosciota w $wietle
Vaticanum Il. Istota i zadania. z. 2. Warszawa 1984 s. 100.
Z Ducha Swietego zostat poczety Jezus (por. Mt 1, 18.20; tk 1, 35) i Duchem Swietym
zostat Jezus ochrzczony i przez Niego wprowadzony w realizacje postannictwa
mesjanskiego (por. Mk 1, 10nn); Jezus dziata moca Ducha Swietego, ktéry na Nim
spoczywa (por. £k 4, 14.18; 5, 17; 6, 19; 10, 21 i in.). Cuda Jezusa, jako antycypacja
nowego stworzenia, sg efektem przebywajacego w Nim Ducha (por. Mt 12, 18-21.28;
tk 5, 17; 6, 19). W Duchu Swietym ofiaruje sie Jezus Ojcu Niebieskiemu na krzyzu
(por. Hbr 9, 14). Rdéwniez mocg Ducha Swietego Jezus zmartwychwstaje (por. Rz 1,
4; 8, 11, 1 Tm 3, 16), stajgc sie¢ sam ,Duchem ozywiajacym” (por. 1 Kor 15, 45),
a wigc w pewnym sensie tozsamym z Duchem (por. 2 Kor 3, 17). Nalezy to rozumie¢
w tym sensie, ze w Jezusie Chrystusie zmartwychwstaiym, Bog stat sie juz
eschatologicznie ,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28), przy czym ta
eschatologiczna rzeczywisttos¢ Jezusa Chrystusa musi jeszcze zintegrowacé w sobie
catg pozostalg rzeczywisto$é Swiata i ludzkosci - a to whasnie jest dzielem Ducha
Swietego jako Ducha Jezusa Chrystusa {(por. Rz 8, 9; Fip 1, 19), wzglednie Ducha
Syna Bozego (por. Ga 4, 6). Wszyscy ochrzczeni w tymze Duchu stanowia jedno
Ciato Chrystusa (por. 1 Kor 12, 13), czyli Kosciét. Por. W. Kasper. Jezus Chrystus.
Warszawa 1983 s. 265n; Tenze. Aufgaben der Christologie heute s. 147n; Zob. Krupa,
jw. s. 37-49. Podaje za: Lewek. Funkcja kerygmatyczna Kosciofa. z. 2. s. 101.
Kosciot jest szczegdlnym miejscem dziatania Ducha Swietego, przypominajacego
stowa i czyny Jezusa Chrystusa (por. J 14, 26; 16, 13n) oraz uobecniajgcego
i kontynuujacego zbawcze dzielo Chrystusa. Por. H. Kiing. Charyzmatyczna struktura
Kosciofa. Conc 1-2:1965-66 s. 281-293; H. Muhlen. Das Christusereignis s. 533.
Podaje za: Lewek. Funkcja kerygmatyczna Kosciofa. z. 2. s. 101.
. King. Die Kirche. Freiburg 1967 s. 200. Podaje za: Lewek. Funkcja kerygmatyczna
Kosciota. 2. 2. s. 101.
. Por. Hryniewicz, jw. s. 188.
. Por. P. Wehrle. Jesus Christus - Mitte der Verkiindigung. ,Lebendige Seelsorge”
28:1977 z. 2s. 97.
. Por. Hryniewicz, jw. s. 184n.
. Por. Moysa. Msza sSwieta zgromadzeniem Sfowa s. 29n; Zob. J. Charytanski. Sfowo
i sakrament w duszpasterstwie posoborowym. W: Kosciét w $wietle Soboru s. 592.
. Por. Kudasiewicz, jw. s. 369.
. Por. Simon, jw. s. 14.
. Por. Lewek. Wspdiczesna odnowa kaznodziejska s. 77.



