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DOSKONALOSC ODPOWIEDZI NA POWOLANIE BOGA

Dynamizm realizmu ziemskiego zycia cziowieka, w realiach $wiata i ludzi,
stawia go w wyjatkowych plaszczyznach odniesien, ktére zaktadajg réznorodne
relacje ukierunkowanych ku niemu jak i od niego. Bogactwo drog realizowania
okreslonych powotan stawia kazde indywiduum w jednostkowym odniesieniu do
Boga, a jednoczesnie takze w osobowych odniesieniach do otaczajacego Swiata
i innych ludzi. Nie mozna tu oczywiscie pomingg¢ i twérczego odniesienia do siebie
samego. Wszystko to realizowane jest w okreslonych okolicznosciach oraz
§rodowiskach tak wewnetrznych i zewnetrznych.

Wyjscie cziowieka, $wiadome i dobrowolone, ku wychodzacemu ku niemu
Bogu bywa czesto réznie okresiane, artykutowane oraz odczytywane. Mowi sie tu
m.in. o wierze, zawierzeniu, powotaniu, odpowiedzi, nadziei, wezwaniu, mitosci,
spotkaniu i o wielu innych terminach koncentrycznie odnoszacych sie do istoty
spotkania dwoch oséb. Przy czym bogactwo tego spotkania wyraza sie tak w samej
drodze dochodzenia do niego, w jego realizacji jak i niesionych jego konsekwen-
cjach.

W niniejszym szkicu podniesione zostana tylko niektére, sugerowane zwia-
szcza przez Biblie, kwestie koncentrujace sie na osobowej odpowiedzi udzielanej
przez cztowieka przychodzacemu osobowo Bogu. Zawsze odnosi si¢ to do
zaofiarowanych w wolnosci daréw i szans. Uzywane stosunkowo czesto pojecie
powotania bedzie mie¢ petny sens, w terminologii zblizonej znaczeniowo do jezyka
biblijnego, i to obu Testamentéw. Nie mozna tu zaprzepasci¢ szansy dostrzezenia
zyciowego wymiaru oraz zadania zwigzanego z powotaniem.

W Kazaniu na Gérze (por. £k 6, 17-45; Mt 5, 1-12) Jezus stawia, w formie bardzo
syntentycznej i zwartej, jednoznaczne oraz konkretne wymagania swego oredzia
zbawczego, ktére jest realizacja drogi Ojca na ziemi. Oskarza zatem nie tylko
grzechy, ktére mozna by nazwac¢ grzechami cigzkimi - $miertelnymi, ale takze i
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grzechy lekkie, mate defekty czy uchybienia. W ocenie bowiem moralnej zawsze
znaczenie ma dostrzezenie ciezkosci materii, ktéra poddana jest wolnym decy-
zjom realizowanym w ludzkiej Swiadomosci wyboréw. Nie przekreéla to oczywiscie
i innych okolicznosci, ale widzi je stosownie do realizmu odpowiedzialnoéci
cztowieka. Wszystko to nie moze by¢ tylko teoretyczna rzeczywistoscia, jakim$
realizmem intelektualnym czy wolitywnym.

Chrystus bowiem, w catym swym oredziu, zawsze odnosi wszystko do zycia i
drogi ludzkiej pielgrzymki ziemskiego rozwoju i wydoskonalania siebie. Oczywi-
Scie, takze wszelkie wykroczenia, zaniedbania czy braki dobra stawiajg réwniez
ludzki realizm w plaszczyznie wiadomej realizacji swego cziowieczeristwa odnie-
sionego do Boga, a w Nowym Przymierzu realizowanego w mocach zbawczych
Chrystusa. Grzeszenie ,per defectum” czy ,per excesum” jest realizmem decyzji,
ktére maja ostatecznie swe konsekwencje praktyczne. Chrzescijanstwo Jezusa
Chrystusa nie jest bowiem ideg, ideologig czy systemem ale zyciem, i to zyciem
codziennym, a nie od$wietnym, tecretycznym.

Nauczanie Chrystusa oraz Jego wskazania stawiajg wysoko poprzeczke
wymagan i ocen tych, ktérzy idg za Nim. Jest to tym wyrazniejsze w kontekscie
osciennych systemdw etycznych ludéw Bliskiego Wschodu. Ostatecznie wymogi
te stanowig moraing konsekwencje peinego opowiedzenia sie¢ za Nim w sprawie-
dliwosci wiekszej niz litera prawa. Ta bowiem, jak to czesto pokazuje Stary
Testament oraz postawa faryzeuszoéw, sprowadzata sie faktycznie do literalnego
widzenia zewnetrznych mocy i wlasciwosci prawa. Widziano w nim czesto sam cel
a nie tylko $rodek drogi do uswiecenia, prawdy i dobra.

Wymagania stawiane przez Chrystusa na kartach Nowego Testamentu ukaza-
ne sa w formie bardzo czytelnej zwtaszcza w przeciwstawieniu do praktyki Starego
Przymierza, ktéra wydaje sie by¢ realistyczna, bliska zycia. Jezus jednak formutuje
swoje stanowisko, swojg propozycje dos¢ radykalnie: ,Slyszeliscie, ze powiedzia-
no przodkom (...). A ja wam powiadam” (Mt 5, 21-22). Radykalnos¢ tych decyzji,
w sensie praktycznym i zyciowym, mozliwa jest do spetienia tylko w Chrystusie.
W Nim tez staje sie ona bliska zyciu chrzescijan’.

Niezwykle wazne, wrecz $wiete byly dia Izraelity przepisy prawa, ktére stano-
wily w zasadniczym stopniu fundament Starego Przymierza, byly wrecz zyciem i
trwaniem Narodu Wybranego oraz wskazaniem jego odniesiern do Boga Jahwe.
Wartoséé¢ twércza i zyciodajna tego prawa, w praktycznych osobowych oraz
wspélnotowych realizacjach, zostala jednak na przestrzeni dziejéw wypaczona,
pomniejszona czy niekiedy stalo sie ono rzeczywiscie nawet karykaturg. Przynie-
sienie przez Chrystusa Nowego Prawa nie przekre$la jednak z gruntu Starego, lecz
nadaje mu nowy, czesto zaprzepaszczony pierwotny charakter, a przede wszyst-
kim stawia je w nowych mocach zyciowych pochodzacych z paschalnego miste-
rium?,

Jezus Chrystus w zestawieniach Praw obu Przymierzy, obok wymogéw kon-
kretnych cnot i przykazan, zakazuje m.in. zabdjstwa, cudzotostwa czy krzywoprzy-
siestwa. Oskarza jednak takze jakby mate braki mitosci i wykroczenia przeciw niej,
mysli nieczyste czy potprawdy: ,Niech wasza mowa bedzie: ,Tak, tak; nie, nie™
(Mt 5, 37). Jest to szczeg6lna wrazliwos¢ ku doskonatoéci i peini decyzyjnej
czlowieka. Jest to wyrazne ukierunkowanie chrzescijan ku oczekiwanemu jedno-
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znacznemu radykalizmowi decyzji opowiedzenia sie za Nim, tj. Panem czlowieka,
czasu i dziejow.

Oczywiscie, mimo jednoznacznego jednostkowego wyboru i tak cztowiek musi
ciagle wybierag¢, potwierdzajacjakby pierwszy wybér i jednoczes$nie ubogacajac go
darem odpowiedzialnosci oraz wolnosci. Zresztg cziowiek i tu takze realizuje sie,
cho¢ czasem nie jest sktonny podejmowac $wiadomego opowiedzenia sie za lub
przeciw Chrystusowi, swojemu Panu. Czasem bardziej wygodna jest, nawet
tworcza, postawa ograniczona jednak tylko do wiasnych wewnetrznych realizacii,
Z pominigciem realizmu $wiadectwa ewangelizacyjnego postannictwa wiary®.

Wymogi, zwlaszcza moralne, stawiane przez oredzie Nowego Testamentu sg
zawsze konkretne w swych odniesieniach i warto$ciowaniach generalnych, to
znaczy, idzie tu zatem w nich nie tylko o przestrzeganie nieprzekraczalnych granic
czy norm wyznaczonych przez Prawo. O wiele wazniejszy jest pozytywny wymiar
dziet spetnianych w bogactwie wolnosci swego czlowieczeristwa. Realizm moralny
jest tu zatem petniag $wiadomej odpowiedzi Bogu, i to w codziennym 2zyciu za-
angazowanym w poszczegblne jego przejawy, w szczerosci wzgledem siebie,
Boga i wspolnoty, w ktorej sie zyje (por. Mt 5, 17-44).

Jednostkowo$é postaw oraz czyndw ludzkich taczy sie zawsze z ich wspéinoto-
woscig, taki bowiem spotecznosciowy charakter ma chrzescijanstwo ze swej natury.
Stawiane zas$ natarczywe pytanie o opcje fundamentalng chodzenia za Chrystusem,
jest faktycznie realnym chodzeniem za Nim w zawierzeniu Jego wezwaniu zbawcze-
mu. Przykiad Abrahama jest tu doskonatym obrazem zrozumienia wezwania Boga
i odpowiedzi Jemu wraz z konsekwencjami, ktére okazaty sie skutecznym narze-
dziem wydoskonalania naszego pracjca w wierze (por. Rz 4, 1-25).

Konsekwencjg takiej postawy wobec oredzia moralnego Nowego Przymierza
jest otwarto$é ku darom zbawczym Pana. Moralno$é chrzescijariska sama w sobie
nie dopuszcza stopni czy gradacji, cho¢ zdaje sig, iz czesto o nich moéwi, czy je
wrecz nawet zaktada. Jedyne w swoim rodzaju przykazanie mitosci (por. Mt 22,
34-40), bedace fundamentem etosu chrzescijanskiego, zakfada tylko i wytacznie
catkowite oddanie. Patrzac dostownie, nie ma tu zatem alternatywy, a praktycznie
istnieje tylko klarownos¢ okreslenia wolnych decyzji i wyboréw moralnych.

Oczywiscie, istnieje mozliwosé zbawienia z bojazni, jako pewnego minimum
odniesienia do Boga, ktére takze jest zastugujace w stopniu wystarczajacyms®.
Podobnie i spetnianie woli Bozej z jednej strony moze byé tu catkowite, albo
moéwigc bardzo dobitnie, nie spetnia sig¢ jej. Wybory, decyzje ku Bogu, z drugiej
strony zaktadajg tylko dochodzenie do Niego, lub opowiadanie sie przeciw (por. Ap
3, 15-16). Te dwa czynniki, {j. mitos¢ i spetnianie woli Bozej, stanowigce giéwna
norme dziatania moralnego chrzescijanina, wymagaja trudu, lecz nie moga by¢
kalkulowane czy liczone: ,Bedziesz mitowat (...) catym swoim sercem, catg
swojg dusza, catg swojg moca i catym swoim umystem” (Lk 10, 27 -
podkreslenia moje). Speinianie woli Bozej nie dopuszcza wyjatkéw i jest naturalnie
niepodzielne.

Przykazanie mitosci, rozumiane m.in. jako osobowo doskonata odpowiedz na
Boze powotanie, musibyé w nowej ekonomii zawsze widziane w kontekscie Jezusa
Chrystusa, ktory jest i pozostanie jedyng peing mitoscig. Jako taki i z takich
motywow zostat wiasnie postany z woli Ojca w petni czaséw na $wiat. W Nim nie

97



tylko zostata w peini objawiona wola Boza, a wiec peilna rzeczywisto$¢ tego
przykazania, ale przede wszystkim speiniona realnie petnia mitosci, i to w
paschalnym dziele zbawczym, ktérego owoce z kolei zostaly zaofiarowane czio-
wiekowi i Swiatu. Spotkanie wzajemne obu mitosci gwarantuje jej peinie zyciowa
w czlowieku.

To wiasnie ze wzgledu na odrzucone ze strony Pierwszych Rodzicéw, w
wolnoéci wyboru, zaproszenie mitosci, Nowy Adam podjat sie w mitosnej odpowie-
dzi Ojcu dzieta zmiazdzenia gtowy weza (por. Rdz 3, 14-15; 1 Kor 15, 45-49; Rz
5, 12-21)°. Niezwykle waznym jest dostrzezenie tu destrukcyjnej wabec cziowieka,
a w nim i $wiata, roli ztego ducha w dziele odrzucenia pierwszej jego jednosci z
Bogiem. Wypetnienie przez Chrystusa woli Ojca, i to w mitosci, jest dia chrzescijan
jednoznacznym wskazaniem tej samej owocnej drogi ziemskiego pielgrzymowa-
nia w zbawczym podazaniu za Panem w realiach bogactwa swego powolania.

W takim kontekscie odpowiedzialne zachowanie sie chrzescijanina jest zna-
kiem moralnosci ,odpowiedzi” na ,wezwanie” i ,powotanie”, pochodzace ze strony
samego Boga. Waznym jest widzenie tych dwéch cziondw inicjatywy Bozej, ktére
dopiero razem wziete moga stanowic¢ peine jej odczytanie i sktoni¢ ku oczekiwa-
nym wymogom odpowiedzi. Bogactwo wyjscia Boga ku cztowiekowi zawsze
znaczone jest w Nowym Przymierzu pelnym uznaniem jego godnosci i wielkosci
stwoérczej oraz zbawczej w Chrystusie.

Dar dany ze strony Boga wymaga stosownej, wdziecznej odpowiedzi nie tylko
W jego przyjeciu, ale takze i w jego rozwoju, oraz owej otwartosci doskonalenia
siebie. Jesli on jest wspaniatomysiny i catkowity ze strony Boga, zreszta inny nie
moze by¢ z racji samej natury dawcy, to i odpowiedz winna byé adekwatna w sensie
peini odpowiedzi i podjecia powotania. Jest to wyjatkowa rados$é bycia obdarowa-
nym, co wiecej, rados¢ przyjecia tego daru poteguje jeszcze swiadomo$é petni
owej relacji osobowej jaka jawi sie wtej zapoczatkowanej wiezi zbawczej z Bogiem.

Wolnos$¢ odniesien miedzy Bogiem i cztowiekiem winna potegowaé wzajemng
mito$¢ i gotowos¢ do specjalnego przymierza, ktdre bedzie si¢ rozwijaé w mocach
daréw sakramentainych i charyzmatycznych. To sa wyjatkowe dary i zarazem
moce wielorakich fask na eschatologiczne czasy ziemskiego pieigrzymowania.
Wszystko to za$ jest tworcze, zyciodajne oraz otwarte dla wspélnego dobra oraz
budowania krélestwa Bozego w perspektywie zbawienia siebie, innych i swiata, a
wiec petni jednosci z Bogiem’.

OdpowiedZz na powotanie nie moze by¢ zatem, zwlaszcza w kontekscie
faryzeizmu, mierzona tylko sprawiedliwoscia, respektowaniem prawa, bo przeciez
Bég w darze z siebie nie wystepuije tylko jako sprawiedliwy, lecz przede wszystkim
jako kochaijacy i hojny dawca. Chrystus przestrzega: ,Bo powiadam wam: Jesli
wasza sprawiedliwo$¢é nie bedzie wieksza niz uczonych w Pismie i faryzeuszow,
nie wejdziecie do krélestwa niebieskiego” (Mt 5, 20)8. Nie mozna jednak deprecjo-
nowaé¢ samej sprawiedliwosci, ktéra ma takze wymiar sprawiedliwosci Bozej i
zarazem mitosierdzia. To witasnie sprawiedliwosé objawiona i spetniona przez
Boga w Jezusie Chrystusie jest zbawczym darem, to znaczy petng mitosierdzia
wolnoscia (por. Rz 3, 25)°.

Krytykowana zas czesto w Nowym Testamencie sprawiedliwo$¢ faryzeuszow
nie dotyczyta w gibwnym sensie braku sprawiedliwosci spotecznej, lecz przede
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wszystkim chodzito o jej negatywny sens religijny, a wiec formalizm, oblude i
wypaczenie zasad zycia religijnego regulowanych Prawem Przymierza (por. Mt
12,1-12; 15, 20; £k 3, 21, 5, 33-39; 6, 6-11; Kol 2, 16-23; J 4, 19-24; 6, 15; 11, 41).
Byto to wypaczenie zamysiu samego Boga i zbawczego charakteru Jego sprawie-
dliwosci, ktéra w chrzescijafistwie zostaje naznaczona owocnym znamieniem
samego Chrystusa. Sprawiedliwos¢ Nowego Przymierza staje zatem jako $wie-
tos¢, ktéra w konsekwencji moze takze prowadzic¢ ku zyciu wiecznemu (por. Flp 1,
11; Hbr 12, 11; Jk 3, 18; 2 Tm 4, 8; 2 P 3, 13), a wiec doswiadczeniu jej petni'®,

W catosci relacji do Boga, w owej wolnej odpowiedzi Bogu, idzie zawsze o jej
charakter doskonaty widziany zwtaszcza w odpowiedzi na doskonaty znak powo-
tania. Idzie o petng mito$ci postawe wobec darmowego Dawcy, wobec idealnego
Dawcy powotania. Powotanie, wezwanie i odpowiedz jesli beda do siebie przysta-
wad, bedg faktycznie adekwatne w swym darze i przyjeciu, cho¢ ten pierwszy nie
moze by¢ nigdy inny, to znaczy tylko peiny, doskonaty i odpowiadajacy konkretne-
mu powotaniu.

Codzienne, systematyczne wchodzenie do krélestwa Bozego, w realizacji
odpowiedzi powotania, dokonuje si¢ poprzez ciasne drzwi, ktére przede wszystkim
wyznacza sama miios¢. Wychodzenie ku Bogu, zwiaszcza poznawszy jego
wartos¢, dokonuje sie jednak za wszelkg cene (por. Mt 13, 44-46). Jest ono
oczywiécie faska, na ktéra czlowiek winien odpowiedzieé najpierw nawrdceniem i
przemiang serca (por. Mt 18, 3); trzeba sie bowiem narodzié¢ na nowo, gdyz bez
tego odrodzenia ,(...) nie mozna ogladac krolestwa Bozego” (J 3, 3). Ten wymog
staje jako nowos$¢ etosu Nowego Przymierza, ubogaconego zbawczym wymiarem
spetnianych dziet i zycia Chrystusa.

W zyciu chrzeécijanskim mozna by¢ z jednej strony odrzuconym (por. Mt 22,
11-14), ale mimo to wymagania doskonatosci wigksze sg niz te, ktdérymi sie
odznaczajg faryzeusze (por. Mt 5, 20). Bogactwo to, mimo wielu indywidualnych
szczegbtdw czy specyfikacji, sprowadza sig ostatecznie do wypetniania woli Bozej,
zwlaszcza w przykazaniu milosci Boga i blizniego (por. Mt 25, 34). To ludzki
realizm oczekiwan peinej odpowiedzi na zaofiarowany boski dar, a zarazem i
pewnosc wiary w wejsciu do krélestwa Bozego Nowego Przymierza.

Powszechnym i dos¢ szeroko uznanym naturainym pragnieniem czlowieka
jest szczescie; mimo iz bywa ono réznie rozumiane czy rozeznane. W nauce
biblijnej okreslane jest ono za pomoca réznych pojec. zbawienie, btogosta-
wienstwo, odpoczynek, pokdj, zycie czy radosé. To takze utrudnia jego
praktyczng systematyzacje. Trudno jednak zbawcze rozumienie szczescia
rozpatrywaé w oderwaniu od samego Boga, ktéry jest ostateczng i jedyng
petnig szczescia. W konsekwencji dalszej rysuje sie wizja zbawczej drogi do
szczescia doczesnego, ale zawsze z ukierunkowaniem ku szczesliwosci
niebieskiej, zwiazanej z petnig bycia z Bogiem i w Bogu. Nowotestamentalna
moralnos¢ bez stopni zaczyna ukazywac sie m.in. poprzez wzniosto$¢ i
powszechnos§é¢ pragnienia szczesiiwosci. To zas w Nowym Przymierzu ma swe
podstawy i ostateczne dopetnienie w Chrystusie.
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Kazanie na Gérze jest tak nowe i charakterystyczne, poniewaz podaje i
podkreséla jedyny, pozytywny program moralny dla wszystkich, ktérzy cheg i§¢ za
Chrystusem. Oczywiscie, dotyczy to tylko najbardziej istotnych wymagan, o
ktérych méwi oredzie Nowego Testamentu. Poprawna wizja blogostawienstw
stanowi zawsze doskonaly i petny program chrzescijanskiej szczesliwosci (por. Mt
5, 3-12). Jest to zaangazowanie catkowite i peine w realizacje ustyszanego oraz
podjetego od Boga powotania, a nie idzie tu tylko o wybiércze pielegnowanie
niektérych cnét czy stanéw zycia. Zbawczy sens podjetym zobowigzaniom wyni-
kajacym z blogostawienistw nadaje sam Chrystus, ktory zyje petnig szczesliwosci
w mitosnej wiezi z Ojcem i Duchem.

Jezus sam, w swym ziemskim zyciu, praktykowat bezposrednio nauke Kazania
na Goérze, okazujac sie ,cichym i pokornego serca” (Mt 11, 29). Tylko ten
chrzescijanin, ktéry w swej wierze odda sie Chrystusowi i Jego widzi jako centrum,
jest zdolny zrozumie¢ tworczo i praktykowaé blogostawienstwa. To jest jedyna
droga, na ktorej w sposéb najpeiniejszy dokonuje sie harmonia spotkania i
wezwania, powotania i odpowiedzi''. Skutecznos¢ tych postaw, to zbawczy dar
krélestwa Bozego, ktérego zadatek realizowany jest w eschatologicznie wychylo-
nej pielgrzymce ludu Bozego w realiach $wiata i ludzi. Faktycznie jednak zawsze
pielgrzymuje konkretny cztowiek, w calym osobowym i indywidualnym bogactwie
siebie.

Generalnie warto$¢ nauki i wskazan Kazania na Gérze stanowi nowo$é na
ptaszczyznie catego etosu ludzkosci. Nowo$¢ ta najpierw zarysowuje sie tak w
stosunku do etyki naturalnej jak i przede wszystkim do osiagnie¢ kuitury wscho-
dniej, a wiec miejsca geograficznego zaistnienia nowosci etosu Jezusa z Nazaretu.
O wiele wazniejsze jest jednak novum oredzia Jezusa Chrystusa wobec Starego
Prawa - Przymierza Synajskiego. Tu akcent zostaje polozony na wolnos¢ osoby,
na jej spetnianie sie w bogactwie odpowiedzialnosci. Prawo zas winno byé pomoca
a nie celem czy finatem postaw moralnych.

Kazanie na Gorze stawia konkretne i jasne wymogi, ale z drugiej strony
wskazuje $rodki oraz pozwala na ich urzeczywistnienie sie tylko w mocach
Chrystusa. Jest On dawca nowego Prawa Milosci, a zarazem i fundamentem oraz
gwarantem jego ziemskiej skutecznosci zbawczej. Dzieto wcielenia a zwtaszcza
cate paschalne misterium meki i zmartwychwstania daje mozliwo$¢ owocnego
wejscia w te wymagania Nowego Przymierza, ktére majg jednoczes$nie odniesienie
do nowych jakoéci ludzkosci i $wiata.

Realizm wejécia Chrystusa w historig nadaje jej nowa jako$¢, nadaje jej range
zbawczego $rodowiska, w ktorym blogostawienstwa sg najkrétszg droga ich
realizacjii spetnienia. Odtad dzieje cziowieka i catego kosmosu tocza si¢ w nowych
warunkach, za sprawa Chrystusa, ktéry z woli Ojca stat sie podobnym do ludzi we
wszystkim za wyjatkiem grzechu (por. Fip 2, 7). Swiadomo$¢ przyjecia przez
Jezusa z Nazaretu ludzkiego ciala, przezycie cierpiefi i meki jeszcze wyrazniej
uswiadamia owag jedno$é, a zarazem i wyjatkowa skutecznosé zbawcza wejscia
Boga w dzieje historii zbawienia, i to w Jednorodzonym Synu - Mesjaszu oczeki-
wanym z utesknieniem.

Odniesienie nauki Kazania ha Gérze do wszystkich chrzescijan iwidzenie w niej
zobowiazan obiektywnych dla ochrzczonych nie wyklucza specyficznych i indywi-
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dualnych odniesien Chrystusa do cziowieka oraz oczekiwanej odpowiedzi wobec
Niego. Mozna bowiem stosunkowo fatwo zauwazyé liczne przykiady nadania
niektérym konkretnym osobom specjalnych obowigzkéw czy zadan. Jednak
zawsze sg one ukierunkowane spotecznie i twérczo w ich bogactwie drég zbawie-
nia. Wyrasta to m.in. z jednostkowosci i szczegétowego oraz osobowego charak-
teru zadanego i zleconego powotania. Maja one charakter spoteczny wobec
okreslonej wspolnoty.

Tu, wobec powolan, staja takze charyzmatyczne, tj. wyjatkowe dary zadane dia
dobra wspélnoty ludu Bozego. Korzystanie z daréw darmo danych jest przede
wszystkim szczegolnym uobecnianiem dziatalnosci Ducha Swietego w eschatolo-
gicznym i pielgrzymim realizowaniu zbawienia (por. 1 Kor 12, 1-14). Obecne czasy
to przeciez szczegéinie czasy Ducha Swietego. R6znorodnosé i bogactwo daréw,
nie moze wyzwalaé pychy, zakiada bowiem jedno$¢ harmonii, ktéra opiera sig na
wspolnym Duchu, zrédle taski jedynej i zarazem wielorakiej (por. 1 Kor 12, 4-11;
1 P 4, 10). Nie mozna zapomnie¢, iz zawsze w odniesieniach charyzmatycznych,
a wiec wyjatkowych i odpowiadajacych specyfice czasow oraz miejsca, musi dojéé
do glosu dobro wspoine Kosciota, Ciata Chrystusowego'2

Mimo tego, iz czesto warunki zewnetrzne, okolicznosci oraz zréznicowania
bylyby inne, to jednak Jezus domaga si¢ zawsze takich samych dyspozyciji
wewnetrznych od wszystkich, ktérzy chca iS¢ za Nim. Droge te umacnia skutecznie
i zbawczo zwtaszcza darem sakramentéw. Ewangeliczne oredzie, w swej aktual-
nosci i mocy zbawczej, jest przeciez odpowiednie dla wszystkich, przynajmniej w
ich otwartosci wewnetrznych postaw, ktére w czasach eschatologicznych statly sie
wiasciwoscig bytowa wynikajaca z zastugujacego dzieta Chrystusa. W nowej
ekonomii nie mozna juz pomina¢ Jego osoby oraz zastug zbawczych.

Szczegdlnos¢ powotania indywidualnej osoby nie wyklucza koniecznosci i
fundamentalnej roli wspdélnych i zasadniczych elementéw moralnego oredzia
Nowego Przymierza. ich realizacja jest w réwny sposéb zobowigzujaca dla
wszystkich. | na tej wiasnie, ontycznej podstawie mozna budowac dyspozycje i
zdolnosci dla akceptacji zadan szczegdtowych, zwlaszcza w sensie zewnetrz-
nym™ . W chrzescijanstwie istnieje mozliwos¢ jedynego i peinego pogodzenia tak
zbiorowosci jak i indywidualizmu powotania, a to przede wszystkim ze wzgledu na
odniesienia ich do postanego Chrystusa i wzajemne indywidualne oraz zbiorowe
realizowanie dzieta zbawczego w realiach ziemskiego pielgrzymowania przepet-
nionego wiara.

Jednostkowa szczegotowosc kierowanych przez Boga powotan i wezwan
wymaga takze indywidualnej osobowej odpowiedzi. Ow wyraz wyboru i opowie-
dzenia sie za Powotujgcym stwarza nowe jakosci, tak w wewnetrznej jak i
zewnetrznej relacji: Bog - czlowiek. Faktycznie w pierwszych gminach chrzesécijan-
skich termin ,uczen” byt generalnie stosowany w stosunku do wszystkich wierza-
cych. Jego poczatkowe zastosowanie tylko do najblizszych i wybranych wspétpra-
cownikéw Chrystusa, z czasem staje sie¢ dos¢ szybko okresleniem szerokim i
uniwersainym (por. Dz 6, 1-2; 9, 10-26). Ostatecznie nawet wszyscy wierzacy sa
przyréwnani do grona Dwunastu (por. J 2, 11; 8, 31; 20, 29). Bezposrednia
znajomos¢ Jezusa nie jest jednak kryterium, lecz Swiadomos$é zywej wiary i jej
konsekwencje sumujace sie w niesionym oredziu Ewangelii'.
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Ow uniwersalizm $wiadomosci nowotestamentalnego ,ucznia” wyrasta z nauki,
iz ogdblne i wspdine wymagania postawione przez Chrystusa, w stosunku do
wybranych, zrozumiane zostaly, i to bardzo szybko, jako odnoszace sie do
wszystkich nasladujacych Go, podazajacych Jego droga. Uczniami w sensie
szerszym sg zatem wszyscy ochrzczeni i dgzacy, na drodze powotania, ku petni
swego przybrania za synéw w Chrystusie. Moralno$¢ Nowego Przymierzajest tylko
jedna | zobowigzujaca dla wszystkich. Chrzcielne zobowigzania odnoszg sie do

- catego dzieta Kosciota, a w sensie osobowym, naktadajg postawe Swiadectwa
niesionego w realiach $wiata's.

Wejscie w sfere bycia ,uczniem”, w ekonomii Jezusa Chrystusa, zakiada
przede wszystkim podjecie powotania, nie maja za$ tak zasadniczego znaczenia
poziom inteiektualny, czy nawet walory moraine osoby. W tych ostatnich pozostaje
przeciez zawsze aktualna droga pojednania i nawrécenia, jako swoista konse-
kwencja powotania i wezwania, widziana w realiach siebie jako osoby. W nowej
ekonomii dawca powotania moze byé tylko sam Jezus Chrystus (por. Mk 1, 17-20;
J 1, 38-50), za ktorym stat w boskiej jednosci sam Ojciec (por. J 6, 39; 10, 29; 17,
6.12). Jest to mitosny i zyciowy zwiazek Tréjcy Swietej w jej wychodzeniu do
cztowieka i Swiata.

Waznym elementem konstytutywnym spetniania powotania s3 zyciowe zwigzki
osobowe z Chrystusem. Péjscie za wzywajgcym Jezusem wiaze sie z nasladowa-
niem Jego jako wartosci, postaw i zycia, i to w wiekszosci przypadkéw w formie
radykalnej, jednoznacznej i konsekwentnej (por. Mk 8, 34-38; 10, 21. 42-45; J 12,
26). Oczywiscie, nie mozna tu obok Osoby pomina¢ takze przepowiadanej przez
Niego nauki. Powiazanie z Chrystusem nie oznacza jednak tyiko zwigzku z Jego
nauka, ale z Nim jako osobg, jako danym Synem Bozym. To On, od momentu
pozytywnej odpowiedzi, ma realnie znaczy¢ wiecej niz rodzenstwo, przyjaciele,
ojciec czy matka (por. Mt 10, 37; k 14, 25-27)'.

Kolejnym elementem charakterystycznym bycia uczniem Chrystusa jest dzie-
lenie Jego ziemskiego losu, az do niesienia krzyza (por. Mk 8, 34; Mt 10, 37-39;
16, 24-25; tk 9, 23-24; 14, 26-27; 17, 33), a wiec udzialu w elementach Jego
paschalnego misterium. Péjscie za Nim ma by¢ takze piciem tego samego kielicha
(por. Mk 10, 38-39) az do osiggniecia obiecanego Krélestwa sprawiedliwosci i
pokoju (por. Mt 18, 28-30; £k 22, 28-30; J 14, 3). Uczen Jezusa ma zatem z Nim
zwigzane przeznaczenie zyciowe a zarazem i godnos¢ osobowa. Jest to zatem
szansa w drodze zyciodajnego przyjecia i unicestwienia siebie w zobowigzaniu
oddalenia czy odrzucenia.

W czasach ziemskiego zycia Chrystusa zauwaza sie réznego rodzaju identy-
fikacje okreslen ,uczen, i ,nasladowca” (por. tk 6, 17; 19, 37; J 4, 1, 6, 60-61. 66;
7, 3; 8, 31; 9, 27-28; 19, 37). Jest to zreszta reperkusja $wieckiej terminologii
wzajemnych relacji tych dwdch kategorii. Mimo takiej generalnej postawy i
$wiadomoséci wyrazonej np. przez autoréw Ewangelii, nalezy wyraznie rozréznic i
wyréznié powotanie szczegotowe-indywidualne od powotania ogéinego. To pierw-
sze jest czesto budowane wrecz na fundamencie drugiego, czy wrecz je zakiada.

Zaofiarowane powotanie, zwlaszcza indywiduaine, pochodzace od Boga jawi
sie tutaj w jednostkowej specyfice swego zaadresowania, tak w zakresie osoby jak
i perspektywicznych zadan. Koncentracja ta jest petnym odniesieniem sie do
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Dawcy powotania oczekujacego petni odpowiedzi czlowieka, a ktdrej szczegbinym
wyrazem bedzie bycie ,uczniem” i ,nasladowca”. To wyjatkowy znak podazania za
Mistrzem, a takze podjecie Jego nauczania i zobowigzan'’.

Szczegbtowe powotanie jest wyjatkowo widoczne w wezwaniu pierwszych
uczniéw, aby ,(...) natychmiast zostawili sieci i poszli za Nim” (Mt 4, 20), aby ,(...)
natychmiast zostawili t6dz i cjca i poszli za Nim” (Mt 4, 22). Wiecej, Piotr powie
jeszcze bardziej dostownie: ,Oto my opuscilismy wszystko” (Mt 19, 27). Mozna tu
maowié i o innym powotaniu wyrazajacym sie w tym, ze ,(...) sg i tacy bezzenni,
ktérzy dla krélestwa niebieskiego sami zostali bezzenni” (Mt 19, 12). Tu sg wazne
owe pierwsze kroki odpowiedzi na slynne zawotanie: ,Péjdz za mng” (por. Mk 1,
17-20; 2, 14; Mt 4, 18-22). Peine powagi stowo zmusza zatem do odpowiedzi w
wolnoéci wyboru. Nasladowanie Mistrza z Nazaretu zaktada udziat w do$wiadcze-
niach i mece, i to takze w wyrzeczeniu sig najblizszych (por. £tk 9, 61-62; Mt 8,
19-22; 10, 37; 19, 16-22)"8,

Bycie ,nasladowcy” wymaga pojscia za Chrystusem az pod krzyz, w naslado-
waniu Jego drogi i wyrzeczen zbawczych (por. Mt 16, 24-28; Mk 8, 34-9,1; tk 9,
23-27). Owocna petnia tego nasladowania bedzie jednak dopiero mozliwa po
zwycieskim paschalinym misterium Chrystusa. On musi, witasnie w odpowiedzi
Ojcu, jako pierwszy ztozy¢ swojg krwawa ofiare. Dopiero w jej mocach bedzie mogt
w petni oczekiwac od swych ,uczniéw” chodzenia Jego drogami, w catkowitej petni
oddania sie, az do ofiary z zycia. Piotr przed meka opuszcza Jezusa (por. Mt 26,
35-36), pozniej jednak zaczyna rozumieé dzieto Ojca (por. J 13, 36-38) i ostatecz-
nie juz w mocach Chrystusowej ofiary bedzie zdolny do péjscia tam, gdzie nie
zamierzat (por. J 21, 18-19).

Nasladowanie Jezusa ma m.in. wymiar ukierunkowania sie ku Niemu, zdania
sie na Niego, peini wiary opartej na Jego stowie i dzietach (por. J 4, 42). Wiara ta
ma jednak zawsze praktyczny wydzwiek ewangelizacyjnego zaangazowania w
$wiecie i jest wymagajacym trwaniem w ciaglej facznosci z Chrystusem, zapoczat-
kowanej twérczo w chrzcie $w. Nasladowanie Mistrza, poglebiajace sie w realiach
codziennego zycia, szczegolnie dobitnie uwyraznia sie w cierpieniu, ktére pozwala
petniej odkryé prawde zmartwychwstania (por. Rz 6, 3; 8, 29; 1 Kor 11, 1; Fip 3,
10-12; 2 Kor 4, 10-18; 1 P 2, 21)".

W nasladowaniu Mistrza szczegélnie wyraznie ukazuje sie konieczne zakorze-
nienie zbawcze w Chrystusie. Jest ono bowiem wyrazem tak samego Dawcy
powotania jak i tego, ktéry je utrzymuje w mocach zyciowych. Zaofiarowanie
powotania do tej drogi zycia jest darmowym darem, ale z drugiej strony oczekujacym
takze i darmowej odpowiedzi. Zwtaszcza powotanie szczegdtowe i osobowe pozwala
naszczegodlne doskonalenie swego czlowieczenstwa w odniesieniu do Boga, innych
judzi i swiata. Wszystko to dokonuje sie oczywiscie w mocach task, ktdre sg
poczatkiem i zyciodajnym zrodiem trwania w rozwoju osobowego bycia z Bogiem.
Zobowigzania te pozostajg ciggle aktualne i winny byé ponawiane przez cate zycie.

Bogactwo drég realizacji indywidualnych powotan wskazuje jednoznacznie na
wielo$¢ mozliwych form nasladowania Chrystusa i bycia Jego ,uczniem”. Posta-
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wiona w tym kontekécie nauka Dekalogu i Kazania na Gérze jeszcze dobitniej
wskazujg na nowosé czaséw zapoczatkowanych przez dar nauki i osoby Chrystu-
sa. Swiadome podjecie drogi wiary, zwlaszcza w praktycznych i zewnetrznych jej
przejawach, umacnia autentyzm swiadectwa ewangelicznego i pozwala coraz
doskonalej odpowiedzie¢ na Boze wezwanie. Szczegdlowosé powotan, przynaj-
mniej ich szeroki obraz na kartach Pisma sw. zdaje sie sugerowaé do pewnego
stopnia pewne rozréznienia i réznice drég, form, postaw czy dziet, ktére oczywiscie
nie oznaczajg stopni.

Réznica miedzy ,przykazaniami” a ,radami ewangelicznymi” nie pojawia si¢
wyraznie i formalnie w Ewangeliach, cho¢ méwig o nich w sposéb posredni. idzie
tu raczej bardziej o wzajemne nakiadanie sie réznorodnych elementéw drogi
odpowiedzi na Boze wezwanie i powolfanie, rozwazanych zwtaszcza w plaszczy-
Znie osobowych postaw zyciowych. Rozréznienie to wyjasnione zostanie dopiero
nieco pozniej w tradycji Kosciola, oczywiscie w oparciu o nauke biblijng i tradyc;ji
koscielnej. Ostatecznie niekoniecznie pozytywnie zaciazylo to na catej problema-
tyce rozwazania zagadnien podazania za Chrystusem.

Biblijne postawienie obrazu drég dazenia i realizacji Swietosci nie daje podstaw
do podziatu czionkéw ludu Bozego, w sensie ich warto$ciowania czy klasyfikowa-
nia stopniami. Wzajemne nakfadanie si¢ bogactwa réznorakich task ostatecznie
wskazuje na ich pochodzenie od Chrystusa i ukierunkowanie ku Niemu. On jestich
2rédlem i celem zarazem, Jest to jakby zwrotne bogactwo fenomenu task, ale
realnie speiniac sie on moze tylko w cztowieku, wymaga bowiem zaangazowania
wolnosci.

Poszczegoine cnoty stanowig zas synteze ziemskiego udoskonalania sie
cziowieka, a wiec jego widzenia i akceptaciji przez samego Boga, zwlaszcza w
perspektywie jednosci wspoinoty ludu Bozego. Zatem ostre dopatrywanie sie w
chrzescijanstwie ,moralnosci stopni” jest zubozeniem etosu Kazania na Goérze,
adresowanego do wszystkich z propozycjq przyjecia i zastosowania w zy0|u Nie
przekresla to oczywiscie réznorodnosci samych odpowiedzi®.

Wspomniane wyzej szczegotowe warunki i drogi realizacji powofania, méwiac
bardzo generalnie, zywa tradycja Koéciota wzbogacita pewnymi ,radami”, bardziej
wyodrebnionymi na kartach Pisma éw. Ostatecznie jednak wszystkie drogi spro-
wadzajqa sie do nasladowania Boga, w Nowym Przymierzu juz w Jezusie Chrystusie
(por. Mt 5, 48; Kpt 11, 45; 18, 2)?'. Odnosi sie to tak do zycia matzenskiego jak i
w samotnosci, zakonnego czy kaptanskiego. Norma ta staje sie etycznym wymo-
giem Swiadectwa wiary podjetej w powolaniu chrzcielnym, a ono jest faktycznie
fundamentem dla kazdego z wyzej wspomnianych. Jednostkowe uszczegbtowie-
nie bazuje ostatecznie na podstawach, kiérym Kazanie na Gérze wytycza wspéding
droge pielgrzymiego zbawienia w réznych stanach.

Starotestamentalna swieto$¢ w Nowym Testamencie bardziej ukierunkowana jest
ku doskonatosci, awiec jakby zostaje bardziej wyakcentowane osobowe zaangazowa-
nie czfowieka. Trzeba jednak powiedzieé, iz nie obca jest lzraelowi doskonato$é
meralna stuzenia Bogu ,sercem doskonatym” (por. 1 Krl 8, 61; Pwt 6, 5; 10, 12), co
wiecej jest ona nawet jednym ze swoistych ideatéw?. Znaczacym czynnikiem zblizania
si¢ do Boga jest Prawo, jego wierne wypetnianie, ale w przykiadzie Joba widag¢, iz to
niejedokrotnie nie wystarcza (por. Job 1, 1; Ps 119, 1; 1z 58; Rdz 17, 1).
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Wypetnienie Prawa w Chrystusie nadaje mu nowe jakosci w dziele doskonato-
§ci, ktéra odtad musi by¢ widziana m.in. w kontek$cie pokory, mitosci i eschatolo-
gicznej petni. Jest to prawda widzenia siebie jako cziowieka. Bez pokory i
samozaparcia sie nie mozna nasladowac¢ Jezusa, nie mozna chodzi¢ Jego
drogami (por. £k 9, 23; Mt 10, 37-39; 16, 24-26; Mk 8, 34-9,1). Doskonato$¢ stawia
wymagania péj$cia za Panem w catej nagosci siebie, ktéra moze by¢ ubogacona
i wydoskonalona tylko przez Niego.

Dyspozycja zawarta w odpowiedzi Chrystusa: ,Jesli chcesz by¢ doskonatym
(...). Potem przyjdz i chodz za mng” (Mt 19, 21; por. Dz 4, 36-37) stawia wysoko
wymagania, do ktorych nie wszyscy sg zdolni. Chrzescijanska doskonato$é to
doskonato$¢ mitosci (por. Kol 3, 14; Rz 13, 8-10), dynamiczna w swym postepie i
rozwoju, we wzrastaniu w poznaniu i umitowaniu Chrystusa (por. Fip 1, 9; 3, 12. 15;
1 Kor 2, 6; 14, 20). W takiej sytuacji, mimo wszystko, doskonato$é wymagana jest
od wszystkich ochrzczonych i ostatecznie ukierunkowana jest ku przyjeciu Pana
(por. 1 Tes 3, 12-13; Ef 4, 13; 5, 27)%.

Bogata rzeczywisto$¢ indywiduainych aplikacji powotania nie sprzeciwia sie
generalnej linii oredzia moralnego Jezusa Chrystusa, ktdére w réwnym stopniu
dotyczy wszystkich chrzescijan. Wielos§¢ a zarazem i jedno$¢ stanowi owe
bogactwo spotkania Boga z cztowiekiem, przy petnym uszanowaniu obu partneréw
przymierza. Wielorako$¢ jednosci zaktada i nie sprzeciwia sie tak ,stanom
dosknatosci” jak i ,doskonalosci” zwyczajnych drég powotania. Tylko niezrozumie-
nie dynamizmu tej rzeczywistosci, jej bledne odczytanie, moze dopuszczaé
réznice jakosciowe drég powotania, przy jednoczesnym zatozeniu ich specyfiki
nadanej przez samego Dawce.

Substancjalnie moralnos¢ chrzescijanska jest taka sama dla wszystkich,
poniewaz ochrzczeni powinni bez réznicy dazy¢ do petnej identyfikacji z Chrystu-
sem. Zadanie chrztu odnosi sie przeciez m.in. do wiaczenia do jedynej wspéinoty
ludu Bozego, ktérajest z woli Boga podstawowg zbawczg droga realizacji $wietosci
w ziemskiej rzeczywistosci. Oczywiscie, nie wyklucza to i innych nadzwyczajnych
drég czy form zbawczych, ktére z woli Boga, w ekonomii Jezusa Chrystusa, mogq
mie¢ miejsce i swag skutecznosc¢ obiektywna. Dynamiczna identyfikacja w stadium
drogi nie jest zatem wiasciwa tylko ,stanom doskonatosci”, nie jest ich monopolem,
ale zadaniem zleconym kazdemu ochrzczonemu, ktére odtad bedzie realizowane
przez cate zycie.

Chrzest, jako wprowadzajgcy w ,nowe stworzenie”, powoduje uksztattowanie w
cztowieku nowej jego jakosci, tak esencjalnej jak i egzystencjainej. Cztowiek
zostaje przez chrzest odnowiony wewnetrznie na podobienstwo swego Stworcy i
Zbawcy (por. Ko! 3, 10). Ostatecznie w Chrystusie wszystko staje sie nowe (por.
2Kor 5, 17, Ga 6, 15), takze wszystkie dziela stworzone (por. Ef 1, 10; 2,1 0; 2 Kor
5, 18-19; Kol 1, 20). Ta nowos¢ jest takze zobowiazujacg w moralnych dzietach
zycia i postepowania.

W Chrystusie wszystko zostato na nowo zjednoczone z Bogiem (por. Ef 1,10),
~ a On jako peten Ducha (por. Mk 1, 10; Mt 3, 16-17; tk 3, 21-22; 4, 1), przekazuje
Go innym w celu wewnetrznego odnowienia i przeksztaicenia w ,nowe stworzenie”
(por. Rz 8, 14-17; Ga 3, 26-29; J 1, 12). Proces ten jednak bedzie sie dokonywat
w eschatologii czaséw az do osiagniecia wolnosci chwaty dzieci Bozych (por. Rz
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8, 18-22). Perspektywg petni jest zmierzanie catej historii, ku nowym niebiosom i
nowej ziemi (por. 2 P 3, 13; Ap 21, 1-5), ktére beda dopiero szczytem ,nowego
stworzenia,

~Nowe stworzenie”, w chrzcielnych realiach odniesionych do indywidualnego
cztowieka, oznacza przyobleczenie sig w ,nowego czlowieka”, wejscie w rzeczy-
wistosé Swiata przebéstwionego dzieki wcieleniu i zbawieniu w Jezusie Chrystusie.
Jestto zyciowa szansa skorzystania ze zbawczego dzieta zaofiarowanego cziowie-
kowi chrzcielnemu. ,Nowym cztowiekiem” jest przede wszystkim sam Chrystus
(por. Ef 2, 15), a nastepnie w Nim kazdy chrzescijanin, tj. uczestnik owocow dziefa
Syna Bozego.

W przyjeciu przez Jezusa ludzkiego ciata nabrato ono nowych jakosci, juz nie
jest niewolg, ale szansg ustawicznego pokonywania go przez ducha (por. Ga 5,
16-25; Rz 8, 5-13)%. Ludzkie cialo stato sie jedynym i niepowtarzalnym zbawczym
miejscem odpowiedzi na dane powoianie, umieraniem dla grzechu, przyjmowa-
niem $mierci i przeksztaicania go w $wiatynie Ducha (por. Kol 1, 22; Rz 6, 5-6; 8,
10; 12 1; Ef 4, 23; 1 Kor 15, 44; Fip 3, 21)%. Wydoskonalenie go mie¢ bedzie
miejsce dopiero w eschatologicznej przemianie w koricu czasow.

Obumieranie ,staremu cztowiekowi” w zjednoczeniu z Chrystusem prowadzi do
upodobnienia sig do Niego, do Jego swiatloscii mocy (por. 2 Kor 3, 18). W dalszej
konsekwencji owa ,nowos¢ stworzenia” powoduje, iz rzeczywistos¢ ziemska, w
ktorej realizuje sie dzieto mesjanskie, staje sie sama srodowiskiem zbawczym i
zastugujagcym. Béle rodzenia prowadza do zycia, do wolnosci dzieci Bozych.
Petnia za$ ma by¢ stan, gdy Bag stanie sie wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor
15, 24-28)%.

Nowotestamentalna moralnos¢ ,nowego stworzenia” nie jest jednak monolitem,
stagnacija i sztywnym schematem, do ktérego wszyscy i wszystko musi by¢ idealnie
dostosowane. Nie jest ona tzw. ,moralnoécia bez stopni”, nie jest generalnie
niezmienna®, Akceptuje ona bowiem rézne okolicznhosci indywidualne, a przede
wszystkim charyzmaty osobiste w dziele zbawczym $wiata i czlowieka. Boze drogi
wzajemnych spotkan z cziowiekiem odzwierciedlaja bogactwo Jego samego i
otwarte sg na wolho$¢ osobowg Jego ,obrazu i podobienstwa”.

Bogactwo postaw cziowieka jest zarazem bogactwem drog zbawczych, w
jedynej ekonomii Jezusa Chrystusa. Trzeba jednak zauwazyé, iz moga tu wyste-
powaé postawy zaréwno pozytywne jak i negatywne, a wszystko to za sprawag
wolnosci osoby ludzkiej i Chrystusowego trwania w dziejach $wiata i cztowieka.
Same charyzmaty, znane w Starym Testamencie, w Nowym nabieraja nowych
jakosci, zawsze jednak odniesionych twérczo do wspéinoty ludu Bozego. Dawcyg
ich pozostaje jeden Duch (por. 1 Kor 12, 4-11) dla pozytku Ciata Chrystusowego
(por. 1 Kor 12, 12-17)%.

Moralnos¢ ,nowego stworzenia” jest moralnoScia zywa, przesiaknietg ukiere-
waniem zbawczym realizowanym w ciggiej ,odpowiedzi” na dar ,powoiania”
skierowany do wspolnoty i pojedynczego czlowieka, do ,ucznidw” i ,nasladowcow’.
Jest to gotowos¢ ubogacajaca tak indywidualnie jak i wspéinotowo, ale oparta
zawsze na uprzedzajacym darze darmo zaofiarowanym w taskach, ktére w nowej
ekonomii pochodza od Jezusa Chrystusa. Tylko w takim srodowisku istnieje realna
mozliwosé peinego podjecia wezwania i powotania.
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W Nowym Testamencie wszyscy neofici poddaja sie z sercem otwartym
nauczaniu moralnemu, ktére jest ich udziatem (por. Rz 6, 17), ktére jest jednocze-
$nie ,uniwersaine”, wazne dia wszystkich i odradzajace nowe moce paschalnego
misterium Chrystusa. Nauczanie zwiastowane przez Jezusa z Nazaretu w Jego
ziemskim zyciu, a obecnie przez Koséciét, ma moc zbawcza, nie jest tylko
zwyczajnym gloszeniem, ale przepowiadaniem, ktére jest, obok sakramentéw,
znakiem zbawczej obecnosci Chrystusa. Stowo dzieki Stowu ma moc przemiany
spetnianej wiary, nadziei i mitosci.

Ozywiajgca otwarto$¢ chrzcielna nie zna réznicy rasy, pici czy kultury. Sakra-
ment chrztu jest bowiem jedynym realnym, z woli Chrystusa, inicjalnym elemen-
tem zapoczatkowania drogi zbawczej chrzescijanina. Na niej jednak staje tak
realistycznie problem grzechu, problem ludzkich odej$¢, a czasem tylko zboczenia
z drogi zadanej przez Chrystusa. Swiadomosé grzechu jest realizmem cziowieka,
jest konsekwencja pierwszego wyboru niesionego wraz z ludzkg naturg (por. Rdz
3, 1-24),

W nowej ekonomii istnieje jednak wymég wychowania ,nowego cztowieka”
uksztattowanego na wzoér Chrystusa (por. Ga 3, 28; Kol 3, 11)%. Jest to realny
model chrzedcijanina, ktéry niesie na sobie znamie grzechu pierwszych rodzicow,
ale jednoczesnie z drugiej strony cato$¢ zastug paschalnych Jezusa Chrystusa. Co
wigcej, w Nowym Przymierzu jest to najbardziej odpowiedni model dla kazdego
cztowieka, ktéry zyje juz w mocach zastug Chrystusa. Nie mozna ich bowiem
oddzieli¢ od dziejow Swiata i ludzkosci. One sa skuteczne w swym darze zasiug
jakie Mesjasz wystuzyt w paschalnym postuszenstwie swemu Ojcu.

Mimo jednosci oredzia zbawczego Jezusa Chrystusa nalezy podkresli¢, z catg
moca, réznorodnoéé daréw zaofiarowanych w powotaniu (por. Rz 12, 6; 1 Kor 3,
5,7,7,12,7.11.18; Ef 4, 7). Nie tworzy ona jednak w zbawczej ekonomii podziatéw
i réznic zbawczych. ldzie tu bardziej o bogactwo drég odpowiedzi na dane
powotanie, niz o sama réznorodno$c¢ jakosciowa. Kazdy dar z gory zstepuje od
Ojca (por. Jk 1, 17; Tob 4, 19) i jest faska (por. J 13, 37-38), ktéra pochodzi z
inicjatywy samego Boga (por. Pp 8, 6; 1 J 4, 10). Jest to hojno$é Boga (por. Rz 5,
7-8), ktdra w Nowym Testamencie ma swoja petnie w Chrystusie (por. J 1, 14; 3,
16; 6, 32. 51; tk 22, 19)*.

Morainosé Jezusa wymaga, aby kazdy zyjacy po chrzescijansku spetniat
wszystko wedtug swych osobowych warunkéw i mozliwosci. Jest to indywiduaine
bogactwo, ktére jednak w petni respektuje catoksztatt chrzescijanskich wymagarn
chrzcielnych. Ostatecznie, jak podkresia sw. Pawel, ,(...) niech kazdy postepuje
tak, jak mu Pan wyznaczy , zgodnie z tym, do czego Bog go powota” (1 Kor 7, 17;
por. 7, 20. 24)*2, Jest to dynamiczna jedno$¢ i wielorako$¢ zadanego przez Boga
powotania, ktdra uwrazliwia na doskonato$¢ rozwoju we wspélnocie ludu Bozego.
To ukierunkowanie pozwala na dynamizm drég indywidualnych odpowiedzi na
powotanie przy zachowaniu generalnej linii relacji do Boga, ktéry nie moze juz dzi$
odnies¢ sie bez swiadomosci Chrystusa, ktory jest nowa jakoscig zbawcza
czlowieka i Swiata.

Chociaz na kartach Pisma §w. Nowego Testamentu wiele nakazéw czy
pouczen kierowanych jest prawie zawsze w sensie wspéinotowym do okreslonej
grupy wiernych, to jednak zawarte tam imperatywy czy wskazania dotycza takze
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indywidualnie wszystkich i kazdego z osobna (por. Dz 20, 31; 1 Tes 2, 11; Ef 4, 16;
Ga 6, 5; 1 P 4, 10)*3. Nakazy te w takim samym sensie majg zastosowanie we
wszystkich miejscach (por. 1 Kor4, 17; 7, 17). Nakazy nowego Przymierza nie moga
by¢ ograniczone tylko do ich odbioru w ludzkich odczuciach czy Swiadomosci.

Chrzcielne odniesienie do Boga jest zawsze skuteczne w mocach jego dawcy
oraz w zbawczej skutecznosci Chrystusa, ktory wszedt na zawsze w historie $wiata
i cztowieka. Co wiecej, nie mozna sie juz dzis uwolni¢ od Chrystusa. Jego obecnos¢
w dziejach historii jest zadana jako szansa zblizenia sie ku Niemu, jako szansa
petni cztowieczenstwa ubogaconego w mocach Mesjasza. Skuteczno$é wszyst-
kiego co dat Chrystus mozna mierzy¢ tylko moca Jego misji mesjafiskiej, ktéra jest
niepowtarzalnym darem samego Mesjasza.

de &k de Kt

Majac na wzgledzie chrzescijanskie rozumienie przykazan oredzia moralnego
Jezusa Chrystusa, ukierunkowanego ku petni doskonatosci odpowiedzi cziowieka
ku Bogu, nalezy zauwazy¢, iz nie istnieje zaden inny system etyczny, ktéry bytby
bardziej personalistycznym i odniesionym do poszczegdlnej osoby w jej indywidu-
alnosciintegralneji petnej. Sam czlowiek oczekuje, aby we wszelkich relacjach byé
sobg i siebie ubogacaé. To zobowigzanie zakiada dynamiczno$é drogi realizacji
chrzcielnego zobowiazania pojscia za Chrystusem.

Indywidualne odniesienie moralnosci chrzescijanskiej Nowego Testamentu
podkreslane jest niezmiennie w formutach ostatecznych sankgji i nagréd eschato-
logicznych. Indywidualizm nie oznacza jednak ze$rodkowania na indywiduum, ale
jest bardziej personalistycznym zwréceniem uwagi na osobe. Istnieje bowiem
zawsze potrzeba bycia sobg, w sensie osoby, ktéra jest okreslonym indywiduum
moralnym, takze we wspéinocie ludu Bozego. Sw. Mateusz odnotowuje, ze ,Syn
Czilowieczy przyjdzie w chwale Qjca swego razem z aniotami swoimi, i wtedy odda
kazdemu wedtug jego postepowania” (16, 27). Natomiast $w. Jan Apostot piszac
w Apokalipsie o Jeruzalem czaséw mesjanskich stwierdza: ,Oto przyjde nieba-
wem, a moja zapiata jest ze Mna, by tak kazdemu odptaci¢, jaka jest jego praca”
(22, 12)*,

Cata rzeczywisto$¢ moralnoéci chrzescijaniskiej jawi sie niezwykle dynamicz-
nie w catym procesie dazenia do doskonalo$ci przyjecia ,powotania” i ,odpowiedzi”
na nie w realizmie wiary. To udoskonalenie tych wewnetrznych relacji Bog -
czlowiek dokonuje sie w réznorodnych wspolnotach, ktére skladajq sie na bogac-
two zycia. Wszystko to jednak przede wszystkim, w ekonomii Nowego Przymierza,
musi by¢ odniesione do Jezusa Chrystusa - Mesjasza, realizujgcego zbawcze
dzielo czlowieka i $wiata.

Przypisy
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H. Langkammer. Jedna teologia dwuwarstwowej Ewangelii. Wokdt Ewangelii $w.
Mateusza. RTK 30:1983 z. 3 s. 71-72; P. Grelot. Problémes de morale fondamentale.
Une éclairage biblique. Paris 1982 s. 82-86.
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