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CHRYSTUS ZBAWICIEL | EWANGELIZATOR (Lk 4, 1- 44)

Niniejszy wyktad jest prébg rozwiniecia powyzszego tematu zaproponowanego
w Liscie apostoiskim Tertio millennio adveniente Ojca Swietego Jana Pawita Il w
zwigzku z przygotowaniem Jubileuszu Roku 2000. W punkcie 40 tegoz Listu
czytamy: ,W pierwszym roku, 1997, tematem refleksji bedzie zatem Chrystus,
Stowo Ojca, ktére stato sie cztowiekiem za sprawa Ducha Swietego... Wsréd
zagadnien chrystologicznych, proponowanych przez Konsystorz, na pierwszy plan
wysuwajg sie nastepujace: ponowne odkrycie Chrystusa Zbawiciela i Ewange-
lizatora, ze szczeg6inym nawigzaniem do czwartego rozdziatu Ewangelii $w.
tukasza, gdzie temat Chrystusa postanego, aby gltosi¢ Ewangelie, przeplata sie z
watkiem Jubileuszu”.

Ponowne odkrywanie Chrystusa Zbawiciela i Ewangelizatora poprzez analize
czwartego rozdziatu Ewangelii tukasza, zgodnie z wymogami egzegezy, winno
by¢ poprzedzone krétkim rzutem oka na strukture trzeciej Ewangelii i miejsce
rozdziatu czwartego w tejze strukturze, ukazaniem gtéwnych zagadnien czwartego
rozdziatu oraz zrodet z ktorych korzystat Lukasz.

1. Struktura Ewangelii Lukasza i miejsce czwartego rozdziatu

Krétkie ukazanie struktury Ewangelii tukasza pozwoli nam na usytuowanie
czwartego rozdziatu w dalszym i blizszym kontekscie tresciowym catej Ewangelii.
Od prawie pigédziesieciu lat trwa dyskusja nad strukturg trzeciej Ewangelii - po-
dziatem poszczegoéinych sekcji i perykop ewangelicznych®. Badania W. Wilkensa?
wykazaly, ze struktura trzeciej Ewangelii zostata zbudowana wedlug tréjczionowego
wzoru: a/ zapowiedz (1,5 - 9,50), b/ objawienie (9,51 - 19,28), ¢/ misja (19,29 - 24,53).
Ta trojcztonowa struktura najbardziej zostata uwidoczniona w czeéci pierwszej
(1,5-9,50) i ostatniej (19,29 - 24,53)°. Jest prowadzona dyskusja wokot pierwszej
czesci (1,5 - 9,50). Dotyczy ona nastepujgcego problemu: w jakim punkcie tukasz
zakonczyt cze$¢ wprowadzajaca, a odkad rozpoczat wiasciwg narracjg swego
dziela. Wielkg zastuge na tym polu polozyt F. O. Fearghail*, ktéry szczegétowo
przedstawit wspdiczesne badania nad strukturag pierwszych rozdziatéw Ewangelii
tukasza. W jego przekonaniu sekcja tk 1,5 - 4,44 tworzy zwartg cato$é, ktéra jest
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wprowaadzeniem do trzeciej Ewangelii i wyznacza poczatek wiasciwej narracji w
tk 5, 1.

2. Gléwne zagadnienia i zrédlta tk 4, 1 - 44

W rozdziale czwartym Ewangelii tukasza mozna wyrdéznié¢ nastepujace
zagadnienia:

1. Kuszenie Jezusa na pustyni (4, 1-13)

2. Ogdlna charakterystyka dziatalnosci galilejskiej Jezusa (4, 14-15. 37-44)

3. Nauczanie Jezusa w Nazaret (4, 16-30)

4. Jezus w synagodze w Kafarnaum (4, 31-37)

5. W domu Piotra i dalsza dziataino§¢ w Kafarnaum (4, 38-41)

Opuszczenie Kafarnaum i przejscie do Judei (4, 42-44).

W powyzszym zestawie zagadnien uderza mata ilos¢ stéw i pouczen Jezusa,
a dominuja relacje o Jego czynach, wsrdd ktérych wyrdzniajqg sie opisy cudownych
uzdrowienn. Samo nauczanie Jezusa tak scharakteryzowat trzeci ewangelista:
.- wies€ o Nim rozeszta sie po catej okolicy” (w. 14). ,0n zas nauczat w synagogach,
wystawiany przez wszystkich” (w. 15). ,Zdumiewali sie Jego nauka, gdyz stowo
Jego bylto peine mocy” (w. 32). ,Wprawito to wszystkich w zdumienie i méwili
miedzy soba; «Co6z to za stowo?» (w. 36). Ale trzeba rowniez zauwazy¢, ze oprocz
stow podziwu, wystapienia Jezusa i Jego stowa od poczatku budzg nieprzychylnosg,
wrecz wrogie reakcje: ,Zaden prorok nie jest mile widziany w swojej ojczyznie”
(w. 24). ,Porwali Go z miejsca, wyrzucili Go z miasta i wyprowadzili az na stok
gory, na ktérej ich miasto bylo zbudowane, aby Go stracié” (w. 29).

tukasz w czwartym rozdziale Ewangelii mowi z wielkim upodobaniem o nau-
czaniu Jezusa - az siedem razy, chcac przez to podkreslié, ze Jezus jest Nauczy-
cielems®,

Poréwnujac poszczegbine fragmenty czwartego rozdziatu Ewangelii tukasza
z pozostalymi synoptykami, spotykamy podobienistwa i zachodzace migedzy nimi
réznice. Wszyscy trzej synoptycy przekazujg opis kuszenia Jezusa (Mk 1, 12-13;
Mt 4, 1-11; £k 4, 1-13) w podobnym usytuowaniu - na poczatku Ewangelii. Opis
Mt i Lk jest prawie jednakowy co do dtugosci, tak u jednego jak i drugiego synoptyka
rozpoczyna on czwarty rozdziat ich Ewangelii. Natomiast opis Marka jest bardzo
krétki, poéwiecone sa mu tylko dwa wiersze. Rowniez wszyscy trzej synoptycy
podajg ogding charakterystyke dziatalnosci Jezusa w Gaiilei (por. J 2, 1-12; 4, 43-
54). Opisujg nauczanie Jezusa w Nazaret (Mk 6, 1-6; Mt 13, 53-58; tk 4, 16-30),
jednak ich relacje réznig sie w niektorych miejscach znacznie, co zostanie ukazane
przy szczegdlowej analizie perykopy. Prawie w sposéb identyczny wszyscy trzej
synoptycy méwig o nauczaniu Jezusa w synagodze w Kafarnaum (Mk 1, 21-28;
Mt 7, 28a; tk 4, 31-37), jak i o uzdrowieniu w domu Piotra (Mk 1, 25-34; Mt 8, 14-
17; Ltk 4, 38-41). Natomiast o tajemnym opuszczeniu Kafarnaum wspomina tylko
Marek i Lukasz, (Mk 1, 38-39; tk 4, 42-44). To nasuwa pytanie z jakich zrédet
korzystat Lukasz komponujac sekcje (1,5 - 4,44), ktéra tworzy pewng zwartg
calo$é? Tutaj trzeba rozpatrywaé ten problem na podwojnej plaszczyznie:

al trzeba uwzgledni¢ sprawe zrédet dla catej Ewangelii,

b/ oddzielnie dla sekcji (1,5 - 4,44).

(o]
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Dotykajac problemu zrodet z jakich korzystat tukasz redagujac Ewangelie,
trzeba na poczatku jasno podkresli¢, iz trzeci ewangelista nie byt naocznym
Swiadkiem czynéw czy bezposrednim stuchaczem stéw Jezusa, co sam zaznacza
w prologu Ewangelii: ,Wielu juz starato sie utozyé opowiadanie o zdarzeniach,
ktore sie dokonaly posrod nas, tak jak nam przekazali ci, ktérzy od poczatku byli
naocznymi $wiadkami i stugami stowa” (1, 1-2). Z powyzszej wypowiedzi wynika,
ze tukasz korzystat z zrodet pisanych i tradycji ustnej. Gdy chodzi o zrodta pisane
szczegobine miejsce ma Ewangelia Marka, od ktérego przejat cata strukture i wiecej
niz polowe materiatu Markowego - 350 z 661 wierszy®, Ale oprocz Ewangelii Marka
miat tukasz do dyspozycji jeszcze inne zrédta, wsrdd ktérych wyrézniajg egzegeci
zrodto Q i materiat wiasny. Logia Jezusa zawarte w materiale wlasnym tukasza
moga pochodzi¢ wiasnie ze zrédia Q’, i to dotyczy rowniez logidow w czwartym
rozdziale Ewangelii. Toczy sie dyskusja, czy tukasz (réwniez Mateusz) zaczerpnat
materiat wlasny z tradycji ustnej czy ze zrédet pisanych? Anglosascy badacze,
wsrdd nich H. Streeter®, sklonni sg przyjmowacé zrodia pisane. Lukasz miatby do
dyspozycji wiasne zrodio L. Natomiast badacze niemieccy przyjmuja, raczej, ze
tukasz (rowniez Mateusz) materiat wlasny czerpat z przekazu ustnego. Na
podstawie analizy prologu Ewangelii £ukasza i znajomosci $rodowisk chrzesci-
janskich; srodowiska antiochenskiego (Dz 11, 19-30; 13, 1-3) i jerozolimskiego
(lata 58-60) oraz wielu innych gmin chrzescijanskich, ktére Lukasz poznat biorgc
udziat w podrézach misyjnych Pawia, wydaje sie, ze korzystat w materiaie wtasnym
i ze zrodet pisanych i ustnej tradycji. Co do zrodet z jakich korzystat trzeci ewan-
gelista redagujgc sekcje (1,5 - 4,44) trzeba powiedziec¢, ze oprécz tych z ktérych
korzystat redagujac cata Ewangelie, postuzyt sie jeszcze jakimis dodatkowymi
zrédtami pochodzgcymi z tradycji galilejskiej, co ujawni sie w perykopie
nazaretanskiej, ktora zajmuje centralne miejsce w czwartym rozdziale Ewangelii.
Ewangelista ukazuje w niej, jak czytamy w Tertio millenio adveniente, Chrystusa
postanego, aby glosit Ewangelie ubogim.

3. Chrystus postany do gltoszenia Dobrej Nowiny (Lk 4, 16-30)

W paragrafie 2 ukazali$my ogéing charakterystyke nauczania Jezusa w Galilei,
jakg nam przedstawit tukasz w czwartym rozdziale Ewangelii. Tutaj zatrzymamy
sie nad jednym dos¢ szczegodtowym rozdziatem tego nauczania - nauczaniem w
Nazaret (4, 16-30), ktére sam Jezus okreslit stowami: ,....postat Mnie, abym ubogim
niost dobrg nowine” (Lk 4, 18). Aby odpowiedzie¢ na pytanie jak ewangelizowat
Jezus w swym rodzinnym miescie, trzeba zwroci¢ uwage na kontekst tej ewan-
gelizacji - kontekst dalszy i blizszy.

al Kontekst dalszy i blizszy (Lk 4, 16-30)

Nauczanie Jezusa w Nazaret (4, 16-30) stanowi cze$¢ jednostki literackiej
utworzonej przez catos¢ rozdzialéw trzeciego i czwartego®. Mozna to dos¢ tatwo
zauwazyé, ujawnia sie to przede wszystkim w sposobie, w jaki Jezus przedstawia
sie sam czytajac proroctwo Izajasza 61, 1-2 (Lk 4, 18-19) i deklarujac: ,dzié speinity
sie te slowa Pisma, ktérescie styszeli” (w. 21), i w sposobie w jaki Jan Chrzciciel
zostal przedstawiony w tk 3, 3-6 za pomocg diugiego cytytu z Izajasza 40, 3-5. |
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tutaj znajduje réwniez swoje przedtuzenie paralelizm miedzy Janem Chrzcicielem
a Jezusem, ktéry charakteryzuje kompozycje dwoch pierwszych rozdziatow. Dwa
misteria poprzedzity nauczanie Jezusa w Nazaret: chrzest w Jordanie (tk 3, 21-
22) i kuszenie na pustyni (Lk 4,1-13). W czasie chrztu: ,...gdy sie modlit, otworzyto
sie niebo i Duch Swiety zstapit na Niego” (w. 21-22). Jezus otrzymuje misje
mesjaniskg do gloszenia Dobrej Nowiny o Krélestwie Bozym. Idzie na pustynie
znad Jordanu: ,Peten Ducha Swigtego” (Lk 4, 1), aby doéwiadczyé préby i odo-
sobnienia™. Nauczanie Jezusa w Nazaret nie tylko jest ztaczone z poprzednim
trzecim rozdzialem, ale tworzy takze pierwsza ptaszczyzne dyptyku z pobytem
Jezusa w Kafarnaum (tk 4, 31-43) o czym $wiadczy juz wzmianka o Kafarnaum
w tk 4, 23. Ponadto epizod w t.k 4, 31-43 konczy sie odwotaniem do 1z 61, 1, ktéry
to cytat otwiera nauczanie Jezusa w Nazaret (w. 18). Patrzac na to nauczanie (tk
4, 16-30) w blizszym kontekscie, tj. w Swietle tk 4, 14-15 widzimy, Ze autor trzeciej
Ewangeli wprowadza w nie poprzez uroczyste deklaracje: ,Potem powrdcit Jezus
w mocy Ducha do Galilei, a wie$¢ o Nim rozeszia sie po catej okolicy. On zas
nauczat w ich synagogach, wystawiany przez wszystkich”. Ta deklaracja ukazuje
koncepcje tukasza''. Kazde jej zdanie ma swoje znaczenie. W pierwszym zdaniu
trzeci ewangelista stawia wyraznie nauczanie Jezusa pod znakiem ,mocy Ducha”,
o ktorym juz uprzednio kilkakrotnie wspominat (zob. tk 1, 35. 41, 67; 2, 25-26; 3,
22). Drugie zdanie jest podsumowaniem efektu przepowiadania w Galilei, ktére
dopiero rozpoczyna, ktérego skutki - uzdrowienie opetanego, powodowaty, ze
,wiesé¢ o Nim rozchodzila sie wszedzie po okolicy” (tk 4, 37). Sama perykope
nauczania Jezusa w Nazaret mozna zasadniczo podzieli¢ na dwie czesci. W
pierwszej czesci Jezus czyta proroctwo Izajasza i daje krétki komentarz, wpro-
wadzajac w podziw audytorium (w. 16-22). W czeéci drugiej (w. 23-30) Jezus
zostaje odrzucony przez swoich rodakéw.

Nasuwa sie pytanie skad tukasz czerpat wiadomosci komponujgc te perykope,
ktora w wielu elementach odbiega od Marka 6, 1-6 i Mt 13, 54-587 Jakie elementy
redakcyjne wprowadzit trzeci ewangelista?

b/ Zrédta i elementy redakcyjne tukasza (4, 16-30)

Do chwili obecnej trwa dyskusja wsrdéd egzegetow - z jakich zrédet korzystat
tukasz redagujac perykope nauczanie Jezusa w Nazaret'2. Zdania sg podzielone.
J. H. Marshall'® kladzie nacisk na nie Markowe tradycje wersji tukaszowej. Jego
zdaniem wykorzystanie jedynej formy Nazara dia Nazaret w tk 4, 16 wskazuje,
Ze autor trzeciej Ewangelii zalezy od tego samego zrédta co Mt 4, 13. Wydaje sie,
ze zrédiem zasadniczym dla tukasza byta stara tradycja reprezentowana pozniej
przez Marka 6, 1-6, gdzie znajduje sie najbardziej naturalne $rodowisko. tukasz
nie trzyma sie co prawda schematu Marka, ale opisuje to samo zdarzenie. Wielu
egzegetéw™ odwoluje sie jeszcze do uzycia przez tukasza innych zrédet widzgc
w perykopie nazaretanskiej kompilacje dwoch opowiadan o wizytach Jezusa w
Nazaret. Trzeci ewangelista zebrat mowy Jezusa, ktére mogty by¢, zwtaszcza w
wierszach 25-27, wyglaszane gdzie indziej i mogly pochodzi¢ z niezaleznego
zrédia's. H. Schurmann'®utrzymuje, ze wiersze 17-21i 25-27 sg raczej dodatkami
ze zrodta Q, niz ze zrodia wiasnego Lukasza. Tutaj dotykamy problemu elementéw
redakcyjnych jakie trzeci ewangelista wprowadzit do perykopy, poprzez ktére chce
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wyrazié¢ swojg mysl teologiczng: zapowiedz-wypeinienie. Stad czytanie Pisma
Swietego (I1z 61, 1-2; 58, 6) i jego efekt na audytorium. O zmianach w tekécie Iz
61, 1-2; 58, 6 za chwile. Rowniez dyskusja miedzy Jezusem a Nazarejczykami
jest elementem redakcyjnym trzeciego ewangelisty.

¢/ Miejsce, czas, audytorium, tres¢ i sposéb ewangelizacji Jezusa (tk 4, 16-30)

Jak wspomnieliémy powyzej, dwa misteria paprzedzity ewangelizacje Jezusa
w Nazaret: chrzest w Jordanie (Lk 3, 21-22) i kuszenie na pustyni (tk 4, 1-13). Do
nich nawigze Lukasz w tekscie poprzedzajacym nauczanie: ,Potem powrécit Jezus
w mocy Ducha do Galilei, a wies¢ o Nim rozeszia sie po calej okolicy”. Trzeci
ewangelista nauczanie Jezusa w Nazaret umieszcza na poczatku Jego dziatalnosci
galilejskiej, ktora zbiega sie z poczatkiem Jego publicznej dziatalnosci. Przywiazuje
do niej duzg uwage, gdyz inauguruje ona nowy okres historii zbawienia'’. Tak
przedstawia to nauczanie: ,Przyszedt rowniez do Nazaretu, gdzie sie wychowat.
W dzien szabatu udat sie swoim zwyczajem do synagogi i powstat, aby czyta¢.
Podano mu ksiege proroka lzajasza. Rozwingwszy ksiege, natrafit na miejsce,
gdzie byto napisane:

Duch Parnski spoczywa na Mnie,

poniewaz Mnie namascit i postat Mnie,

abym ubogim niést dobrg nowine,

wiezniom glosit wolnosé¢,

a niewidomym przejrzenie,

abym uci$nionych odsyfat wolnymi,

abym obwotywal rok taski od Pana.
Zwingwszy ksiege oddat studze i usiadt; a oczy wszystkich w synagodze byly w
Nim utkwione. Poczat wiec méwi¢ do nich: «Dzi$§ spetnily sie te stowa Pisma,
ktérescie styszeli»” (Lk 4, 16-21).

W przytoczonym tekscie tukasz wskazatl na miejsce, czas, audytorium,
tworzywo ewangelizacji i sposob nauczania.

1. .Przyszedt réwniez do Nazaretu, gdzie sie wychowal” (w. 16).

tukasz miat prawo napisa¢ o Nazarecie, ze tam wychowywat sie Jezus, gdyz
okres dziecinstwa i zycia ukrytego Chrystusa byt zwigzany z tym miastem. Juz w
scenie zwiastowania Maryi (Lk 1, 26-38) méwigcej o poczeciu Jezusa, autor trzeciej
Ewangelii pisze: ,...postat Bég aniota Gabriela do miasta w Galilei, zwanego
Nazaret, do Dziewicy poslubionej mezowi, imieniem Jozef, z rodu Dawida; a
Dziewicy byio na imie Maryja” (w. 26-27). W czasie spisu ludnosci poleconego
przez cezara Augusta ,Udat sie takze Jozef z Galilei, z miasta Nazaret do Judei,
do miasta Dawidowego..., Zzeby si¢ da¢ zapisaé z poslubiong sobie Maryja..." (tk
2, 4-5). Po ofiarowaniu dzieciecia Jezus w $wiatyni jerozolimskiej tukasz pisze:
,Gdy wypehili wszystko wediug Prawa Panskiego, wrocili do Galilei, do swego
miasta-Nazaret” (Lk 2, 39). Dalej doda, Zze wiasnie w Nazaret: ,Dziecie za$ rosto
i nabierato mocy” (w. 40). Po powrocie z pielgrzymki jerozolimskiej zwigzanej ze
$wietem Paschy, trzeci ewangelista pisze: ,Potem poszedt z nimi (Maryja i
Jézefem) i wrécit do Nazaretu; i byt im poddany... Jezus zas czynit postepy w
madrosci, w latach i w tasce u Boga i u ludzi” (kk 2, 51-52).
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Nazaret nie jest wspominane w ksiegach Starego Testamentu, ani w pismach
Jozefa Flawiusza. Stad moze troche jest uzasadnione pogardliwe pytanie
Natanaela: ,Czy moze by¢ co dobrego z Nazaret” (J 1, 46)'8. Najstarsza wzmianka
o Nazaret w Ewangeliach jest poczyniona przez Marka przy opisie chrztu Jezusa:
.W owym czasie przyszedt Jezus z Nazaretu w Galilei i przyjat od Jana chrzest w
Jordanie” (1, 9).

2. ,W dziefi szabatu udat sie swoim zwyczajem do synagogi i powstat, aby
czytaé” (w. 16). ,

tukasz charakteryzujac ogélnie nauczanie Jezasa w czwartym rozdziale
Ewangelii wspomiat kilkakrotnie, ze nauczat w synagogach i w szabat (4, 15. 16.
31. 33. 38. 44). Mimo iz te pojecia sgq nam na ogét znane, pare zdan o nich.
Stowo ,synagoga” ma swoj zrodiostow w jezyku greckim - synagoge od czasownika
synago = zbieram, gromadze, sprowadzam razem, zwotuje kogo$'?. Jak wskazuje
sama etymologia, synagogi byly to miejca zebrarn, odmawiania modlitw i czytania
Pisma Swietego. O tej instytucji nie mamy wzmianki ani w Prawie ani u prorokow.
Poczatek synagog moze siegac czaséw niewoli babilonskiej. Po czasach niewoli
babilofiskiej synagogi zaczely szybko sie rozszerzaé. A w czasach Chrystusa byly
juz rozsiane po catej Palestynie, i rowniez poza jej terytorium, tam, gdzie byl
Zydzi (zob. Dz 13, 5; 14, 1; 18, 4, 19; 19, 8). Zydzi nie zbierali sie na publicznych
placach, tak jak Grecy, lecz w synagogach, dlatego, ze ich nauczanie z zasady
zaczynato sie od czytania Biblii, a to wymagato okreslonej oprawy?. Nauczanie
Jezusa w synagogach $wiadczy, ze od samego poczatku wystepowat On w roli
wedrownego nauczyciela. Tutaj trzeba dodac, ze Jezus nie ograniczat sie w swoim
nauczaniu tylko do synagog, ale jak powie tukasz: ,Tak nauczajac, szedt przez
miasta i wsie i odbywat swojg podréz do Jerozolimy” (13, 22). Jezus idac nauczal,
nauczatl w drodze, na jeziorze Genezaret. Gdy posytat uczniéw na caly swiat
skierowat do nich ten sam rozkaz: ,Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie narody” (Mt
28, 19; por. Mk 16, 15). Nauczanie w synagogach odbywato sie w szabat, czyli
dzien wolny od wszelkich zwykilych zaje¢. Egzegeci widza problem w ustaleniu
terminologii szabatu. Termin hebrajski szabat jedni wyprowadzaja od szabat, co
znaczy ,zaprzestac”, a w znaczeniu przenosnym ,odpoczywac”, inni twierdza, ze
szabat pochodzi z akkadyjskiego szabatu, szebu, ,by¢ petnym”?'. Pierwsza hipoteza
wydaje sie byé prawdopodobniejsza. Poczatki szabatu zdajg sie siega¢ czasu
pobytu izraelitéw w Egipcie??, na co wydaje si¢ wskazywac¢ ksiega Wyjscia 16, 22-
23. Ale trzeba zaznaczyé, ze Zydzi nie przejeli szabatu ani od Egipcjan, ktorzy
postugiwali sie systemem dekadowym, ani od Babilonczykéw, gdyz znali oni jedynie
tydzier pieciodniowy. Szabat odziedziczyli 1zraelici od swych przodkédw. Jaki byt
zwyczaj, jak odbywaly sie spotkania modlitewne w synagodze w szabat? Spotkania
modlitewne zaczynaly sie zazwyczaj od odmoéwienia stawnego ,Szema lsrael”,
bedacego jakby zydowskim wyznaniem wiary przy uzyciu tekstow: Pwt 6, 4-9; 11,
13-21; Lb 15, 37-41. Potem nastgpowato osiemnascie prosb, zaczynajgcych sie
od stow ,Szemone Esre”, zakonczonych blogostawienstwem kaptanskim (Lb 11,
24nn)?%. Mozna by przypuszczac, ze Jezus znalazt sie w synagodze nazaretariskiej
juz po odrecytowaniu tych modlitw, gdy zazwyczaj odczytywano fragment ktérej$
ksiegi prorockiej. W opisie Lukasza uderza pewna niezwyktos¢ w zachowaniu sig
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Jezusa, a mianowicie On sam z wiasnej inicjatywy, wszediwszy do synagogi,
stanat na miejscu przeznaczonym do czytania Pisma. Zazwyczaj osobe do czytania
Pisma wskazywat przetozony synagogi. Podano mu ksiege proroka lzajasza,
natrafit na tekst, ktérego wyjasnienie okazato sie bardzo znaczgce. Byly to
fragmenty ksiegi zajasza 35, 5; 58, 6161, 1-2, méwiacy o powolaniu i dziatalnosci
proroka:

,Duch Panski spoczywa na Mnie,

poniewaz Mnie namascit i postat Mnie,

abym ubogim niést dobrg nowine,

wiezniom gtosit wolnos¢,

a niewidomym przejrzenie;

abym ucisnionych odsytat wolnymi,

abym obwotywat rok taski od Pana” (tk 4, 18-19).
tukasz cytuje tekst Izajasza swobodnie za Septuaginta. Cytatu w takiej formie
nie da si¢ znalez¢ w zadnej ze znanych form tekstu oryginalnego Izajasza. Diatego
egzegeci poczynili poszukiwania w rozwigzaniu tego problemu?*. Wszystko
wskazuje, ze autor trzeciej Ewangelii dokonat redakcji tekstu Izajasza. Mozemy
odkryé nawigzanie do trzech tekstow Izajasza: 35, 5; 58, 6 i 61, 1-2. Nawiazat do
iz 35, 5 poniewaz jest tam wyraznie mowa o uzdrowieniu niewidomych: ,Wtedy
przejrza oczy niewidomych”. Nawigzanie do 1z 58, 6 mozna by ttumaczy¢ polo-
Zzeniem akcentu na postanie Jezusa. Z 1z 61, 1 opuscit bez podania motywu stowa:
,by opatrywac rany serc ztamanych”. Z 1z 61, 2 opuscit: ,dzien pomsty naszego
Boga”, uwazajac za niewlasciwy w kontekscie poswieconym zbawieniu i
wyzwoleniu. Taka kompozycja cytatéw miata postuzyé tukaszowi do przed-
stawienia Jezusa jako Bozego postarica gloszacego ere jubileuszowego roku faski.

Przyjetym zwyczajem, po lekturze tekstu, ktéry byt czytany w jezyku hebrajskim,
podawano jego zwigzte wyjasnienie w jezyku aramejskim, o czym moze $wiadczy¢
fragment z ksiegi Nehemiasza 8, 8: ,Czytano wiec z tej ksiegi, ksiegi Prawa Bozego,
dobitnie, z dodaniem objasnienia, tak, ze lud rozumiat czytanie”. Jezus po prze-
czytaniu tekstu lzajasza zaczat wyjasniaé zebranym jego sens. Zaraz na wstepie
oswiadczyt: ,Dzis speinily sie te stowa Pisma, ktérescie styszeli” (w. 22). Byio to
bardzo istothe oswiadczenie. Jezus dat w nim do zrozumienia stuchaczom, ze to
co prorok powiedziat o sobie odnosi sie do Niego. Odnoszac te stowa proroka do
siebie Jezus pragnat zaakcentowaé trzy sprawy:

al ze jest namaszczony Duchem Swietym,

b/ ze jest postany,

¢/ zeby ubogim nie$é dobrg nowine.

Ad a/ Tekst Izajasza méwiacy o spoczeciu Ducha Panskiego na proroku i o
namaszczeniu go tymze Duchem nawigzuje do chrztu Jezusa. U 1z 61, 1, jak w
Ps 2, ktéry méwi o spisku wiadcow ziemskich przeciwko ,Panu i Jego poma-
zancowi” (w. 2), temat namaszczenia zostat ukazany w perspektywie mesjanskiej.
W .namaszczeniu” widzi sie krola czaséw mesjanskich (por. Ps 15, 8).

W tekstach Dziejow Apostoiskich, ktére sg odbiciem wczesnochrzescijanskiej
tradycji, chrzest Jezusa jest nazywany ,namaszczeniem Duchen Swietym i mocg”
(Dz 4, 27; 10, 38). Wyposazony w moce Ducha Jezus zostat ,postany” (w. 18).
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Ad b/ W przeczytanym tekscie lzajasza 61, 1 (Lk 4, 18) ,namaszczony” i wypo-
sazony w moce Ducha Pariskiego prorok zostat ,postany” do wygnaricéw po powrocie
z niewoli babilonskiej, dreczonych uciskiem i niedostakiem. Jezus za$ do tych,
ktérzy oczekiwali z utesknieniem uwolnienia spod jarzma Prawa, od pogardy i nie-
zrozumienia ze strony ich przywdédcow religijnych, do ubogich, chorych?s. Czasownik
apostello w tk 4, 18 uzyty w aoryscie wyraznie wskazuje na misje Jezusa. Syno-
nimem apostello jest pempo termin czesto wystepujacy w dziele Lukasza i pismach
Jana, chociaz mozna zauwazy¢ w pismach Nowego Testamentu tendencje, aby
apostelo uzywac w szczegbinym rozumieniu postania, a pempo w zwykiym. W dziele
tukasza nie ma to w pelni potwierdzenia, terminy te sa traktowane jako synonimy.
W perykopie nazaretanskiej (4, 16-30) wskazuje na takie rozumienie (synonimiczne)
uzycie obydwu czasownikéw w kontekscie zbawczego postania: w. 18 apostello, w.
26 pempo. Mozna by tutaj wysunac pewien zarzut, ze postanie Jezusa (w. 18) ma
niewatpliwie szerszy zakres; niz postanie proroka Eliasza (w. 26), ale zaréwno Eliasz,
jak i Jezus otrzymali misje realizacji zbawczego planu Bozego.

Ad c/ Jezus w Swietle cytatu z Izajasza (Lk 4, 18) zostat namaszczony i postany
przez Ojca, aby w mocy Ducha Swietego ,ubogim niesé dobrg nowine”. To wy-
razenie ,ubogim nies¢ dobra nowing” zostato uzyte takze w sumariach tk 8, 1 i
20, 1. Tutaj stowo wyjasnienia. W tytule referatu byt uzyty rzeczownik Ewange-
lizator. Otéz trzeba zaznaczy¢, ze w stownictwie Nowego Testamentu nie istnieje
rzeczownikowa forma pochodzaca od czasownika euangelidzo (= glosi¢, zwiasto-
waé dobrg nowine). Dzieto tukasza (tk-Dz) zawiera okreslenia zblizone. Autor
£ k-Dz uzyt w odniesieniu do Jezusa formy imiestowu tego czasownika euvangeli-
dzomenos - tk 8, 1; Dz 10, 36 (= nauczajacy, gloszacy dobra nowine)®. Znaczenie
czasowika euangelidzomai odgrywa zasadnicza role w rozumieniu misji Jezusa?,
chociaz raz po raz tukasz bedzie go uzywatl zamiennie z keryssein, ktére odnosi
sie réwniez do idei gloszenia Ewangelii. Widac¢ to wyrazenie w tk 4, 43.

Celem Jezusa jest nie$¢ dobrg nowine, glosi¢ wolnosé, ale rowniez dokonywaé
konkretnych czynéw: niewidomym przywracac wzrok, uci$nionych obdarzaé wol-
noscig (tk 4, 18). Oprécz wyliczonych dziet mitosierdzia ma ,obwotywac rok taski
od Pana” (w. 19). Jest to nawigzanie do tradycji jubileuszow, ktora istniata w
Starym Testamencie. W Biblii czas ma szczegélne znaczenie. ,W czasie zostaje
stworzony $wiat, w czasie dokonuje sie historia zbawienia, ktéra osiaga swoéj szczyt
w ,petni czasu” Wcielenia i swéj kres w chwalebnym powrocie Syna Bozego na
koncu czaséw” (TMA, 10). Na tym tle staje sie zrozumialy zwyczaj Jubileuszow.
Wiadomo nam, ze Jubileusz byt czasem szczegéinie po$wieconym Bogu. Rok
jubileuszowy przypadat co pieédziesiat lat. W Ksiedze Kaptanskiej czytamy: ,Be-
dziecie $wieci¢ pie¢dziesiaty rok, oznajmiajac wyzwolenie w kraju dia wszystkich
jego mieszkancow. Bedzie to dla was jubileusz - kazdy z was powroci do swej
wlasnosci i kazdy powréci do swego rodu” (25, 10). Zostaly tutaj zaakcentowane
dwa bardzo wazne problemy: wolnos¢ i prawo do wlasnosci prywatnej. Ale trzeba
réwniez pamigtac, ze problemem waznym w ustawodastwie jubileuszowym byta
sprawa stosunku cziowieka do Boga. Cziowiek powinien oderwaé sie od pracy,
aby poddad rewizji swoja postawe wobec Boga. Radosc roku jubileuszowego winna
sig rodzié z zalu i skruchy.
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W krotkim komentarzu Listu apostolskiego Tertio millenio adveniente do tk 4,
19 czytamy: ,Nalezy jednakze podkreslié¢ to, co wyraza izajasz w stowach ,obwo-
tywanie roku taski od Pana”. Jubileusz jest dla Kosciota takim wlasnie ,rokiem
taski®, rokiem odpuszczenia grzechow, a takze kar za grzechy, rokiem pojednania
pomiedzy zwasnionymi, rokiem wielorakich nawrécen, rokiem pokuty sakramen-
talnej i pozasakramentalnej” (nr 14).

Nauczanie nazaretanskie Jezusa na poczatku wzbudzito podziw u Jego roda-
kéw: A wszyscy przy$wiadczali Mu i dziwili sie petnym wdzieku stowom, ktére
plynely z Jego ust” (w. 22), a za moment nienawis¢. Jezus zdemaskowat zio i
zaktamanie, jak to czynili prorocy Starego Testamentu. Poprzez dwa przyktady
ze Starego Testamentu: o postaniu proroka Eliasza do wdowy w Sarepcie Sy-
donskiej i rozmnozeniu zywnosci (1 Krl 17, 9n) i o oczyszczeniu Syryjczyka
Naamana przez proroka Elizeusza (2 Kri 5, 14n) zilustrowat historyczna a zarazem
teologiczna prawde o odrzuceniu lzraela, a tym samym siebie samego przedstawit
jakoby Drugiego Eliasza i Elizeusza®.

Méwiac o kontek$cie nauczania Jezusa w Nazaret, zaznaczyliSmy, iz tworzy
ono pierwszg ptaszczyzne dyptyku z pobytem Jezusa w Kafarnaum (tk 4, 31-43).
Stad perykopa w Kafarnaum z perykopa nazaretanskg tworza pewna calosc
interpretacyjna, o czym by $wiadczyly sumaria poprzedzajace perykope naza-
retanska (4, 14) i w Kafarnaum (4, 43). Wszystkie uzdrowienia w Kafarnaum
mozna traktowaé jako realizacje znakéw wyliczonych przez proroka (Lk 4, 18).
Dlatego nie mozna rozwazac¢ gtoszenia dobrej nowiny bez uwzglednienia
zbawczych znakéw. Po stowach petnych ,mocy” Ducha Swietego nastepuja czyny
mitosci: ,Z wiadzg i moca rozkazuje nawet duchom nieczystym i wychodza” (4,
37). Krotki rzut oka na czwarty rozdziat Ewangelii tukasza ukazat nam, ze trzeci
ewangelista {aczy wyraznie gloszenie dobrej nowiny przez Jezusa, namaszczonego
Duchem Swietym, z modlitwa i postaniem przez Ojca oraz ze zbawczymi znakami.
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