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Teologia moralna przezywa swoj kryzys. Niektorzy nazywajg go drugim. Jego
Zrodlem sg niewatpliwie wydarzenia, jakie majg miejsce w spoleczenstwach wspdt-
czesnych a ktére negujg dotychczasowy porzadek spoteczny i moralny spote-
czenstwa tradycyjnego’. Epoka wspdéiczesna przywigzuje ogromng wage do wol-
nosci ludzkiej. Tymczasem nie moze by¢ ona kryterium podstawowym morainej
w stuzbie cztowieka. Totez istnieje palaca potrzeba rewaloryzacji moralnej chrze-
Scijanskiej i nadania jej charakteru ewangelicznego w kontekscie Kosciota?. Ten
problem dotyczy zresztg catego Kosciota w jego dialogu ze Swiatem wspéicze-
snym. Powinien przeciez gtosi¢ bez ustepstw nauke Jezusa Chrystusa, w ktérej
problematyka moralna zajmuje istotne miejsce. Moralna chrzescijanska jest bo-
wiem przede wszystkim wiara przezywang i wcielong w zycie czlowieka. Obej-
muje ona cztowieka w jego integralnosci, ktory pragnie by¢ szczesliwym i ktory
jednoczesnie jest bytem bedgcym w potrzebie. Stad pragnie on ustawicznie cze-
go$ wiecej i rownoczesnie pozostaje niezadowolonym a to dlatego, ze nie za-
spokaja swego dazenia do petni szczescia.

Wobec takiego pragnienia etycznego cziowieka Bag nie pozostaje obojet-
nym. Daje odpowiedzZ przez swego Syna Jezusa Chrystusa. Zbawienie gtoszone
przez Niego i dzieto jakie realizuje w $wiecie jest w istocie odpowiedzig na to
podwdjne pragnienie cztowieka. Catg gitebig swego bytu cziowiek wie, ze jest
stworzony do szczescia. Jednoczesnie tkwi w nim pewien rodzaj sprzecznosci.
Z jednej strony miedzy zyciowym pedem do szczesliwego rozwoju, a z drugiej,
miedzy porazka jego wysitkow, aby szczescie osiggnaé. Odpowiedz Jezusa Chry-
stusa nie lezy w odrzuceniu jednej z tych sprzecznoéci, to znaczy przyrzeczenia
szczescia bez wysitku i tez i przyjecia tych wysitkéw i tez jako pewnego rodzaju
przyjemnosci masochistycznej.

Wiasnie tutaj Ewangelia Chrystusowa, w aspekme moralnym jej tresci jawi
sie jako bedaca na ustugach czlowieka, biorac go takim, jaki jest, aby mu gtosié
zbawienie, ktore integruje dwie sprzeczne ze sobg alternatywy a mianowicie krzyz
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i triumf paschalny. To poprzez gloszenie nadejscia Krolestwa Bozego Pan Jezus
oferuje rozwiazanie odwiecznego dylematu, w ktérym cziowiek odnajduje sie wcigz
jako peten nadziei a jednoczes$nie beznadziei. To Krdlestwo bowiem jest prawdzi-
wie miejscem etycznym zbawienia, prawdziwym srodowiskiem ludzko-boskim, w
ktérym Jezus Chrystus zaprasza do podjecia radykalnej przemiany.

Nic dziwnego, Zze moralna ewangeliczna nazywana cze$ciej chrystocentrycz-
ng wychodzi od blogostawienstw (Mt 5, 3-12; tk 6, 20-26). Takze Chrystus roz-
poczyna swe nauczanie moralne wiasnie od nich. Nie czyni tego przypadkowo.
Obiecuja one bowiem szcze$cie tym, ktérzy praktykuja cnoty i realizujg wiasci-
we im warunki zyciowe. Samo za$ szczescie Pan Jezus wiaze z rzeczywisto-
$ciami, ktére sa uwazane powszechnie za negatywne. Blogostawienstwa bowiem
wigza szczescie przyrzeczone z postawami, ktére zakiladajg wyrzeczenie
(ubdstwo), walke (o pokdj, o sprawiedliwos¢) aibo tylko sytuacje przesladowan.
Istota jednak najglebsza problemu lezy w pewnosci przyrzeczonego szczescia,
w blogostawienstwie czyii przyrzeczeniu Krélestwa niebieskiego. Jednak nie bez
wyrzeczenia, bez ktérego, podkresla sw. Pawet, ,jest sie bardziej od wszystkich
ludzi godnym politowania” (1 Kor 15, 19)3.

Jeszcze do niedawna tradycyjna teologia duchowosci dostrzegata w blogo-
stawienstwach Chrystusa jedynie rady do praktykowania przez chrzescijan po-
szukujgcych giebszego zycia wewnetrznego w wyrzeczeniu sie rzeczywistosci
codziennych (wlasnosci, zycia rodzinnego, wolnosci decyzji). Tymczasem So-
bér Watykanski I} uswiadamia, ze doskonatosé chrzescijafiska nie jest zarezer-
wowana jedynie jakiej$ mniejszosci (zakonom), ale dotyczy kazdego chrzescija-
nina i to w duchu bltogostawienstw. ,Wszyscy razem i kazdy z osobna winni zywic¢
$wiat owocami duchowymi (por. Ga 5, 22) i napeini¢ go takim duchem, jakim
ozywieni sa owi ubodzy, tagodni i pokéj czyniacy, ktérych Pan nazwat w Ewan-
gelii blogostawionymi (por. Mt 5, 3-9)” (KK 38). Jest to nauka wywodzaca sie
jeszcze ze starozytnosci chrzescijariskiej. Potwierdza te m.in. List do Diogeneta
oraz $w. Jan Chryzostom?.

Teologia moralna siegajaca do nauki Chrystusowej o blogostawienstwach
wskazuje, ze Krélestwo Boze mozna osiggnaé réznymi drogami, odpowiadaja-
cymi szczegotowym sytuacjom judzkim, ktére sg ze sobg niejako w sprzeczno-
§ci (ubostwo i duch oderwania, slodycz, cierpliwosé, czystosé serca, mitosier-
dzie)®. Ale w zwigzku z tym rodzi sie pytanie o istote morainej blogostawiefistw.
Odpowiedz za$ na nie wydaje sie byé prosta, a mianowicie, ze jest to moralna
Krélestwa Bozego, ktore jest niczym innym, jak mifoscig Boga i blizniego. Ta
moralna mitosci nie lezy poza czlowiekiem. Bowiem nawet jesli mito$¢ ubogaca-
jaca pochodzi od Boga przez Jezusa Chrystusa, jako dar ofiarowany czfowieko-
wi dopetnia ona w nim pragnienie lezace w samej giebi jego jestestwa®. Pragnie-
niem tym jest widzenie Boga, ktére jest wpisane w cziowieka jako struktura jego
bytu, bedacego stworzeniem Bozyrm (stworzenie na obraz Boga, ktéry jest Mito-
4cia). A poniewaz Krolestwo Boze oznacza przekazywanie mitosci poprzez i wéréd
jego uczestnikéw, wobec tego Mitos¢ Boza, jako najwyzsze jego zrédio, odnaj-
duje sie w mitosci wzajemnej wszystkich, a co wynika z faktu, ze s oni synami
Bozymi, stworzonymi na Jego obraz. W tej wzajemnej mitoéci i poprzez nig Bég
jest mitowany’.
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Mito$¢ zatem, jak podkresla J.-M. Aubert, domaga sie wcielenia w zycie co-
dzienne. W rzeczywisto$ci ludzkie, ktdre jak ni¢, przetykaja egzystencje kazde-
go. One to niosg w sobie wymagania, ktore siegajg stworzenia cztowieka a za-
tem wyrazajg podstawowg wole Boga. Stanowia one to, co nazywa sie prawem
naturalnym, zebranym w Dekalogu®.

Mitos¢ ma sens tylko wtedy, gdy jest co$ do mitowania, poczynajac od reali-
zacji woli Bozej wobec cziowieka. Daleka od dyspensowania od norm moral-
nych, naturalnych i powszechnych, podejmuje je w petni, wspiera sie na nich i
przenosi w wieczno$¢. Poprzez dopetnienie woli Bozej dotyczacej tych rzeczywi-
stosci morainych, sam Bég jest dotykany i milowany, w odpowiedzi na Jego
wiasng mifosé, kidra jest obecna w czlowieku poprzez Jego taske®.

Dialektyka wcielania mitoci Bozej w egzystencje codzienng pozwala zrozu-
mie¢ odpowiedZ chrzescijanska na nieszczescia cztowieka, nie znajdujgcego
swej radosci ani szczescia w zyciu ziemskim. Krélestwo Boze bowiem rozumia-
ne jako zycie w mitosci toczy si¢ w dwadch etapach, tzn. tu, na ziemi, gdzie ono
sie tworzy i w niebie, gdzie jest przezywane w celej peini. Chrystus przyszedt
Zrealizowa¢ przez wiasne zycie i Swoje dzielo obecno$é Krélestwa Bozego. Re-
alizacja ta bedzie peing po zyciu ziemskim. Jest rzeczg podstawowa dla zrozu-
mienia chrzescijafiskiego szczeécia czlowieka, wlasciwe uchwycenie ciagtosci
miedzy tymi dwoma etapami w samym centrum tego, co je dzieli. Z tej to raciji
teologia tradycyjna ubogaca cate nauczanie na obydwu stopniach zycia w Kréle-
stwie niebieskim.

Idee te zapoczatkowuje juz J. B. Hirscher, w potowie ubiegiego wieku. Dla
niego btogostawieristwa stanowig tres¢ istotng Krélestwa Bozego kierowanego
przez taske, ktéra usprawiedliwia grzesznika i zaprasza go. Chrystus czyni Kréle-
stwo Ojca widzialnym jako Stuga pokorny i cierpiacy oraz przemieniajacy nie-
przyjaciét Boga w Jego synéw umitowanych.

Rozréznienie pomiedzy dwoma etapami szczesécia, blogostawienstwa Kréle-
stwa Pana, tzn. miedzy stadium przygotowania i oczekiwania oraz miedzy sta-
dium dopetniania i petni, odpowiada strukturze istoty egzystencji ludzkiej. Nie
jest ona dana cziowiekowi jednocze$nie w catosci. W stopniu wyzszym jest on
przeciez bytem we wzroscie. Z siebie dgzy on do petni i do rozwoju. Prawda ta w
cafej peini zamknieta jest w jego powotaniu do wejscia do Krélestwa, ktére sie
realizuje w postepie duchowym i moralnym juz tutaj, na ziemi''. Totez rozumie
sie dlaczego J. -M. Aubert podkresla, ze blogostawienistwo, szczesécie ziemskie
jest nazywane niedoskonatym, gdyz nie zaspokaja wszelkich pragnien cztowie-
ka. Z drugiej za$ strony rzeczywistosci ziemskie, poprzez ktére cztowiek sie re-
alizuje zawierajg w sobie bardziej przyrzeczenie przyjemnoéci bezpos$rednich'2.
Nie mozna takze zapomnie¢ o grzechu, ktéry wzbudza w nim pewien rodzaj
Wykrzywien” miedzy checia mitosci Boga i wszelkiego rodzaju przyjemnoscia-
mi, jakie ma do zaofiarowania zycie. Dramat lezy w tym, ze cztowiek robi sobie
iluzje, ze dadzg mu one szczescie, czego oczywiscie dostarczyé nie mogg'.

Moralna chrzescijanska jest ,budowana” wokét napiecia miedzy dopetnianiem
sig ziemskim cztowieka i mitosnym oczekiwaniem dopetnienia ostatecznego. Jawi
si¢ tez napiecie miedzy tym, co zakiada teologia krzyza i teologia zwyciestwa
paschainego'.
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W konkrecie moralna Krélestwa Bozego to moraina chrystologiczna. Stawia
ona bowiem wobec Chrystusa, przez ktérego czlowiek wchodzi w nowe zycie. Bo
przeciez o to w niej chodzi. Chrystus wciela sie nie tylko po to, aby mu przynies¢
program zycia, nauke, jak to czynig zatozyciele innych religii. On wprowadza w
nowe zycie, ktorego jest droga. Zatem czlowiek jest zapraszany przez Niegoe do
catkowitej przemiany zycia, ktérego kresem jest szczescie w Krolestwie Jego Ojca.
Od momentu Jego przyjscia na ziemig, mimo utrapien i rozczarowan czlowiek ma
hadzieje na realizacje swojego powolania, wraz z tym wszystkim co oznacza ra-
dos¢, doskonalosc i szczescie. Tu tkwi caly sens Ewangelii.

Chrystus przychodzi na $wiat, aby uczyni¢ wszystkich ludzi synami Bozymi i
to w kontekécie wspdinotowym, tzn. w kontekscie Krélestwa Pana. W nim to
wszyscy uczestniczg w zyciu Ojca Niebieskiego, ktory jest mitoscia. Te ich prze-
miane $w. Pawet nazywa usynowieniem adoptowanym. Dzieki temu kazdy moze
uczestniczy¢ w zyciu samego Boga, podobnie jak Chrystus. Apostot Narodow
wyraza te prawde stowami: ,wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch Bozy, sg synami
Bozymi. ... Otrzymaliscie ducha przybrania za synéw, w ktérym mozemy wotaé:
«Abba Ojcze»” (Rz 8, 14-15; por. Ga 4, 4; Ef 1, 5). Podobna jest mysl $w. Piotra:
.Przez nie (poznanie Chrystusa) zostaly nam udzielone drogocenne i najwiek-
sze obietnice, abyscie sie przez nie stali uczestnikami Bozej natury, gdyz juz
wyrwaliscie sie z zepsucia (wywotanego) zadza na $wiecie” (2 P 1, 4)'5.

Teze te rozwija szeroko F. Tillmann. Jego dzieio Die Idee der Nachfolge Chri-
sti"® charakteryzuje sie ,chrystocentrycznym ukiadem catoksztaitu zagadnien
moralnych wokét hasta nasladowania Chrytusa, w $scistym zwigzku z zasadami
teologii dogmatycznej i ascetycznej”’. Dia niego w obiektywnym porzadku rze-
czy Chrystus przenika kazdy przejaw ludzkiego istnienia i dziatania. Powinien
zatem stac sie osrodkiem moralnosci, jako jej idea centralna. Jest On dia czio-
wieka dazacego do realizacji samego siebie a tym samym do Krélestwa niebie-
skiego, wzorem poprzez doskonate petnienie woli Ojca na kazdy dzien'.

Doskonate petnienie woli Bozej, podobnie jak to czyni sam Chrystus, dokonu-
je sie poprzez odrzucenie Pawlowego starego cztowieka, bedacego niewolnikiem
grzechu (Rz 6, 16-18), a przyobleczenie sie w cziowieka nowego, wyzwolonego
z grzechu dzieki Odkupieniu, w ktére wpisany jest chrzest. Przyobleczenie to
rozpoczyna sie poprzez radykalng przemiane wewnetrzna, poprzez nawrécenie
serca, odtad catkowicie nakierowanego na Boga, dla realizacji Jego woli. Nawro-
cenie to, zmiana fundamentalna sposobu zycia, powinno mie¢ charakter perma-
nentny. Powinno sig jawi¢ w kazdym dziataniu. | tu wtasnie ma poczatek moral-
na chrzescijanska®.

W swej realizacji nawrdcenie jest niewatpliwie walkg z grzechem. Trzeba ja
bra¢ w tym sensie, ze zaklada ona odnowienie i odnalezienie przez Chrystusa
poczatkowego planu Bozego, zniszczonego przez grzech, poprzez kitéry cziowiek
skupia sie na sobie i odrzuca plan mitosci Bozej w odniesieniu do niego samego.
Zatem nawrécenie jest SciSle zigczone z ideg zbawienia, ktére ma swdj sens wte-
dy, gdy w cziowieku istnieje co$ do ocalenia, co$ do obrony przed zagubieniem.
Zas wyroste z niego zycie moze by¢ nazwane nowym, bo skierowuje sie do czio-
wieka grzesznego, ktory potrzebuje usprawiedliwienia przez taske. Apostot Naro-
déw formutuje te wtasnie mysl, gdy pisze, ze ,gdy (...) jeden tylko grzech (pierwo-
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rodny) przynosi wyrok potepiajacy, to taska przynosi usprawiedliwienie ze wszyst-
kich grzechéw" (Rz 5, 16)%.

W chrystocentrycznej morainej, prowadzacej do Krélestwa Bozego, nie moze
wobec tego zabrakna¢ problematyki faski Bozej, jako elementu istotnego naro-
dzin do nowego Zycia poprzez nawrdcenie. To mito$é Boza wychodzi naprzeciw
cztowiekowi i niesie mu dynamizm dostosowany do wielko$ci i darmowoséci jego
powotania. Dynamizm, ktéry przekracza wszelki wysitek ludzki. Cho¢ nie trzeba
takze zapomina¢, ze i wysitek cziowieka jest elementem istotnym jego przemia-
ny, o ile jest on odpowiedzig wspaniatomysing i wolng na wezwanie Boze. Odpo-
wiedzia, ktéra zasadza sie na odmianie wiasnego zycia pod zyciodajnym wpty-
wem {aski, ,przejsciem” od starego do nowego cziowieka?!.

Moralna chrzescijanska wpisuje laske, jakg obdarzany jest cztowiek, w taje-
mnice krzyza i w tajemnice paschalna. W nich jawiag sie tez sakramenty zycia
chrzes$cijariskiego majace swe uprzywilejowane miejsce w morainej taski. Punk-
tem wyjscia nie jest jednak siedem sakramentow Swietych, aie sam Chrystus,
prasakrament (KK 1), ktéry objawia si¢ w tajemnicy paschalnej. Jest On takze
wezwaniem skierowanym do Kosciota, aby byt i stawal sie coraz bardziej w Jezu-
sie Chrystusie sakramentem zbawienia, nadziei i mitoéci, sakramentem jedno-
sci z Bogiem i jednosci z catym rodzajem ludzkim (KK 1), niosgcym taske Pana
poprzez siedem sakramentow swietych??,

Moralista nie zapomina przede wszystkim, ze taska jest tym, przez co Bég
ujawnia Siebie, we wszystkich Jego dziataniach a szczegélnie w Jezusie Chry-
stusie. Przede wszystkim sam Chrystus jest darem, faska Ojca w Duchu Swie-
tym. Umart On i zmartwychwstat dla cziowieka, aby go przyciggna¢ do Ojca i do
Siebie poprzez Ducha Swietego?. Wyraza to $w. Jan Apostot w prologu swej
Ewangelii. ,Z Jego petnosci wszyscysmy otrzymali - taske po fasce. Podczas gdy
prawo zostalo nadane przez Mojzesza, faska i prawda przyszly przez Jezusa
Chrystusa” (J 1, 16-17). Zreszta w calym Pismie Swietym taska oznacza przede
wszystkim moc, jakg wywiera Bog na cztowieka w Osobie i poprzez Osobe Jezu-
sa Chrystusa. Dajac siebie poprzez faske, Bog przyciaga cztowieka do Siebie. |
tu jawi sie Jego plan zabawienia, sprawiedliwosci, pokoju i mitosci®.

Nowe zycie dynamizowane poprzez mito$¢ Bozg, konkretyzujaca sie w darze
taski i w wielorakich jej formach, jest uczestnictwem w zyciu Bozym poprzez
posrednictwo Jezusa Chrystusa, ktory posiada je (to zycie) w catej petni i prze-
kazuje je cztowiekowi zjednoczonemu z Nim poprzez wiare i milos¢é. Taki jest
sens przypowiesci o szczepie winnym i jego gaigazkach ,Ja jestem krzewem win-
nym, wy - gatazkami. Kto trwa we Mnie a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity,
poniewaz beze Mnie nic uczynié nie mozecie” (J 15, 5). Taki jest tez sens nauki
éw. Pawta o Ciele i Glowie (Ef 4, 15), czyli o Kosciele (cialo) jako o miejscu
uprzywilejowanym pdjécia za Chrystusem, ktérego On jest Glowg. Ostatecznie
jednak to Ojciec w Chrystusie przekazuje Ducha Swigtego, ktéry pochodzi od
nich obu. On tez jest celem i dusza przez przekazywanie Ducha Swigtego (J 15,
26)%.

Juz teologia tradycyjna, szczegélnie $w. Tomasz z Akwinu, troska sig, aby
nie uczyni¢ z moralnej dyscypliny odizolowanej, ale wigczong w kontekst szer-
szy, a mianowicie w wizje obejmujacy caly wszechéwiat w jego relacji z Bogiem.
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Ta globalna wizja sytuuje wszystko w odniesieniu do Boga. Wszelkie stworze-
nie, a szczegolnie cztowiek, znajduje swéj najglebszy sens w relacji z Bogiem.
Nie jest ona statyczna ale dynamiczna. Okres$lana poprzez dwa zasadnicze rysy.
Pierwszy z nich to relacja , ktéra pochodzi od Boga i kieruje sie ku bytom przez
Niego stworzonym. Jest to relacja przyczynowosci. Wszystkie stworzenia bo-
wiem otrzymujg od Boga, ich Ojca, nieustannie obecnego w nich, swa egzysten-
cje i swa aktywnoséé?. Drugi, to relacja finalnosci, powrotu wszystkich rzeczy ku
Bogu, aby manifestowaé przez to wielkos¢ i chwate. Przeciez wszystkie stworze-
nia realizujg, kazde na swoj sposaéb ,stworczy plan Bozy” a przez to $wiadcza o
Nim, dopetniajac Jego zamiary, rozwijajac sie w ich wlasnej doskonatosci. Dzie-
ta Boze nie sa bierne. W ich dynamizmie realizuja one te relacje ze Stwércag
oddajgc chwale ich Autorowi. A poniewaz, jak to podkresla P. Teilhard de Char-
din, ,Chrystus jest zasadg i celem wszelkiej rzeczywistosci”, relacja catego stwo-
rzenia do Boga, Ojca i Stworcy jest tez relacjg do Stowa Wcielonego. Zatem
wymiar kosmiczny morainej chrzescijanskiej powinien mie¢ wymiar chrystolo-
giczny. Nie mozna przeciez zapomnieé o tym, co o Chrystusie pisze $w. Jan
Apostot inspirowany myslg lzajasza proroka (lz 44, 46): ,Jam Alfa i Omega,
Pierwszy i Ostatni, Poczatek i Koniec” (Ap 22, 13). Zwraca na to uwage P. Tei-
thard de Chardin, piszac o kategorii ,kosmogenezy” i ,biosfery” objawienia sie
Chrystusa Stwércy i Zbawiciela?,

Moralna chrystocentryczna, prowadzaca do Krélestwa Bozego, ktére jest tak-
ze krolestwem Chrystusa, wskazuje na zadania czlowieka w owym ruchu wste-
pujacym wszystkiego ku Bogu. Jest to bowiem problem pierwszorzednej wagi.
Przez swa $wiadomos$c¢, przez swa mys| jasna i racjonaina, przez swa mitosé jest
on zobowigzany w nim uczestniczy¢, aby manifestowac wyraznie i $wiadomie i
dawaé swiadectwo, ze wezwany jest do panowania nad catym $wiatem stworzo-
nym. Dia cztowieka dazenie, powrét ku Bogu, jako Celowi ostatecznemu jego
zycia zasadza sie w nakierowaniu na Niego przez poznanie i mito$¢é, ktére reali-
Zujg sie we wszeikich dziataniach codziennych?. One to, zaréwno te zewnetrz-
ne, jak i wewnetrzne pozwalajg cziowiekowi do zblizenia sie albo oddalenia sie
od Boga.

Poniewaz Chrystus jest Glowa ludzkosci odkupionej i wezwanej do stania sie
Ludem Bozym, jest On z tej racji jedynym Posrednikiem powrotu wszystkich
stworzen ku Bogu, poprzez cata historie ludzka. Dzieje sie to przez Koécidt, Jego
Ciato. Tu wiasnie wyjasnia sie miejsce, jakie Chrystus powinien mie¢ w zyciu
moralnym chrzescijanina, jak rowniez w jej wyktadzie. | zycie | wyktad powinny
by¢é skupione na Nim?, Takie jest wezwanie plynace z dazenia cziowieka i wszys-
tkiego, co go otacza, ku Bogu. Stworzony przez Boga i wezwany przez Niego do
wejscia w rado$¢ zycia Bozego, aby znalez¢ swa rado$é w Nim, realizujgc to, dia
czego jest stworzony. Idac za swym Modelem jedynym, jakim jest Bég-Cztowiek,
Jezus Chrystus, stawiajac swoje kroki po Jego krokach, odrzucajac radosci tatwe
i efemeryczne, w Nim znajduje zrodio swego bytu i swego szczeécia.

Kroczenie za Chrystusem, ktére stanowi zycie moraine chrzescijanina, za-
kiada refleksje nad konkretnym punktem wyjscia tego kroczenia, w odpowiedzi
na problem: kim jest cziowiek jako ,podmiot” tej moralinej, ktdry jest powotany do
zycia jako byt ludzki, wolny w swych decyzjach®.
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Moralnej chrze$cijariskiej wpisanej w kontekst blogostawienstw i blogostawien-
stwa, jakim jest szczescie cziowieka utozsamiajace sie z Krélestwem Bozym
oraz z prawdg o Wcieleniu Stowa Bozego, nie mozna z catg pewnoscig oddzieli¢
od teologii krzyza. Blogostawienstwa bowiem zakiadajg walke ustawiczna z grze-
chem i jego nastgpstwami, ktérymi jest alienacja wszelkiego rodzaju i niespra-
wiedliwosci®. 1 jesli jej kresem jest wielkie wydarzenie paschalne, zwyciestwo
nad grzechem, to kazdy moze w nim uczestniczy¢ wcielajac sie w Chrystusa
cierpigcego za zbawienie $wiata. Zwyciestwo paschalne zaklada igcznoéé z krzy-
zem Chrystusa. 8¢ za Chrystusem to takze nie$é swoj krzyz. Soboér Watykanski
Il podkresla, cho¢ niezbyt wyraznie, wage teologii krzyza (KDK 38). Poglebia jg
Synod Biskupéw z roku 1985, wzywajac do giebszego uswiadomienia sobie miej-
sca i roli grzechu w $wiecie. Teologia krzyza bowiem nadaje petny wymiar chry-
stologiczny morainej, ktoéra pragnie by¢ autentycznie chrzescijariskg i obecng w
Swiecie. Przypomina ona problem centralny moralnej a mianowicie mitoé¢ nieo-
graniczong Boga, kitdra wyzwala z mitosci wiasnej, nieuporzadkowanej, stajacej
sie zrodtem nienawisci wobec blizniego, oraz dominacji miedzy ludzmi®.
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