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ROZUM A WIARA W SWIETLE OBJAWIENIA

Tematyka biblijna w encyklice Fides et ratio jest wbrew pozorom reprezentowana
bardzo szeroko. Dokument papieski zbudowany jest koncentrycznie z siedmiu roz-
dzialéw w ten sposéb, zeby wyakcentowac czwarty rozdzial, dotyczacy bezposred-
nio ,relacji miedzy rozumem a wiarq”. Rozdzialy poprzedzajgce wprowadzaja stop-
niowo w te delikatng problematyke, zaczynajac od wyja$niania podstawowego
w chrzescijaristwie pojecia revelatio (r. I: Objawienie madrosci Bozej), by nastepnie
ukaza¢ wzajemne uwarunkowania wiary i rozumu (r. |l: Credo vt intellegam; r. llI:
Intellego ut credam). Dalsze rozdzialy encykliki zamykaja caly wywdéd, przedstawia-
jac kolejno wypowiedzi Magisterium Kosciota w dziedzinie filozofii (r. V), wzajemne
oddziatywanie teologii i filozofii (r. Vi), by wreszcie wskaza¢ na potrzeby i zadania
chwili obecnej (r. ViI). W ten sposéb Ojciec Swiety zamyka krag swych rozwazan,
wracajac do kluczowego pojecia Objawienie. W zakonczeniu encykliki jeszcze raz
styszymy zapewnienie, Ze jej celem bylo ,podkreslenie wartosci filozofii z punktu
widzenia rozumienia wiary, a takze wskazanie ograniczen, na jakie sie napotyka,
gdy sie zapomina o prawdach Objawienia lub je odrzuca” (n. 100).

Chociaz encyklika starannie pomija pojecie ,08wiecenia” (illuminatio), z jej tresci
wynika wyraznie, ze Papiez odrzuca stanowczo proby przeciwstawiania rozumu -
wierze. ,Kosciét bowiem zachowuje niewzruszone przekonanie, ze wiara i rozum
moga okazywa¢é sobie wzajemna pomoc, odgrywajac wobec siebie role zaréwno
czynnika krytycznego i oczyszczajgcego, jak i bodzca sktaniajacego do dalszych
poszukiwan i gltebszej refleksji” (n. 100).

Naszym zadaniem bedzie zatem biblijna refleksja nad chrzescijanskim Objawie-
niem, tak zaciekle atakowanym od ponad dwustu lat w kregach ,0oswieceniowych”.
Slownictwo biblijne jest tutaj bardzo zréZznicowane z braku poje¢ abstrakcyjnych.
Ograniczymy sig zatem do hebrajskiego terminu forah, a przechodzac na teren No-
wego Testamentu - do greckiego pojecia aletheia.

W pismach Starego Testamentu termin torah jest bardzo wieloznaczny. Jego ko-
rzenie tkwig gteboko w cywilizacji mezopotamskiej, a petny rozw6éj znajdzie w péz-
nym judaizmie. Teksty starsze od biblijnych patriarchow (ok. 1800 lat przed Chrystu-
sem), pochodzace z Mari nad srodkowym Eufratem, uzywajg mianowicie pokrewnego
terminu (tertu) na oznaczenie wyroczni lub objawienia w przepowiedniach. Réwniez
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w biblijnych opowiadaniach o Mojzeszu stowo torah nalezy do kontekstu wyroczni.
Podczas pobytu na pustyni dokonato sie istotne rozréznienie w sprawowaniu sadéw
w lzraelu. Za radg swego tescia, kaptana madianickiego, Mojzesz ograniczyt swa
role do przekazywania ludowi Bozych wyroczni, podczas gdy wyznaczeni sedziowie
zajeli si¢ rozstrzyganiem ,spraw mniejszej wagi” (Wj 18, 13-26). ,Przepisy i prawa”
(torot), o ktorych tu mowa, to wiasnie objawienie Bozych wyrokéw przez posrednic-
two Mojzesza. Jest on zarazem sedzia, prorokiem i kaptanem, a do petnienia tych
funkcji charyzmatycznych niezbedne sg obok predyspozyciji czysto rozumowych (ra-
- tio) takze kryteria nadprzyrodzone (fides).

Podobne rozréznienie pomiedzy wiedzg 2techniczng” wrézbitéw, a nadprzyrodzong
wiarg proroka zawart 1zajasz w odwiadczeniu skierowanym do swych uczniéw: ,Za-
mykam $wiadectwo i pieczetuje pouczenie (forah) wsréd moich ucznidéw. Oczekuje
Pana, ktory ukrywa swe oblicze przed domem Jakuba, i w Nim poktadam nadzieje...”
(Iz 8, 16n). W odréznieniu od zakleé ,wywotywaczy duchéw i wrézbitow” (8, 19),
oredzie proroka winno by¢ spisane i opieczetowane jako oficjalny dokument dla przy-
szitych pokolen. Uczeni widza tu zaczatek spisywania kanonu biblijnego: jego nazwa
torah, czyli Objawienie, oznacza pouczenie otrzymane od Boga przez posrednictwo
prorokéw.

Na ogét w Starym Testamencie forah oznacza konkretne pouczenie, zawierajace
jakis§ przepis prawny lub rozstrzygniecie udzielane przez kaptana w Swiatyni. Torg
zwyklo sie okreslaé¢ wskazéwke czy norme postepowania, ktérej autorytet i moc wig-
2aca pochodzi od samego Boga: jest to objawione slowo BozZe (debar Jhwh). Tora
prorocka zawiera wskazania o charakterze wyroczni; zaczyna sie zwykle zwrotem
hebrajskim ne’'um Jhwh, ,wyrocznia Pana”, albo: ,Pan o$wiadcza”. Tora kaptariska
to szczegbtowe rozstrzygniecie dotyczace Prawa Bozego. Tora madrosciowa wresz-
cie powoluje sie na autorytet rodzicielski lub nauczycielski. Te zréznicowane formy
objawienia majq poczatek w przekazie ustnym, wczesnie jednak zyskaly forme pi-
semna, jak dowodzi przytoczony wyzej tekst Izajasza. Tora w znaczeniu pierwotnym
oznaczala wiec indywidualne, konkretne wskazania, ktére z czasem zaczeto taczyé
w zbiory norm objawionych.

Szczegdlnym przykladem takiego zbioru jest Ksiega Powtérzonego Prawa. Sku-
pia ona pierwotne tradycje poczatkowych czterech ksiag Mojzesza (Rdz-Lb), a sama
stanowi Zrédio dla tradycji deuteronomistycznej. Tematy Pwt majq wiele wspdlnego
Z literaturg prorocka i madrosciowa; stusznie wiec nazwano te ksiege biblijng ,cen-
trum Pisma”. Zwroty literackie, ktorych elementem jest hebrajski termin forah, po-
zwalajg uchwyci¢ rézne odcienie znaczeniowe tego pojecia.

Sam tytut hebrajski Pwt (elleh ha-debarim, ,te sa stowa”) zwraca uwaga na wiel-
kie znaczenie stowa BoZego w teologii tej ksiegi. Typowy dla Powtérzonego Prawa
jest zwrot dibre ha-torah, ,stowa tego Prawa”. Objawienie jest wigc udzielaniem sig
stowa Bozego ludowi wybranemu. Tradycja prorocka nie taczyla jeszcze tych dwu
pojec. W Powtorzonym Prawie Mojzesz zostat przedstawiony jako najwigkszy z pro-
rokéw (34, 10-12) i wzor dla wszystkich prorokéw, ktérzy przyjda po nim: ,Wzbudze
im proroka spo$rdd ich braci, takiego jak ty, i wloze w jego usta moje slowa; bedzie
im moéwit wszystko, co rozkaze” (18, 18).

Przytoczony tekst podkresla mocno role stowa Bozego w potaczeniu z czynno-
Sciami prorokow. Jeszcze Ksiega Wyjscia (18, 15nn) przedstawiata Mojzesza, ktory
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przekazuje ludowi konkretne rozstrzygnigcia prawne z pomoca wyroczni. Tutaj nato-
miast jest on wielkim posrednikiem pomigdzy Bogiem a ludem: stucha stéw Boga,
aby przekazac je ludowi. Zwrot dibre ha-torah oznacza wiec tutaj synteze nakazéw
Jahwe. S3 to nie tylko ,prawa” w sensie jurydycznym, lecz cata zbawcza wola Boga,
objawiona na Horebie.

Okreslenie deuteronomiczne dibre ha-torah ma zatem znaczenie ustnej nauki
Mojzesza. Powtérzone Prawo w aktualnej formie literackiej stanowi przeméwienie
Mojzesza zwrdcone do ludu na pustyni. Innym zwrotem typowym dla Pwt i dla catego
dziela historycznego deuteronomisty (Joz - Krl) jest zwrot sefer ha-torah, ,ksiega
Prawa”. Akcentuje on juz jednoznacznie nauke spisang. Obydwa zwroty Klada wiec
nacisk na rézne momenty rozwoju objawienia. Pewne reguty prawne mogty byé spi-
sane znacznie wczesniej niz dokonata sie ostateczna redakcja Piecioksiegu. Powtd-
rzone Prawo reprezentuje etap przejsciowy pomiedzy tora ustng i spisana. Czytali-
$my juz $wiadectwo Izajasza o wigzi pomigdzy objawieniem ustnym a potrzeba jego
spisania. Mozna tu doda¢ stowa wspéiczesnego mu proroka Ozeasza (VIII wiek).
Jego ustami skarzy sie sam Jahwe na przerost. formalizmu w religijnoéci Izraela:
~Wiele oftarzy Efraim zbudowal, ale mu stuzg jedynie do grzechu. Wypisalem im
moje liczne prawa (forot), lecz je przyjeli jako co$ obcego” (Oz 8, 11-12).

S3 to juz zapewne pierwsze Swiadectwa pism kanonicznych, objawienia biblijne-
go. W kazdym razie religijna reforma kréla Jozjasza w VIl wieku opiera si¢ na ,ksie-
dze przymierza znalezionej w $wigtyni Jahwe” (2 Krl 23, 2). Zwrot ten (sefer ha-berit)
pojawia sie po raz pierwszy w Wj 24, 7 w kontekscie przymierza na Synaju. Jego
rozwinigcie stanowig liczne w dziele deuteronomistycznym wzmianki o ,.ksiedze Tory”.
W Pwt pojecie torah ma, obok cech prorockich i prawnych, takze odcien pouczajacy,
madrosciowy. Mojzesz jest tam ukazany jako uczony w Prawie, ktéry troszczy sie o
przekazanie ludowi i spisanie objawienia Bozego (Pwt 1, 5). Mamy tu korekte daw-
nej koncepcji, wedtug ktérej spisanie Prawa dokonato sie dopiero w Ziemi Obieca-
nej. | napisat Mojzesz to Prawo, dat je kaptanom, synom Lewiego, noszacym Arke
Przymierza Jahwe i wszystkim starszym lzraela” (31, 9). Deuteronomista ukazuje
zatem swa ksiege jako stowa Mojzesza, spisane jeszcze przed wejsciem lzraela do
kraju obietnic. Okreslenie calej ksiggi mianem torah (1, 5 i 4,44 ) oznacza zobowia-
zanie lIzraela, by zyt w tym kraju wedlug objawienia BoZzego. Mojzesz, jako uczony
w Prawie, ukazat ludowi droge Zycia. Tora jest nauka autorytatywna, gdyz zawiera
reguly Zzycia objawione na Horebie. Bég przekazat je przez Mojzesza, najwiekszego
Proroka i Prawodawce. Co siedem lat, w Swigto Namiotéw, dokument ten ma byé
czytany wobec calego lzraela, ,aby stuchajac uczyli sie ba¢ Pana, Boga waszego,
i przestrzegaé pilnie wszystkich stow tego Prawa” (31, 12).

Pwt zestawia pojecia torah i sefer ha-torah; bylo to podstawg do p6Zniejszego
utoZzsamienia Tory z Piecioksiegiem. WyraZnie czyni to wnuk Syracha w greckim
prologu do dzieta swego natchnionego przodka. Tlumaczy on pojecie torah, podob-
nie jak autorzy Septuaginty, przez nomos, ,prawo”. Niektérzy widzg w takim przekta-
dzie zaciesnienie pojecia torah do aspektu nomistycznego. Nowsi jednak uczeni
(Blank, Segal) uwazaja, 2e Septuaginta tlumaczy adekwatnie. Tora Ezdrasza ma to
samo znaczenie w Judzie, co nomos wsrod zydéw diaspory egipskiej. Oznacza ca-
loé¢ Bozego objawienia, a nie tylko jego poszczegéine przepisy prawne. Tora po-
chodzi od Boga, a przyszta na $wiat przez posrednictwo Mojzesza i innych ludzi
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wybranych przez Boga. To samo znaczenie spotykamy w aramejskich targumach,
gdzie pojecie forah ttumaczy sie systematycznie przez ‘orajta’, kojarzac je z ideq
Swiatta (‘or).

W zakonczeniu zbioru ksigg prorockich spotykamy ciekawe polaczenie Prawa
z Prorokami: ,Pamietajcie o Prawie mego stugi Moj2esza, ktéremu na Horebie poru-
czylem ustawy i prawa dla calego Izraela. Oto Ja posle wam proroka Eliasza przed
nadejsciem dnia Jahwe, dnia wielkiego i strasznego. | skioni serce ojcdéw ku synom,
a serce synow ku ich ojcom, abym nie przyszedt i nie porazit ziemi przeklenistwem”
(Ma 3, 22-24). To kanoniczne zamkniecie zbioru Prorokéw (Nebiim) wskazuje na
chec¢ nawigzania do Tory Mojzeszowej.

Mojzesz pojawia sie réwniez na koficu trzeciej czesci kanonu Biblii hebrajskiej,
Pism (Ketubim). Nie wiemy, czy zwrot ,ksiega Mojzesza” oznacza tutaj (Ezd 6, 18;
Ne 13, 1i2 Krn 25, 4) caly Piecioksiag czy tylko jego prawne teksty. Na ogét ograni-
cza sie tore” przyniesiong przez Ezdrasza do zbioru 613 przykazan Piecioksiegu.
Zreszta kanoniczny tekst Tory krystalizuje sie powoli, az do konca | wieku ery chrze-
Scijanskiej. Grecki prolog Syracha pozwala jednak pod pojeciem nomos rozumieé
wszystkie pie¢ ksiag Mojzesza. Kronikarz w kazdym razie uzywa pojecia torah za-
réwno w sensie waskim (konkretne nakazy tradycji kaptariskich), jak i petni objawie-
nia w Powtérzonym Prawie.

W pézniejszym judaizmie zakres pojeé torah i nomos jeszcze sig poszerza. Swiad-
czg o tym zaréwno ksiegi deuterokanoniczne jak i apokryfy Starego Testamentu.
W Qumran zakres ,kanonicznej Tory” wyraznie przekracza ramy Pentateuchu. Zo-
stawmy jednak obecnie pojecie Tory na boku, gdyz w Nowym Testamencie nabiera
ono specyficznego znaczenia. ,Podczas gdy Prawo zostalo nadane przez Mojze-
sza, faska i prawda przyszly przez Jezusa Chrystusa. Boga nikt nigdy nie widziat.
Jednorodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca, [o Nim] pouczyl” (J 1, 17n).

Przytoczony tu koncowy fragment prologu Janowej Ewangelii ukazuje istotng
zmiane perspektywy, jaka nastapita dzieki Wcieleniu Stowa Bozego. Prolog Janowy
wprowadza wierzacych w tajemnice osoby i zbawczego dzieta Jezusa. ,Prawo” (fo-
rah) i ,prawda” (aletheia) s tu pojeciami kluczowymi, ktére wskazujg na dwa wielkie
etapy ekonomii objawienia. W refleks;ji filozoficznej stowo ,prawda” oznacza ogéinie
przedmiot badan rozumu ludzkiego. Zwtaszcza w filozofii greckiej pojecie aletheia
(»to, co nalezy odstonié, objawi¢”) ma ogromne znaczenie. Nic wiec dziwnego, ze w
tej tradyc;ji filozoficznej umieszczano réwniez Janowa koncepcje prawdy. Grecy przez
.prawde” rozumieli istote bytu, dostepna dla rozumu. Dualistyczna my$| Platona nadata
pojeciu aletheia znaczenie najwyzszej rzeczywistosci $wiata idei. Stad u greckich
teologow prawda utozsamia sie z Bogiem.

Inaczej jest u $w. Jana. Podwojny paralelizm przytoczonego wersetu (1, 17) ze-
stawia ,prawde Tory” Starego Testamentu z ,prawda taski” przyniesiong przez Jezu-
sa Chrystusa. Nie chodzi wiec tutaj o wieczne istnienie Boga, lecz o zbawczy dar
(charis), ktory objawit sie $wiatu w osobie Syna. Objawienie Boga, udzielone niegdys
ludowi wybranemu w Prawie Moj2eszowym, obechie dopetnia sie w osobie Jezusa
Chrystusa. On przynosi nam petnie prawdy jako ,Jednorodzony Bég, ktory jest zwr6-
cony ku (eis) tonu Qjca” (J 1, 18).

Tag zdumiewajaca formuta zajmiemy sie pdzniej; teraz skupimy uwage na podsta-
wowym os$wiadczeniu, jakie ztozyl Jezus podczas Ostatniej Wieczerzy: ,Ja jestem
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drogq i prawdg i zyciem” (J 14, 6). Réwniez te wypowiedz zwykto sie interpretowad
w sensie platoriskim: Jezus jest prawda jako Logos, jako wieczne odzwierciedlenie
Ojca, objawienie Jego Béstwa. Ewangelia Janowa jednak nigdy nie definiuje Boga,
ani tez Logosu, jako ,Prawdy”. Wedtug Jana tylko Jezus jako czlowiek jest ,prawdq’”,
czyli doskonatym objawieniem Boga. W kontekscie tego zdania (14, 6) wida¢ to jesz-
cze doktadniej: Jezus nie jest tylko posrednikiem (,drogg”) ku Prawdzie i Zyciu Boze-
mu. Najwazniejsze stowo stoi na poczatku zdania: Jezus jest dla nas Droga ku Ojcu.
Kolejne dwa terminy wyjasniaja tylko te mysl: Jezus moze doprowadzié¢ ludzi do Ojca
wiasnie dlatego, Ze jest Prawda, czyli Objawieniem Ojca i wiasnej relacji do Niego
jako ,jednorodzony Bog”. Jezus jest zarazem Zyciem, skoro uczestniczy w Boskim
zyciu i pozwala nam uczestniczyé w komunii Ojca i Syna.

Objawienie jest wiec centralnym tematem Janowej Ewangelii. Widac¢ to szczegdl-
nie w dialogach Jezusa, w ktérych przewija sie ustawicznie czasownik ,méwié”
i rzeczownik ,stowo” (logos, rhema). Jezus, w odréznieniu od prorokéw i apostotow,
méwi zwykle o ,swoim stowie”. Widaé to juz u synoptykéw (np. Mk 8, 38), ale zwilasz-
cza u Jana: ,Jesli bedziecie trwaé w nauce (logos) mojej, bedziecie prawdziwie mo-
imi uczniami, i poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (8, 31n). Trwanie w Jego
stowie jest konieczne, aby staé sie Jego uczniem i odkryé prawde, czyli tajemnice
Jego osoby. Dopiero ta Prawda czyni czlowieka wolnym, a jest Nig osobiscie Syn
Bozy (w. 36: ,Jezeli wiec Syn was wyzwoli, wéwczas bedziecie rzeczywiscie wolni”).

Chrystologia $w. Jana idzie jednak jeszcze giebiej. Stowo Jezusa kieruje nas
bezposrednio ku Ojcu, gdyz jest stowem Ojca. W modlitwie ,arcykaplanskiej” Jezus
zwraca sie do Ojca: ,Objawilem imie Twoje ludziom (...), a oni zachowali Twoje sto-
wo” (J 17, 6). | dalej: ,Ja im przekazalem Twoje stowo” (w. 14); ,Twoje stowo jest
prawdg” (w. 17). Objawienie przyniesione ludziom przez Jezusa pochodzi zatem od
Ojca; Jego stowo objawia Ojca.

Gdzie indziej Jezus utoZzsamia wyraZznie swoje stowo ze stowem Ojca: ,Moja na-
uka nie jest moja, lecz Tego, ktory mnie postat” (7, 16; por. 12, 49n; 14, 24). Stowo
Jezusa jest stowem Ojca, doktadnie przyjetym i wiernie przekazanym. Objawia wiec
zarazem Ojca, od ktérego przychodzi, i Syna, ktory utozsamit sie z tym stowem.
Nigdzie jednak w czwartej Ewangelii sam Jezus nie nazywa siebie Stowem Ojca.
Uczyni to dopiero $w. Jan w prologu do Ewangelii i do pierwszego Listu.

Chrystologiczny tytut ,Logos” zostat zapewne zaczerpniety przez Kosciot pier-
wotny z refleksji nad literaturg madrodciowg Starego Testamentu. Okresia on Jezu-
sa jako Objawiciela Ojca, ale rdwniez wskazuje na Jego relacje do Ojca. Jan nie
tylko nazywa Chrystusa ,Stowem”, ale stwierdza jednoczesnie, ze jest to ,Stowo
zwrécone ku (pros) Bogu” (J 1, 1), ku (eis) tonu Ojca” (J 1, 18); ,Zycie zwrécone ku
(pros) Ojcu” (1 J 1, 2). Sformutowania obydwu prologéw sg wazne nie tylko dla nauki
o relacjach wewnatrz Tréjcy Swietej. Swiadcza one réwniez o Janowej koncepcii
Objawienia. Zrodzita si¢ ona z dlugiej refleksji umilowanego ucznia nad tajemnica
Jezusa. To, co go najbardziej uderzalo w obcowaniu z Mistrzem, to fakt, ze Jezus
zawsze mowit o Ojcu, ktory Go postat i do ktérego wraca po spetieniu swej misji.
Cale nauczanie Syna bylo zwrécone ku Ojcu.

Rozwazajac temat Objawienia w czwartej Ewangelii, trzeba jeszcze zwréci¢ uwa-
ge na to, w jaki sposéb cztowiek moze uczestniczyé w tym zbawczym darze. .t aska
i prawda przyszly przez Jezusa Chrystusa” (J 1, 17). Potrzeba jednak, aby czlowiek
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przyswoit je sobie, gdyZ inaczej nie majq one dla niego wartosci. Ot6z caty proces
interioryzacji prawdy objawionej jest dzielem Ducha Swietego. Przez Niego prawda
Jezusa wkracza w zycie wierzacych, aby je przemieni¢. Pierwszy List Jana wyraza to
w zwiezly sposob: ,,Duch daje swiadectwo, bo Duch jest prawda” (5, 6). Nie oznacza
to, ze Duch przynosi nowa prawde, rézna od Jezusowej. Przeciwnie, Jego zadaniem
jest wtasnie swiadectwo o Jezusie, czyli pogtebienie Jezusowej prawdy w sercach
wierzacych. Zapowiedziat to sam Jezus na Ostatniej Wieczerzy: ,Pocieszyciel, Duch
Swiety, ktérego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypo-
mni wam wszystko, co Ja wam powiedziatem” (J 14, 26). Duch Prawdy udzieli wiec
uczniom duchowego rozeznania, i w ten sposéb doprowadzi ich ,do catej prawdy”
(16, 13).

Objawienie w ujeciu $w. Jana jest wiec dzietem zaréwno Jezusa jak i Ducha Swie-
tego. Jest obecne w osobie i zyciu Jezusa, ale naszym udziatem sta¢ sie¢ moze
jedynie dzieki Duchowi Prawdy. Mamy do niego dostep tylko poprzez przyjecie Jezu-
sowych stéw, Jego swiadectwa, catej Jego prawdy. Jan wskazuje w Ewangelii na
dwa istotne sposoby przyjecia Chrystusa i Jego nauki.

Najpierw jestedmy zaproszeni, aby przyjs¢ i zobaczy¢ Jezusowe znaki, zwlasz-
cza Jego osobe. ,ChodZcie, a zobaczycie” - zacheca On sam pierwszych kandyda-
téw do pdjscia za Nim (J 1, 39). Tym samym wezwaniem bedg oni przyzywa¢ innych
(1, 46), a po zmartwychwstaniu Pana péjdg do Jego grobu, by ,ujrzeé i uwierzyc”
(20, 8). Kontemplacja Jezusa wprowadza bowiem stopniowo we wiare i pozwala
odkryé tajemnice Syna, a w Synu - Ojca (J 6, 40; 12, 45; 14, 9).

Ale do tego jest konieczny drugi warunek: ,stuchanie” Jego stowa, ktére jest row-
niez stowem Ojca: ,Kazdy, kto od Ojca ustyszat i nauczyt sie, przyjdzie do Mnie” (6,
45). Poprzez te dwie postawy wobec Jezusa, patrzenie i stuchanie, ludzie stopniowo
otwierajg sie na objawienie przez Niego gloszone. Sw. Jan nazywa to ,czynieniem
prawdy”: Kto speinia wymagania prawdy (ho poion ten aletheian), zbliza sie do $wiatta,
aby sig okazalo, Ze jego uczynki sa dokonane w Bogu” (3, 21). Wyrazenie to, czeste
w Starym Testamencie, nabiera u Jana specyficznego znaczenia. Zamiast postepo-
wania zgodnego z prawda Tory, oznacza teraz ,uczynki wiary”, to znaczy wedréwke
ku wierze w Jezusa, proces umozliwiajacy przyjecie i przyswojenie prawdy Objawie-
nia. :
~ Po tym pierwszym przyjeciu zbawczego oredzia, cziowiek wierzacy winien trwaé
w slowie Jezusa (8, 31) i tak postepowac, aby nauka Jezusa pozostata w nim. ,Jezeli
we Mnie trwaé bedziecie, a stowa moje w was, poproscie, o cokolwiek chcecie, a to
wam sie speini. Ojciec moéj przez to dozna chwaly, ze owoc obfity przyniesiecie
i staniecie sie moimi uczniami” (15, 7n). Tylko w ten spost6b dochodzi sie do odkrycia
prawdy o Chrystusie i o Jego wiezi z Ojcem: ,poznacie prawde, a prawda was wy-
zwoli” (8, 32).

Wierzacy podejmuje wiec ustawicznie wysitek, aby ,byé z prawdy” (J 18,37; 1J 3,
19), aby prawda objawiona kierowata jego umystem i wola. Trwajac wiernie w siowie
Jezusa, bedzie on uwolniony z niewoli diabta, z grzechu niewiary. Tylko w ten spo-
so6b stanie sie uczniem Jezusa i ,zamieszka na zawsze w domu” Ojca (8, 35). Wy-
zwolenie, jakiego udziela prawda, pozwoli mu coraz petniej przezywaé powolanie
chrzesécijanskie, powotanie dzieci Bozych. Taki sens ma Jezusowa modlitwa za
ucznidow na Ostatniej Wieczerzy: ,Uswieé ich w prawdzie. Stowo Twoje jest prawda,
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(...). A za nich Ja poswiecam w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswieceni
w prawdzie” (17, 17. 19).

Objawienie chrzescijariskie przekazane przez Jezusa, prawda, ktérej On nam
udziela, znajduje wiec ostateczne dopeinienie w zyciu dzieci Bozych, w komunii zy-
cia Tréjcy Swietej. ,Oznajmiamy wam, coémy ujrzeli i styszeli, abyscie i wy mieli wspoi-
uczestnictwo z nami. A mie¢ z nami wspéluczestnictwo znaczy: mieé je z Ojcem
i z Jego Synem Jezusem Chrystusem” (1 J 1, 3).

Wolanie Ojca Swietego o pojednanie miedzy rozumem a wiara_jest, jak widzimy,
gteboko zakorzenione w oredziu objawionym Starego i Nowego Testamentu. Jest to
wolanie wyrazem zatroskania Kosciota o wartosci absolutne, bez ktérych swiat po-
graza sie w chaosie. Totez najlepszym zakoniczeniem tych rozwazan beda prorocze
stowa Papieza, koriczace centralny rozdziat encykliki: ,Niech zatem nie wyda sie
niestosowne moje gtosne i zdecydowane wezwanie, aby wiara i filozofia odbudowaty
owa gleboka jednosé, ktora uzdalnia je do dziatania zgodnego z ich natura i respek-
tujgcego wzajemng autonomie. Odpowiedzig na odwage (parresia) wiary musi by¢
odwaga rozumu” (n. 48).
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