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Wprowadzenie

Pierwsze dwa rozdziaty trzeciej ewangelii roznia sie znacznie tredcig i stylem od
reszty tukaszowego przekazu ewangelicznego. Uwaza sie, Ze sceny zostaly pogru-
powane w dyptyki zwiastowania i narodzin'. W kazdym epizodzie zycie nadprzyro-
dzone wkracza w codzienno$¢. Lukasz obficie korzysta z fragmentéw Starego Te-
stamentu, a cala prezentacja jest wysoce artystyczna i dramatyczna. Nawet jezyk
tych rozdzialow jest szczegolny. Jak to podsumowuje Mc Hugh: £k 1-2 jest jak gobe-
lin utkany z nitek ze Starego Testamentu. Nitkami sq rozne teksty i mysli ze Starego
Testamentu, kiére t.ukasz splata razem w taki sposob, by powstat nowy wzor?,

Powyzsza konkluzja McHugha wydaje sie usprawiedliwia¢ stwierdzenie G. Gray-
stone’a, ktéry przebadat wszystkie prace dotyczace tego tematu i wyciagnat wnio-
sek, Ze nie istnieje zaden okreslony rodzaj literacki bibliinego zwiastowania, ktory
miatby nasladowac tukasz®. S. Muifioz Iglesias postulowal juz wczes$niej, ze podsta-
we tukaszowego zwiastowania stanowi pie¢ elementow wystepujacych w starote-
stamentowych wzorcach zwiastowania (Rdz 17, 1; 18, 1; W} 3, 2-6a; Sdz 6, 12; 13, 3.
9), dodaje tez, ze w synoptycznym obrazie zwiastowania przyktady ze Starego i No-
wego Testamentu sg ze sobg poréwnywalne*. Réwniez R. Brown w swoich ostatnich
badaniach proponuje pieciocze$ciowy schemats.

Zwiastowanie Maryi (tk 1, 26-38) przedstawia peniejsza forme wzorca zwiasto-
wania (por. Rdz 17, 1; 18, 1; Wj 3, 2-6a; Sdz 6, 12; 13, 3. 9; tk 1, 11). Stad Ortensio

1 E. Burrows, The Gospel of the Infancy, London 1940, 4-6; P. Gachter, Maria im Erdenle-
ben, Insbruck 1953, 14-18; S. Lyonnet, Le Recits de I'’Annonciation, Rome 1956, 5-8;
R. Laurentin, Structure et Théologie de Luc I-ll, Paris 1957, 22-33.

2 J. Mc Hugh, The Mother of Jesus in the New Testament, London 1975, 13.

3 G. Graystone, Virgin of all Virgins, Rome 1968, 77.

4 8. Muiioz iglesia, ,El Evangelio de la Infancias en S. Lucas y las Infancias de los héroes
biblicos”, EB 16 (1957) 329-382.

5 R. Brown, The Birth of the Messiah, New York 1974,156.
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da Spinetoli twierdzi, ze posiadajac takie dane, trudno jest poddawaé w watpliwos¢,
iz zwiastowanie jest osobnym rodzajem literackim. Stwierdza on, Ze juz dwa zwia-
stowania, ktorymi tukasz otwiera swojq ewangelie, stanowiq potwierdzenie opiséw
zawartych w Starym Testamencie®.

A zatem wyraznie widzimy, Ze opis zwiastowania jest wytlumaczalny w oparciu o
typy Starego Testamentu. W zaprezentowanej perykopie Lukasz zwraca sie do pierw-
szych chrzescijan, ludzi swoich czasow, ktdrzy wyznajg Jezusa jako Mesjasza, na
ktérego czekat narod. Wspéiczesni mu odczytuja na nowo Stary Testament, by przyj-
rzeé sig, w jaki sposéb Bog wypetnit nadzieje Izraela. Takie badanie Pisma w poszu-
kiwaniu ukrytego sensu, Midrasz’, bylo powszechne wéréd Zydéw wspétczesnych
tukaszowi. Ltk 1-2 jest przenikniete gleboko midraszowym sposobem myslenia. Za-
miast spogladaé wstecz (na Stary Testament), Lukasz zwrdcit uwage na terazniej-
sz0S¢, na wspolczesne wydarzenie, tzn. narodziny Zbawiciela. Nastgpnie zastoso-
wat procedure midraszowa, by zilustrowaé znaczenie tego wydarzenia. McHugh
doszedt do wniosku, ze wzorcem literackim stat sie chrze$cijariski Midrasz, albo krétko
mowiac Midrasz, za pomoca ktérego tukasz postanowit opisaé narodziny Zbawicie-
la |zraela®.

Renée Bloch zwrécita uwage na fakt, ze istnieje bardzo bliskie pokrewienstwo
miedzy literaturg apokaliptyczna a midraszowa, cho¢ stanowig one odrebne formy
literackie. W zasadzie Bloch uwaza literature apokaliptyczna za odmiane Midraszu®.
Literatura apokaliptyczna stanowi forme literackg, w ktorej tres¢ przekazywana jest
w postaci wizji i objawien udzielonych rzekomo jakiej$ postaci w przesziosci. Obja-
wienia te byly przez dlugi czas ukryte, a teraz zostaly ogloszone. Literatura tego typu
przynosi nadzieje ludziom w czasie kryzysu, zapewniajac o lepszej przysziosci.
W celu zapewnienia wiarygodnosci prezentowane i interpretowane sa niektore fakty
z przeszlosci, by wzbudzi¢ wiare w to, co ma sie sta¢. Literature apokaliptyczng,
charakteryzuje czesto uzycie barwnych i tajemniczych symboli'®.

Opis Zwiastowania ma wiele punktéw wspolnych z wizjami z Ksiegi Daniela
(7-12); posiada tez pewne cechy literatury apokaliptycznej - na przyktad ukazanie sig
aniota - Maryi, co dowodzi, ze tukasz nadaje tej perykopie apokaliptyczng oprawe.

Glowna cecha apokaliptycznego tia jest eschatologia. Ale, jak to ujmuje Legrand,
apokalipsa jest de - eschalologisée i de - dramatisée.

Po pierwsze - nie dotyczy wylacznie czaséw ostatecznych, ale jest apokalipsa
nowego poczatku.

Po drugie - w zwiastowaniu brakuje elementéw agonii i konfliktu charakterystycz-
nych dla apokalipsy; nie wystepuja w nim sily przeciwstawne".

6 O. Da Spinetoli, Introduzione ai Vangeli dell'Infanzia, Brescia 1967, 78.

7 Midrasz mozna zdefiniowaé jako interpretacje i ekspozycije tekstu starotestamentowego,
w ktoryrn chodzi o wyciagnigcie pelnego znaczenia przez odniesienie go do wspoicze-
snych okolicznosci i odkrycie w ten sposéb przestania dotyczacego terazniejszosei, ktére
poczatkowo moglo nie by¢ dla czytelnika oczywiste. Por. A. G. Wright, ,The Literary Genre
Midrash”, Interp. 25 {(1971) 268-269.

8 J. Mc Hugh, dz. cyt., 23.

9 R. Bloch, ,Midrash”, DBS 5, 1276-1278.

10 A. G. Wright, art. cyt., 452-453.

11 L. Legrand, ,L’Annonce a Marie (Lk 1, 26-38)", (LD 106), Paris 1981, 138-139.
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Jak dotad wykazali$my, zwiastowanie Maryi ma zarazem charakter midraszowy
i apokaliptyczny. Dodatkowo obok stylu i uktadu klasycznej opowiesci zwiastowania
znajdujemy w tk 1, 26-38 elementy charakterystyczne dla ustalonych wzorcéw sta-
rotestamentowego wezwania, powolania albo formuty postania®. S. Mufioz Iglesia
i P. Audet™ stwierdzaja, ze w zwiastowaniu Maryi Lukasz ogodlnie stosowat sie do
wzorca zwiastowania. Audet twierdzi, ze t.ukasza zainspirowat model opisu powota-
nia Gedeona. Z wielkim przekonaniem twierdzi on, Zze powigzania migdzy tymi dwo-
ma s3 tak bliskie, a paralele tak wyrazne i stale, ze trudno nie uznaé, iz tukasz
postuzyt sie historig Gedeona jako modelem?.

Trudno jest mi uznaé za Audetem, ze tukasz postuzyt sie historia Gedeona jako
modelem, poniewaz zwiastowanie Maryi jest przede wszystkim zwiastowaniem na-
rodzin. MoZzemy jednak przyja¢ poglad Audeta, ze idea powolania stanowi niewatpli-
we podstawe wzorca zwiastowania. Ale czyje jest to powotanie - Maryi czy Jezusa?
Maryja zostaje powotania do odegrania bardzo waznej roli w Bozym planie zbawie-
nia. Zostaje wybrana, by sta¢ sie Matka Mesjanskiego Krdla - fakt ten zostaje odno-
towany w pozdrowieniu i Bozym poselstwie. W tej boskiej ingerencji zgoda Maryi jest
niezbedna. W Bozym poselstwie zawiera sie takze powolanie Jezusa na dlugo ocze-
kiwanego Krdla lzraela. t.ukasz podkresla ten fakt szczegdnie przez odwotanie sie
do biblijnych odnosnikéw z 1z 7, 14; 9, 5-6 i 2 Sm 776,

Czy mozemy zatem w tym momencie méwic¢ o jakimkolwiek konkretnym stylu
uzytym przez t.ukasza w jego opisie zwiastowania Maryi? Musimy zgodzi¢ sie z Igle-
siasem i Audetem, Ze jest to ogdiny styl zwiastowania. tukasz przekonany jest, ze
narodzenie Jezusa jest dzielem Bozym, wypetnieniem obietnicy ztoZzonej Abraha-
mowi i zapowiadanej wielokrotnie przez prorokéw. W tym wiasnie duchu opisat zwia-
stowanie Maryi, korzystajac z Bozych stoéw i czynéw zawartych w Starym Testamen-
cie. Chociaz na podstawie apokaliptycmej oprawy i uderzajgcych paralel miedzy
wzorcami starotestamentowych opisow zwiastowania i powotania nie powinnismy
wyciagac¢ przesadnych wnioskdw, musimy jednak stwierdzi¢, Ze sita tego zwiastowa-
nia skupia si¢ na mesjanskim krélowaniu Jezusa.

Zwiastowanie Maryi jest jakby pierwszym akordem zapowiadajacym cala teologie
krélowania Jezusa w ewangeliach. Dlatego musimy przestudiowaé w szczegotach
etapy literackiego wzorca.

12 B. J. Hubbard, ,The Matthean Redaction of a Primitive Apostolic Commissioning: An Exe-
gesis of Mt 28,15-20", SBLDS 19 (1974) 26-27.

13 S. Munoz Iglesia, art. cyt., 329-383.

14 J. - P. Audet, ,L’Annonce a Marie”, RB 63 (1956) 355.

15. Tamze, 355.
16 R. Laurentin, dz. cyt., 71; K. Rengstorf, Das Evangelium nach Lucas, Gottingen 1926,
24-25; W. Grundmann, Das Evangelium nach Lucas, Berlin 1963, 57.
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Ekspozycja i egzegeza wzorca literackiego
1. Ukazanie sie aniota (tk 1, 26-28)
Kontekst perykopy

Aniot zostat postany przez Boga eic moav Tic addaiac. Wspdiczesne wersje
stusznie tlumacza mé\ic jako miasto. Lukasz czesto uzywa tego stowa na okreslenie
wioski. A zatem aniot postany zostat do miasta w Galilei. J6zef Flawiusz na poczatku
swojego dzieta Przeciw Apionowi (1:60) pisze: ... kraj, ktéry zamieszkujemy, nie lezy
nad morzem, ani nie mamy upodobania w prowadzeniu wielkiego handlu, i co za tym
idzie, nie utrzymujemy stosunkoéw z innymi narodami”".

Galilea to transkrypcja wyrazu Galil. Pierwotnie byt to niewielki okreg na terenie
wokot Kadesz Neftali, obejmujacy dwadziedcia wiosek przekazanych Hiramowi przez
Salomona (1 Krl 9, 11). Byl w duzej mierze zamieszkaly przez nie - Izraelitéw, stad
nazwa kraina pogarnskaw Iz 8, 23 (Ca\aia dA\odtdwv)iw 1 Mch 5,15. Pod panowa-
niem Heroda stanowita ona péinocng prowincje krolestwa, z pewnoscig najbardziej
kwitnaca. Jak na ironig Galilea stata sie jednym z centréw opozycji wobec wiadzy
Heroda i pozostata warownig zelotéw az do upadku Jerozolimy'®,

Galilea jako odrebny region Palestyny nie ma dla Lukasza wiekszego znaczenia,
cho¢ rozpoznaje ja jako historyczne miejsce rozpoczecia stuzby Jezusa. W przeci-
wienstwie do Mateusza i Marka, tukasz nie czyni Galilei kraing, chrzescijanska, kra-
ing, w ktorej zajasniato swiatlo (Mt 4, 15-16); miejscem spotkania ze zmartwych-
wstatym Panem (Mk 16, 7). Dla tukasza jest to szczegdlnie kraina matych poczqtkéw
(Dz 10, 37).

Nazwa miasta to Nazaret (1) Svopa Nalapéb) - geograficzne miejsce ziemskiego
przebywania, skad miala sie rozpocza¢ akcja z nieba. Pisownia nazwy Nazaret byta
réznie przekazywana przez réznych kopistéw tekstow ewangelii. Najczesciej spoty-
ka sie forme Nazaret (NalapéT); wersja Nazareth (Na{apé@) zostata doskonale za-
chowana w opowiesciach o narodzeniu i dziecifistwie w dwdéch pierwszych rozdzia-
tach tukasza. Codex Sangallensis najbardziej konsekwentnie zachowuje Nazara
(Nalapd); rzadsza, jest forma Nazarath (Nalapad). Sw. Mateusz uzywa wszystkich
trzech nazw wymiennie, natomiast Marek i Jan uzywajg jedynie nazwy Nazaret.

Zaskakujgce jest, ze forma Nalapét nie zostata uzyta w greckich transkrypcjach
postbiblijnej hebrajskiej nazwy Nasrat. Przypominamy tutaj, Zze nazwa Nazaret nie
pojawia sie ani w Biblii Hebrajskiej ani u Jozefa Flawiusza, ani w Misznie, ani w
Talmudzie. Sposob, w jaki stowo Nazaret zostato zapisane w opowiesci dziecinstwa
u tukasza, nie daje podstawy do zadnych dedukcji na temat tego, w jakim jezyku
zostalo oryginahiie napisane™.

Nazaret potozony jest ponad 100 km na péinocny - wschéd od Jerozolimy,
w zagtebieniu doliny wéréd gér na péinocnej stronie réwniny Jezreel i Ezdrelon. Po-
lozony na wzgorzu (Lk 4, 29) biblijny Nazaret byt miejscem, skad mozna bylo obser-

17 Przekiad: J. Radozycki, Galilea, Poznan 1986, 32.
18 E. Oni, ,Galilee”, Encyclopaedia Judaica t. 7, 266.
19 P. Winter, ,Nazareth and Jerusalem in Lk I-1", NTS 3 (1956-57), 136-139.
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wowac wiejskie drogi; stad znaczenie stowa moze byé podobne do Mispat, wieza
straznicza lub niemieckiego Wartburg®. Jednoczesnie Nazaret bylo ze wszystkich
stron otoczone wzgorzami oprécz strony potudniowej, tak, Ze mozna je bylo dostrzec
z okolicy. Ze wzgorz otaczajacych Nazaret rozcigga sie szeroki widok na wszystkie
strony?'.

Nazaret, miejsce zamieszkania Jézefa i Maryi, byt ze wszech miar mato znacza-
ca wioskg lub miasteczkiem. Wyglada na to, Ze z powodu oddalenia, rzekomej nie-
wiedzy, prowincjonalnego akcentu i innych podobnych okolicznosci, mieszkancy
Galilei, a w szczegoélnosci Nazaretu, byli przez ludzi mieszkajacych blizej Jerozolimy
niedoceniani i pogardzani jako ludzie niegedni uwagi (J 1, 46; 7, 52).

| wlasnie tam, w jednym ze spokojnych doméw mieszkata niezauwazona mioda
dziewczyna, ktéra miata otrzymac najwicksze objawienie. Wspdiczesne, unikane
przez Zydow miasto zachowato swojg nazwe w formie En - nazira. Pierwsi chrzesci-
janie byli przez swoich wrogéw pogardliwie nazywani Nazarejczykami (Mt 21, 11).
Chrzescijan z Nazaretu, ktérzy stanowig dwie trzecie jego mieszkancéw, muzutma-
nie nazywaja Nazaran, natomiast Zydzi nazwali ich ha - Nosrim.

Aniot Gabriel

Scena zwiastowania Maryi rozpoczyna sie celowym nawigzaniem do tk 1, 25 -
konicowej czesci zwiastowania Zachariaszowi. W széstym miesigcu (év 8¢ 7@ pmn
T® éxTw - Lk 1, 26) uwaZane jest za niejasne sformutowanie przejécia w stylu Ltk 9,
28. Wediug starozytnego pojecia, prawdopodobnie byt to moment, kiedy dziecko
w tonie matki otrzymywalo zycie i zaczynato sie poruszaé. Nieco dalej w tk 1, 41
poruszenie dziecka interpretowane jest w sposéb chrystologiczny. E. Norden uwaza
to za zabieg redakcyjny, za pomoca ktorej historia narodzenia Jezusa zostata celo-
wo powigzana z historig Jana?%,

Postanie aniota do Maryi w széstym miesiacu dmeotdAn & dyyeloc FaBpini stano-
wi paralele z pojawieniem sie aniola Zachariaszowi, a jest to paralela zarazem po-
dobna, jak i kontrastujgca. W zwiastowaniu Maryi cale dziatanie rozpoczyna sie
Z géry - w przeciwienstwie do Zachariasza, gdzie wszystko zaczyna sie od dofu.
Nagto$¢ aorystu dmeotd\n otwierajacego perykope, nadaje ceche prawdziwie bo-
skiej interwencji na ziemi. Ta interwencja z géry odbywa sie za posrednictwem aniota
i od samego poczatku opis nosi cechy apokaliptyczne?®.

W przypadku Zachariasza tukasz nie pisze, ze aniot zostat do niego postany
przez Boga, tak jak ma to miejsce w przypadku Maryi. Jest to innowacja, poniewaz
przypomina to historie przychodzenia Boga do ludzi. Dlatego kontrast miedzy Za-
chariaszem, ktéry wchodzi do swiatyni, a aniotem, ktéry wchodzi do domu Maryi,
sugeruje wcielenie: poza obecnoscig w $wigtyni Bog chce przynies¢ samego siebie
ludziom i wnikna¢ do ich wnetrza. Maryja obejmuje przewodnictwo w tym dziataniu?.

20 Tamze, 136-139.

21 N. Geldenhuys, ,The Gospel of St. Luke”, The Intenational Commentary on the N. T.,
Grand Rapids 1954, 74.

22 E. Norden, Die Geburt des Kindes, Leipzig 1924, 103.

23 L. Legrand, dz. cyt., 63.

24 J. Galot, Marie dans I'Evangile, Paris - Louvain 1958, 11.
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Ogodlnie rzecz biorac, w okresie biblijnym aniolowie pojawiaja sie ludziom w po-
staci istot ludzkich nadzwyczajnej pigknosci i nie od razu sg rozpoznawani jako anio-
towie. Wedtug pisarzy apokaliptycznych - aniolowie, mimo Ze sg duchami posiadajg
ciata. Ich natura cielesna - podobna do ognia - sktada sie z pfomieni i ognia o wspa-
niatosci gwiazd (Henet 67, 8; 2 Baruch 2, 16; 59, 11).

Imiona pojedynczych aniotléw po raz pierwszy odnotowuje kanoniczna ksiega
Daniela, a w Ksiedze Enocha mamy cala liste aniotléw zwanych strézami. Gabriel to
imie jednego z czterech aniotéw, ktérzy stojg przy Bozym tronie i sq strézami czte-
rech stron Swiata. Gabriel jest czesto wymieniany obok Michata, Uriela i Rafata (He-
net 40, 6; 54, 6); jest on postaricem Boga, wykonujacym Jego wole?.

t ukasz ani jednym slowem nie opisuje wygladu aniota ani sposobu jego pojawie-
nia sie. (Sw. Tomasz nauczal, ze Maryja widziata aniota w formie cielesnej). Odmien-
nie niz w opisach Starego Testamentu tukasz nie Boga lecz aniota przedstawia jako
rozméwce. Wedtug A. George’a:

Jezeli tukasz przedstawia tutaj aniola zamiast samego Boga, to po pierwsze czy-
ni to ze wzgledu na dostosowanie sie¢ do silnego poczucia Bozej transcendencji
w judaizmie jego czaséw. (Mnozenie anioléw w ksiedze Daniela i pismach tego okre-
su wynika z checi unikania stawiania Boga w bezposrednim kontakcie z nieczystym
Swiatem)?.

W Starym Testamencie wystepujag tylko dwa teksty, w ktorych znajdujemy imie
Gabriel (por. Dn 8, 15i 9, 21). W obu miejscach aniot zostaje zidentyfikowany jako
ten, ktéry ogtasza 70 tygodni, lat, ostateczng eschatologiczng bitwe i mesjanskie
poswiecenie miejsca najswietszego. Okreslajgc imie aniota jako Gabriel, Lukasz
wskazuje na fakt, ze czasy mesjanskie dokonaty sie?.

Zwiastowanie Maryi ma takie same cechy giéwne jak w Ksiedze Daniela. W obu
tekstach aniot Gabriel postany przez Boga oglasza osobie, do ktorej przemawia, ze
on lub ona znalezli faske w oczach Boga oraz obwieszcza nadejscie Swigtej Istoty.
Swietq Istota, ktérej nadejécie aniot oglasza Maryi, jest Mesjanski Krél, Jezus
Chrystus

Maryja - Dziewica

kukasz okresla sytuacje rodzinng Maryi stwierdzajac, Ze aniot zostat postany mpoc
mapbévov EpvnoTevpévny dvdpl & Gvopa ’lwond (Lk 1, 27). W ST okreslenie dziewica
w odniesieniu do kobiety uznawano czesto za hanbe i upokorzenie. W zasadzie
wérod Zydow nie zachecano do dziewictwa i nie uznawano go za szczegélna cnote.
Byto Zrodtem wstydu, mioda, niezamezna dziewczyna oznaczata kogo$ stabego
i niewaznego®.

25 K. Kaufmann, ,Angels, Angelology”, The Jewish Encyclopaedia, New York - London 1901-
7 wyjasnia imie Gabriel jako maz Bozy albo ten, ktory stoi w miejsce Boga. Zauwaza, ze
tendencja do indywidualizowania i nadawania odrebnych imion poszczegélnym aniotom
oraz przypisywanie im konkretnych zadan albo pozycji wywodzi sie od haggadystow i wier-
nych tajemnej tradycji.

26 A. George, Etudes sur I'ouvre de Luc, Paris 1978, 153.

27 E. Burrows, dz. cyt., 41-42; R. Laurentin, dz. cyt., 49.

28 L. Legrand, La Virginité dans la Bible, Paris 1964, 13-17.
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A zatem dziewiczo$¢ sama w sobie, bez nadziei matzenstwa i macierzynstwa,
byta w lzraelu Zzrédtem smutku i rozpaczy. Oczywiscie, dziewiczo$¢ przedmatzeniska
byta u zydowskiej dziewczyny konieczna i kazde naruszenie tego stanu sprowadzato
powazne konsekwencje (Wj 22, 16-17; Pwt 22, 23-24, 28-29; Kpt 21, 9). Przez nie-
ktorych ludzi dziewiczos¢ przed malzenstwem uwazana byta za godna czci i umozli-
wiata zaangazowanie w Zydowskie funkcje religijne®.

Termin dziewica stosowany byt w odniesieniu do Céry Syjonu, symbolu lzraela.
Czesto okreslenie dziewica zastosowane do Céry Syjonu, wyrazalo poczucie wsty-
du i hanby (por. Lm 1, 15- 16a; Am 5, 2; JI 1, 8). Fragmenty te prezentujg dziewi-
czos$¢ Cory Syjonu jako symbol Izraela oczekujgcego na narodzenie Mesjasza. Jed-
noczesnie obawia sie ona, ze umrze nie zaznawszy macierzynistwa. Mesjasz uwolnitby
ja od wstydu i cierpienia.

Slowo ‘almah ktore wystepuje 9 razy w Starym Testamencie oznacza w trzech
przypadkach kobiete niezamezna, szczegdinie w Rdz 24, 43; Wj 2, 8 i prawdopo-
dobnie w Ps 68, 25. Niektdrzy komentatorzy twierdza, ze tk 1, 27 nie opiera sie na Iz
7, 14, a czynig tak dlatego, ze u 1zajasza nie wystepuje stowo oznaczajgce dziewice
(tzn. betlldh w jezyku hebrajskim), ale ogodlniejszy termin almah, ktéry oznacza mio-
da kobiete, dojrzata fizycznie i zdolng do matzenstwa, niezaleznie od tego, czy jest
dziewica w scistym tego stowa znaczeniu, czy nie®. Komentatorzy, o ktorych mowa,
wyciagneli z tego wniosek, Ze dopatrujacy sie w 1z 7, 14 koncepcji dziewiczego po-
czecia, myla sie’".

W swoim artykule na temat dziewictwa w Encyclopaedia Judaica, L. 1. Rabinowitz
stusznie wyjasnia:

Biblijne ,betilah” zwykle tlumaczone jako ,dziewica” jest w zasadzie terminem
niejasnym, ktéry w kontekscie pozaprawnym moze oznaczaé wiek raczej niz stan
fizyczny (...). Fakt, ze kobieta tak nazwana niekoniecznie musi by¢ ,virgo infacta”
widac na podstawie obrazowego opisu w micie ugaryckim dotyczqcego zwigzku pfcio-
wego Baala z boginig Anat. ktora nosi zaszczytne miano ,btit"(...) stowo ,betilah”
stosowane jest zamiennie z nieco synonimicznym terminem okreslajqgcym wiek
»-almah’”, ktory takze oznacza mfoda kobiete. Stad w Rdz 24, 16. 43 Rebeka najpierw
nazwana jest ,betilah” a potem ,‘almah’™2.

W LXX, mapbévoc ma w duzej mierze ten sam sens co betldlah, na oznaczenie
ktérego jest najczesciej uzywany. Catosciowy sens uzycia go w LXX to kobieta nie-
tknieta przez mezczyzne az do momentu poczecia (Emmanuela)®.

Musimy zatem stwierdzié, ze bet(/ah nie jest wskaznikiem biologicznej dziewi-
czosci. Fakt ten jest potwierdzony jeszcze bardziej przez dodawanie do niego okre-
$lenia (por. Rdz 24, 16; Sdz 21, 12; Lb 31, 35). Jak widzimy betilah uzywano nawet

29 M. Thurian, Mary, Mother of all Christians, New York 1964, 32.

30 P. L. Moriarty, ,Is 1-39", Jerome Biblical Commentary, New Jersey 1968, 270.

31 G. B. Gray, ,,The Book of Isaiah”, The International Critical Commentary, Edinburgh 1977,
127. R. C. Hartmann, ,More about the RSV & Is 7, 14", Lutheran Quaterly 7 (1955) 346;
P. Lobstain, The Virgin Birth of Christ, London 1903, 75.

32 L. I. Rabinowitz, ,Virgin, Virginity”, Encyclopaedia Judaica, t. 16, 160.

33 J. Reumann, ,Mary in the Gospel of Luke and the Acts of the Apostoles”, Mary in the New
Testament, London 1978, 130.
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na okreslenie wdéw i innych kobiet, ktore doswiadczyly wspélzycia. Uzycie stowa
przez lzajasza jest odpowiednie w odniesieniu do Dziewicy Maryi w jej powotaniu
jako matki mesjanskiego krola.

Maryja zostata takze okreslona jako poslubiona (épwnoTtevpévny) Jézefowi (por.
2,5; Mt 1, 18). Wéréd Zydow procedura zawierania matzenistwa sktadata sie z dwoch
etap6w - wymiana zgody przed $swiadkami albo zareczyny (Ml 2, 4) oraz pézniejsze
wspolne zamieszkanie mezczyzny i kobiety pod jednym dachem (Mt 25, 1-13). Zare-
czyny mogly odby¢ sie juz w wieku dwunastu lat, a okres narzeczenski trwat zwykle
dwanascie miesiecy.

Do tego momentu miodzi pozostawali w domach swoich rodzicéw. Mozna zatem
whioskowac, ze w chwili zwiastowania Maryja znajdowata sie pod opieka swojej ro-
dziny. Cho¢ zareczona i prawnie pos$lubiona Jézefowi wedtug prawa zydowskiego,
ze wzgledu na panujace wtedy przynajmniej w Galilei - prawo, nie mogta wspotzy¢
z Jozefem34,

Sw. Lukasz bardzo starannie opisuje okolicznosci narodzenia Chrystusa w taki
sposob, by nie pozostawi¢ watpliwosci co do wyjatkowej ingerenciji Boga w narodze-
nie Mesjasza. Okreslajgc sytuacje rodzinng Zachariasza, koncentruje sie na bez-
ptodnosci, czestym motywie w historiach biblijnych bohateréw. Maryja natomiast jest
dziewica, ktéra nie poznata mezczyzny (kk 1, 34). Sw. Lukasz podkresia dziewi-
czo$¢ Maryi, by zwrécié uwage na nadprzyrodzony sposob poczecia.

Pozdrowienie - Céra Syjonu

W Ltk 1, 28 aniof stanat przed Maryja wewnatrz domu, jak to potwierdza zwrot kal
eloeNbwy Tpoc almiv eimev. Jest to nadal dziatanie z nieba. W przypadku Zacharia-
sza, aniot ani nie zstepuje, ani nie wchodzi. Aniot po prostu pojawia sie przed Zacha-
riaszem, gdy ten wchodzi do $wiatyni, aby ztozy¢ ofare z kadzidta. Maryja jest bierna
i nie wiemy, gdzie sie znajduje ani, co robi w chwili, gdy przyszedt do niej aniot.

Pierwsze slowa aniota do Maryi, Xalpe KeyxapiTopévn, to dobrze znane
pozdrowienie, jednak jego ttumaczenie sprawiato czgsto problemy. Ogolnie rzecz
biorac, pierwsze stowa aniota rozumiano jako prosta forme pozdrowienia. Czasownik
xaipewv (w pojedynczej lub mnogiej liczbie trybu rozkazujacego) uzywany byt
w normatnym éwieckim pozdrowieniu wéréd Grekow (Mt 26, 49; 28, 9), uzywano go
takze na poczatku i koncu listow (Jk 1, 1; Fim 3, 1; 4, 4), stad tendencja do ttumaczenia
tk 1, 28 tacinskim Ave i angielskim Haif®.

Wedtug Medebielle’a nie ma watpliwosci, Ze aniol, zwracajac sie do Maryi w po-
tocznym jezyku aramejskim, uzywanym w tym czasie w Palestynie, wypowiedziat
biblijne pozdrowienie uzywane na catym Wschodzie: §além (pokéj). Madebielle do-
daje, ze w dzisiejszej Palestynie pozdrowienie brzmi: $além alek (pokdj tobie)®.

Jednak S. Lyonnet twierdzi, Ze xaipe nalezy dostownie ttumaczy¢ jako: Raduj sie,
poniewaz w scenach o tle semickim Lukasz korzysta ze stowa Eirene (Pokdj - Sza-
lom), a nie xdipe jako zwyczajowego pozdrowienia (10, 5; 24, 36). Lyonnet przypomi-

34 P. Geachter, dz. cyt., 87-88.
35 J. Reumann, dz. cyt., 130.
36 A. Medebielle, ,Annonciation”, Dictionaire de la Bible, Suppt. |, Paris 1928, 282,
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na, ze w ewangeliach, Xaipe kilkakrotnie oznacza pozdrowienie Semitdéw: przytacza
xdaipe paBfi Judasza (Mt 26, 49) i xaipete Jezusa zwracajacego sie do $wietych
niewiast (Mt 28, 9). xaipe w naszym tekécie - dowodzi on - musi by¢ rozumiane,

a zatem i tumaczone jako wezwanie do radosci, a nie tylko banaine pozdrowienie®.

Céra Syjonu

Tradycyjnie wielu teologéw katolickich na wzér Sw. Ambrozego przypisywalo lek
Maryi po pozdrowieniu przez aniota albo jej dziewictwu, albo pokorze®. W 1939 r.
S. Lyonnet rzucit wyzwanie temu tradycyjnemu pojmowaniu leku Maryi i zinterpreto-
wat go zupetnie inaczej. Twierdzi on, Ze wiersz tukasza jest aluzjg do proroctw sta-
rotestamentowych, ktére zachecajq Izraela ukazanego pod postacia kobiety - Céry
Syjonu® - do radosci z powodu przysziego dziatania Boga*.

Sw. Lukasz tak jak $w. Pawel (Ga 4, 4) widziat historie |zraela jako przygotowanie
do dnia, gdy Syn Bozy przyjmie ciato za posrednictwem kobiety, aby odkupié¢ ludz-
kos¢ z grzechu. Ale Izrael musiat przynajmniej wspodtpracowac przez gotowosé za-
akceptowania faski. Mesjasz miat pochodzi¢ z rodu Dawida i dlatego musiat naro-
dzi¢ sie z Zzydowskiej Matki. W Maryi z Nazaretu znajdujemy Cére Syjonu, ktéra
zostata wybrana, by zosta¢ Matkg mesjanskiego Kréla*'.

Lyonnet przypomina, Zze na 80 przykladdw uzycia yavpeiv w LXX, okoto 20 odnosi
sie do radosci, z ktorg, witane jest boskie dzieto zbawienia. W pierwszej kolejnosci
S03,14iJ12,21,2a9, 9 (por. Lm 4, 21), gdzie xaipe zapowiada mesjariskie proroc-
two, ktére i w naszym tekscie powinno by¢ rozumiane jako zapowiedz mesjanskiej
rado$ci®.

Co ciekawe, w kazdym z tych tekstéw Izrael albo nazywany jest, albo uwazany za
Cére Syjonu lub Matke. Tekst Sofoniasza jest najstarszy. Znajdujemy w nim dwa
krotkie poematy, w ktérych prorok wyobraza dzien zbawienia jako ten, ktory juz sie
zaczal i wzywa Cére Syjonu, aby radowata sie z calego serca, by sie nie bata, ponie-
waz Pan jest z nig jako Krél i Zbawiciel.

37 S. Lyonnet, . Xdipe KexapiTopévn”, Biblica 20 (1939),131. Gressmann w E. Klostermann,
Das Evangelium nach Lucas, (3 wyd.), Tlibingen 1975, 13 sugeruje, ze Xdipe moze by¢
dostownym ttumaczeniem aramejskiego hadi a nie $além, jak uznaje wielu uczonych.
Musimy tutaj odnotowa¢, ze idea, iz Xdipe nalezy ttumaczyé dostownie jako raduj sie, byta
tradycyjna inteipretacja wérdd pisarzy greckich od Orygenesa do okresu bizantyjskiego
Por R. Laurentin, dz. cyt., 64-71.

38 H. Graef, Mary, A History of Doctrine and Devotion, t. 2, London 1963, 1-7.

39 Wyrazenie Céra Syjonu wystepuje po raz pierwszy w Mi 1, 13 w opisie upadku Samarii.
Syjonem nazywano ufortyfikowane wzgorze pre - izraelskiej Jerozolimy, tak ze osiagnie-
ciem Dawida bylo zdobycie twierdzy Syjon (2 Sm 5, 6- 10), poludniowej czesci wzgérza
wschodniego. Nazwy zaczeto uzywaé na okreslenie samej Jerozolimy. Cazelles sugeruje,
ze u Micheasza zwrot oznacza nowa cze$é Jerozolimy, gdzie uciekinierzy, resztka, ktéra
uciekta z krélestwa Samarii po r. 721 oczekiwata na wyzwolenie. Por. H. Cazelles, ,Fille de
Sion et Theologie Mariale dans la Bible”, BSFEM 21 (1964) 51-71.

40 Lyonnet, dz. cyt.,131n.

41 Tamze, 131n.

42 Tamze.
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Wyspiewuj, Céro Syjoriskal Podnie$ radosny okrzyk, Izraelu!
Ciesz sie (xaipe) i wesel z catego serca, Céro Jeruzalem! ...
Pan, twodj Bog fest posréd Ciebie (So 3, 1 4. 17).

Teksty Zachariasza i Joela niosg to samo poselstwo. Za 9, 10 w szczegéiny spo-
s6b przypomina klasyczny temat pokojowego panowania Mesjasza. Céra Syjonu
wzywana jest do rados$ci z powodu nadejscia jej Kréla i Zbawiciela.

Raduj sie (yaipe) wielce, Céro Syjonu,
Wotaj rados$nie, Céro Jeruzalem!

Oto krdl twéj idzie do ciebie,

Sprawiedliwy i zwycieski.

Pokorny - jedzie na osiotku (Za 9, 9).

Nie lekaj sie, ziemio! Raduj (yaipe) i wesel,
Bo wielkie rzeczy uczynil Pan (Jl 2, 21).

Tak wiec, z wyjatkiem Lm 4, 21 tryb rozkazujacy xaipe w LXX zawsze zwraca sie
do Céry Syjonu i zawsze jest zacheta do wielkiej radosci, poniewaz Pan jest z nig
jako Krdl i Zbawiciel.

Na podstawie tego Lyonnet wyciaga wniosek, Zze pozdrowienie Maryi przez Ga-
briela nie powinno by¢ ttumaczone jako: Bgdz pozdrowiona, ale jako: Raduj sie, po-
niewaz oddaje to sprawiedliwo$é tlu Starego Testamentu i poprawny jezyk umiesz-
czony w konkretnym kontekscie nadaje przeméwieniu Gabriela dramatyczny poczatek,
tak jak by$my sie tego spodziewali, skoro oglasza wypetnienie calego Starego Te-
stamentu wedtug stéw proroka®. ,

Teza Lyonneta zostala przyjeta prawie jednomysinie wérod katolikéw*, a nawet
wielu protestantéw (Sahlin, Herbert, Knight, Thurian) wierzy, Zze Maryja zostaje po-
zdrowiona przez aniota jako Céra Syjonu - symbol Izraela, ktéremu oglaszane jest
wyzwolenie - dzieki nadejsciu Mesjasza*.

Po wstepnym pozdrowieniu Gabriel przemawia do Maryi jako do Kexapitopévn.
Jest to rzadki czasownik odrzeczownikowy zwigzany z Xdpic, a oznaczajacy obda-
rzaé przychylno$cig albo pefna faski. Dotyczy on Maryi jako tej, ktora zostata wybra-
na przez Boga, by pocza¢ Mesjasza (kk 1, 31-33) i urodzi¢ Syna Bozego (Lk 1, 35).

W okresie pozniejszym thumaczenie tk 1, 28 zaczelo sprawiaé trudnoéci. Mario-
logia potraktowata stowo pefnia w znaczeniu dostownym jako posiadanie przez Ma-
ryje task i przywilejow, stad stwierdzenie Numquam satis, nigdy nie mozna dosy¢
powiedzie¢ o Maryi, poniewaz jest ona petna faski*. Kiedy za$ wyraz faska zaczeto

43 Tamze, 136-139.

44 Reumann, dz. cyt.,129.

45 A. G. Herbert, ,The Virgin Mary as the Daughter of Zion”, Theol. 53 (1950), 403-410. Na
str. 405 pisze on, ze aniof przynosi jej jako przedstawicielce Izmela, Cérze Syjonu, radosng
wiedé, ze ten, za ktérym teskniono, nareszcie przyszedt. J. A. F. Knight, ,The Virgin and the
O. T.", The Reformed Theological Review 12 (1953), 1-13 i ,The Protestant World and
Mariology”, SJT 19 (1966) 53-73; M. Thurian, dz. cyt., 13-65; H. Sahlin, ,Der Messias und
das Gottesvolk. Studien zur protolukanischen Theologie”, ASNU 12 (1945) 9-10. 56-69.

46 J. Reumann, dz. cyt.,128.
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interpretowac jako zaszczyt albo Bozg przychylnosé okazanag Maryi, ale takze faske,
ktérej moze ona udzielaé innym, wniesiono zastrzezenia*. | stusznie gdyz bledne
poglady sugerowaly, iz zbawienie przechodzi przez Maryje

P. Audet wskazujac na wielkie podobienstwo miedzy zwiastowaniem Gedeonowi
i zwiastowaniem Maryi umozZliwia zrozumienie Kexapttopuévn. Biorac pod uwage za-
sade statego zwigzku form literackich twierdzi on, Ze tak jak w przypadku Gedeona,
aniot zastgpit jego imie Swatdc TH Toxi, tak Kexapitopérn jest nowym imieniem
Maryi, pod ktérym znana jest ona w Bozym planie. Dla Audeta cale poselstwo zawie-
ra sie w tym jednym stowie®.

Po niezwyktym pozdrowieniu, aniot przechodzi do poinformowania Maryi, ze Pan
jest z Nig (6 Kiproc peta ool). W Starym Testamencie bardzo czesto powiada sie, ze
Bég jest z jakas osobg. Stowa te nigdy nie odnosily sie do cziowieka zyjacego
w zwyczajnych okolicznosciach bez wiekszych problemoéw, ale zawsze do kogos,
z kim Bdg bedzie w godzinach préby przez caly czas jego trudnosci zyciowych.
W przewazajgcej wiekszosci tekstdw wyrazenie to uzyte jest w odniesieniu do jedno-
stek, a nawet tam, gdzie chodzi o nardd, jest ono czasem indywidualizowane (Jr 26,
28). Linia zawsze biegnie od jednostki do catosci, w odniesieniu do szczegdinej oso-
by (por. Rdz 26, 24; 28, 15. 20; Wj 3, 12; Sdz 6, 16; Jr 1, 8)*®

We wszystkich tych tekstach chodzi o przysziosc¢ Izraela. Osobie, do ktérej skie-
rowane jest stowo powotlania, powierzona zostaje doniosta misja. W rozumieniu pi-
sarzy Starego Testamentu religijna historia Izraela zalezata w tym momencie od
odpowiedzi Maryi na Boze wezwanie®

Teksty starotestamentowe wyjasniajg znaczenie pozdrowienia Gabriela. 'O Kv-
‘proc petd ool skierowane do Maryi implikuje, Ze Bég ma dla Niej do spetnienia
ogromne zadanie - urodzenia Mesjanskiego Kréla. W ten sposéb Maryja zostaje
przedstawiona jako osoba posiadajaca odpowiednie cechy charakteryzujace Core
Syjonu u kresu czaséw. W narracji nie znajdujemy niczego, co wskazywatoby, iz
tukasz odrzuca mysl, 2e jednostkowo Maryja moze uosabiaé Core Syjonu. Podob-
nie jak krél izraelski - Maryja byla reprezentantkg osobowosci zbiorowef! 1zraela.

Lukasz rozpoznat w Dziewicy Maryi Cére Syjonu czyli wcielenie wiernej reszty
Izraela, ktéra w ubodstwie i $wietosci oczekuje radosnego przyjscia Boga i Jego Me-
sjasza®?. W tej chwili w rekach Maryi spoczywala przyszios$¢ Izraela i calego $wiata.

47 A. Plummer, ,The Gospel According to St. Luke”, ICC, Edinburgh 1977, 22

48 J. - P. Audet, art. cyt., 359.

49 W. C. Van Unnik, ,Dominus Vobiscum”, New Testament Essays, 193.

50 J. Mc Hugh, dz. cyt., 48.

51 Poczatki pojecia i wiary w osobowos$c zbiorowa datujg sie od dni, gdy Izrael zyt na pustyni,
gdzie wszyscy wspolplemiericy uwazali sie za braci w szerszym sensie. Pojgcie osobowo-
$ci zbiorowej jest niezbedne w zrozumieniu Starego Testamentu i powyzej zostato juz za-
stosowane do osoby kréta. Najbardziej znanym jego przyktadem w Nowym Testamencie
jest w peini hebrajskie przeciwstawienie Adama i Chrystusa dokonane przez Pawla. | jak w
Adamie wszyscy umieraja, tak tez w Chrystusie wszyscy beda ozywieni. Patrz H. W. Ro-
binson, ,The Hebrew Conception of Corporate Personality”, ZAW 66 (1936)49-62.

52 R. Laurentin, dz. cyt., zauwaza, ze Céra Syjonu, abstrakcyjne uosobienie lzraela. urzeczy-
wistnia sie w osobie Maryi. ktéra otrzymuje mesjariskg obietnice w imieniu Izraela. Miesz-
kanie Jahwe w Cérze Syjonu urzeczywistnia sig w tajemnicy dziewiczego poczecia.
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Mesjasz przyszedt do Izraela, przychodzac do Niej, aby narodzi¢ sie z niewiasty.
Dziewica Maryja jest osobowym wyrazem i uosobieniem Bozej przychylnosci. Okre-
$lenie przez aniota na samym poczatku Jej przeznaczenia inicjuje calg teologiczng
akcje sceny i osiaga swoj punkt kulminacyjny w zwiastowaniu mesjarskiego krolo-
wania Jezusa.

2. Lek Maryi (tk 1, 29)

Lek lub niepokdj stanowi czesé literackiego wzorca anielskiego zwiastowania
narodzenia. tk 1, 29 stwierdza, ze Maryja zmieszala sie (SeTapdxdn), a wiersz 30
sugeruje lek. Czasownik Siatapdoow oznacza wprawiaé w zaklopotanie, zmieszac
i jest literackim wariantem Tapdoow. Jest to hapax w NT i wskazuje na glebsze zaklo-
potanie niz w przypadku Zachariasza®

Jak wspomniatem juz wczesniej proponowano wiele psychologicznych wyjasnien
reakcji Maryi na obecno$é i stowa aniota: skromnos¢ Maryi, reakcja panny na obecnosé
mezczyzny, reakcja istoty ludzkiej na obecnosc aniota. Czasami podaje sie, ze Maryja
byta zaskoczona, poniewaz nie bylo zwyczajem mezczyzn pozdrawiaé (Gomaopde -
por. |, 41. 44; 11, 43; 20, 46) zydowska kobiete.

Szczegolnie P. Audet (stosujac swojg metode literacka) stara sie okresli¢ przy-
czyne niepokoju Maryi. Uwaza on, Ze zwiastowanie (sen) i proroctwo sq podobnymi
rodzajami. Ich cechg wspdlng jest Bozy przekaz do osoby, ktéra, historycznie rzecz
biorac, znajduje sie w takim stanie umystu, ktéry odpowiada tresci przekazu. Twier-
dzi, ze kiedy aniot zwraca sie do Maryi Xdailpe Kexaptropévn, zacheca jg do mesjan-
skiej radosci. W tym momencie Maryja jest zakiopotana, bowiem wiasnie nad tg
radoscig Almah z |zajasza rozmyslata®.

P. Audet argumentuje, Ze charakteryzujac Jej (Maryi) stan umystu stowem zmie-
szanie, Lukasz odwotuje sie do motywu powszechnie znanego w literackich rodza-
jach przestfania i snu, w ktérych psychologiczny stan odbiorcy przestania lub snu
wigze sie z osobistym zaklopotaniem®. Podazajac tym samym tokiem rozumowania
C. Ceroke dochodzi do wniosku, ze:

Przed zwiastowaniem Maryja byta przejeta swoim osobistym problemem. W tym
stanie umyslu stata sige odbiorcg anielskiego zaproszenia do mesjariskiej radosci.
Nie mniej jednak Jej zaklopotanie nie mingfo i zaczeta ,rozwazac, co mialoby zna-
czy¢ to pozdrowienie”. Maryja stara si¢ zrozumiec¢ anielskie pozdrowienie w $wietle
swojej osobistej sytuacji*®.

Burrows zas$ wyjasnia, ze poczatkowe zakitopotanie i lek Maryi nie tyle wynikajg,
z nadprzyrodzonego pojawienia sig, a tym bardziej z anielskiej postaci mezczyzny
(Ambrozy, Hieronim), ale, jak mowi tukasz, z pozdrowienia. Burrows wyciaga wnio-
sek, ze Maryja mogta sie obawia¢ zwiedzenia przez aniota, bowiem jak to dobrze

53 F. Blass - A. Debrunner, Grammatik des Neuen Testament Griechisch, Goéttingen 1954,
318, 5.
54 J. - P. Audet, dz. cyt., 359.

55 Tamze.
56 C. Ceroke, ,Lk 1, 34 and Mary’s Virginity”, CBQ 19 (1957), 335.

168



wiedziano w pierwszym wieku, szatan mogt przybrac¢ posta¢ aniota $wiattosci
(por. 1 Kor 11, 2n; Apokalipsa Mojzesza XV, 1)¥.

Z pewnoscig jednak zdolnosci umystowe Maryi nie znajdowaly sie w stanie po-
mieszania. Nie zauwazamy dowodéw histerycznego podniecenia albo halucynacii.
Byta to normalna reakcja Dziewicy na pojawienie sig aniota z poselstwem od Boga.
Jest to poczatek glebokiego doswiadczenia z Bogiem. Bylo to niezwykte doswiad-
czenie Dziewicy. Czesto doswiadczenie Boga nie wywiera takiego skutku:

W momencie kiedy ludzka $wiadomo$¢ nagle poznaje boski cel, skutek tego jest
przemozny. Dusza drzy i kurczy sie w obliczu przerazajacej wielkoéci nowego zZycia, do
ktérego jest powolywana, choc jeszcze przed chwilg wydawala sie do niego niezdolna®,

3. Boskie poselstwo - zacheta aniota (tk 1, 30)

Pierwsza czes$cig boskiego poselstwa, ktorg teraz omoéwimy, jest zacheta aniofa
skierowana do Maryi. Podobnie jak w przypadku Zachariasza réwniez wobec Maryi
aniot méwi, aby nie lekata sie (Mn doBod Mapiap). Hebrajskie wyrazenie al tirg jest
bardzo powszechne w Starym Testamencie. Jest to formuta zapewnienia i wsparcia
w codziennym 2zyciu wypowiadana przez ludzi (Sdz 4, 18; 2 Sm 9, 7) albo przez
samego Boga do czlowieka lub mal’dk postanego przez Niego (por. Wj 14, 13; Jr 42,
11). Jako tego rodzaju sformutowanie al tira ma swoje miejsce w wyroczni zbawienia
(Iz 41, 10.13n; 43, 1. 5; 44, 2; Jr 30, 10; 46, 27n; Lm 3, 57)%.

Zauwazamy tutaj, Ze aniot nie pozostawit Maryi dlugo w niepewnosci. Nazywajac
Maryje po imieniu, w tak czuly i poufaly sposdb, pragnie usungg¢ z jej serca wszelkie
zaktopotanie i wzmochnié Jg. tagodnie zacheca Ja, by odrzucita swoj lek i jeszcze
raz mowi Jej etpec yap xdpwv mapa Tw 8ek, odpowiednik Starego Testamentu masa’
hén(Rdz 6,8; Sdz 6,17; 1Sm 1,18; 28m 12, 25); sfowa, ktére oznaczajg dobrowolny,
laskawy wybér Boga, ktéry znajduje upodobanie w niektorych mezach i niewiastach.

Zestawiajgc anielskie slowa zachety skierowane do Zachariasza i Maryi widzimy,
ze sa podobne w formie i maja poetycki charakter. Z jednej strony Bég wystuchat
modlitwy Zachariasza, natomiast do Maryi przemowit z wiasnej inicjatywy. Wraz
z Maryja zaczeta sig nowa era faski (xdpic)®. Xdpis, to szczegdine dzielo przychyl-
nosci Boga wzgledem Dziewicy i Jego krolewska mitosé. Maryja jest T wybrang
przez Pana, Umilowang Kréla.

4. Sprzeciw Maryi (tk 1, 34)

tk 1, 34 jest bardzo trudnym tekstem i stanowi crux interpretum catej opowiesci
zwiastowania. Po tym jak aniot obwiescit Jej, ze pocznie i urodzi krélewskiego Syna

57 E. Burrows, The Gospel of the Infancy, London 1940, 53. Burrows wyjasnia, ze trzej Ojco-
wie Kosciota z Il w. Justyn, Ireneusz i Tertulian rozwineli doktryne drugiej Ewy w powigza-
niu z narracjg tukasza o pozdrowieniu, {aczac ja z ideq (metaforycznego) uwiedzenia Ewy.

58 ,lhe Gospel According to St. Luke”, The Interpreter’s Bible, New York 1952, 37.

59 G. Wanke, doB<w kT, TDNT, t. IX, 203.

60 M. Cambe, ,La Charis chez Saint Luc. Remargues sur quelques textes, notamment le
Kecharitémene”. Revue Biblique 70(1963)205-206.
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BoZego, Maryja pyta, w jaki sposéb sie to dokona, biorac pod uwage swoja sytuacje,
o6 €éoTar TobTo émel dudpa ob YLWoKw.

Tldc jest forma pytajaca o sposob, w jaki co$ sie spelni, jak sie to stanie lub
powinno staé¢®'. J. B. Bauer twierdzi, Zze poza kilkoma wyjatkami, forma pytajaca noc
w Nowym Testamencie i LXX nie rozpoczyna pytania o sposob, w jaki cos sie ma
dokona¢, ale poddaje w watpliwosé mozliwosé wydarzenia albo przynajmniej do-
puszczalnosé. Wedlug jego interpretacji stowa Maryi to wiasciwie prawie zaprzecze-
nie, odmowa, jak w przypadku pytan mac Nikodema i Zydéw (TTdc Stvatau - por. J 3,
4. 9; 6, 52)°2. To wyjasnienie jednak nigdy nie miato Zadnego poparcia.

Zgodnie przyjeto, ze wyrazenie dvSpa yvdokelv jest biblijnym i semickim eufemi-
zmem okreslajacym stosunek piciowy lub matzenski. LXX regularnie postuguje sie
tym wyrazeniem w tlumaczeniu hebrajskiego jada’ is lub jada’ i§8ah. Samo jada’
posiada o wiele szerszy sens niz ywdokelv. Nie oznacza poznania za pomoca lo-
gicznego, dyskursywnego sposobu myslenia, okresla raczej bezposrednie doznanie
psychologiczne, okresla raczej osobisty kontakt niz bezosobowe stwierdzenie obiek-
tywnej prawdy (por. Rdz 3, 5. 22; Jr 16, 21; Ez 7, 4; 25, 14, 12 47, 8; 53, 3; Ps 1, 6)%.

Czasownik jada’ jest uzyty w hebrajskiej Biblii 17 razy w sensie wspéizycia. Poza
dwoma przypadkami, gdy okresla sodomskie wspdizycie miedzy mezczyznami (Rdz
19, 5; Sdz 19, 22), uzywany jest przede wszystkim na okreslenie mezczyzny pozna-
jacego kobiete, w innym znaczeniu kobiety poznajacej mezczyzne (Sdz 16, 26).
W czesciach narracyjnych okresla matzenskie wspolzycie (por. Rdz 4, 1. 17.25;
1 Sm 1, 19; Rdz 38, 26;1 Krl 1, 4).

5. Maryja i Slub dziewictwa

Najwczesniejsza interpretacja tk 1, 34 jako postanowienia albo $lubu dziewictwa
datuje sie od czaséw Atanazego (zm. 373) i Ambrozego (zm. 397). Wspdtczesni
uczeni katoliccy coraz bardziej sktaniajg sie do odrzucenia hipotezy o ztoZeniu $lubu
przed Zwiastowaniem, gdyz uznajq jg za niepotrzebna.

Tradycja zydowska uwazata dzieci za najwigksze blogostawienistwo matzenstwa.
Goscie weselni czesto wyrazali zyczenie, aby para malzeriska zostata pobtogostawio-
na - obdarzona licznym potomstwem (Rdz 24, 60; Rt 4, 11-12). Bezdzietnos¢ w mat-
Zenstwie uznawana byla za probe, kare i hanbe (Rdz 16, 2; 30, 2; 1 Sm 1, 5; 20, 18)%.

Niektorzy dogmatycy argumentuja, ze Maryja posiadata wyjatkowa, duchowg
warto$¢ dziewictwa, szczegdinie ze wzgledu na jej Niepokalane Poczecie®™. Inni wzo-
rowali sie na podobnym essericzykom (Qumran) wyjasnieniu celibatu opisanym przez

61 W. Bauer, A Greek Lexicon of the New Testament and other Christian Literature, Chicago
- London 1979, 732.

62 J. B. Bauer, ,'Tioc’in der gr. Bibel”, NT 2 (1957), 81-91.

63 G. Graystone, Virgin of all Virgins, tk 1, 34, Rome 1968, 115.

64 Takie nastawienie bylo bardzo zywe w czasach Nowego Testamentu (tk 1, 25), a Miszna
stwierdza, ze matzenistwo jest $wietym obowiagzkiem tak wigzacym, ze Zaden mezczyzna
nie powinien byé z niego zwolniony {cho¢ kobieta nie miala obowigzku ozenku). Por. H.
Danby, The Mishnah, Oxford 1933, 227.

65 E. Schillebeeckx, Mary, Mother of Redemption, London 1964, 57-58.
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Jézefa Flawiusza, Pliniusza i Filona, a takze dziewiczym zyciu niektérych prorokdw®.
Ale taki rodzaj celibatu praktykowany w ascetycznej, quasi-monastycznej spotecz-
nosci oddzielonej od gtéwnego nurtu 2ycia w Palestynie nie rzuca zadnego $wiatta
na przypuszczalne postanowienie zachowania dziewictwa przez miodg dziewczyne,
ktora zawarta juz zwigzek matzenski®.

Wielu wspoiczesnych egzegetéw wyciaga wniosek, ze stowa z £k 1, 34 sg po
prostu zabiegiem literackim, pytaniem wiozonym w usta Maryi przez tukasza, by
daé mozliwos¢ Gabrielowi rozpoczecia drugiej czesci jego poselstwa - ogloszenia,
ze poczecie Maryi bedzie dziewicze za sprawg Ducha Swigtego (Lk 1, 35)%.

6. Ocena zachowania Maryi

Interpretacja tk 1, 34 w sensie istnienia $lubu przed Zwiastowaniem nigdy nie
stala sig przedmiotem uroczystej definicji, czy to papieza czy synodu, ani nie na-
uczano jej jako powszechnej czy zwyczajowo obowigzujgcej. Nauka papieska w za-
sadzie pozostawia te sprawe otwarta. innocenty V i Benedykt XIV podtrzymywali
poglad o istnieniu Slubu i tak interpretowali £k 1, 34 - w Slad za interpretacjg tomi-
styczng (potwierdzeniem sg ich prace powstate jeszcze przed ich wyborem na pa-
piezy).

Jaki sens mialyby zaslubiny Maryi, gdyby wiedziata, ze zlozyta sluby? Z tekstu ani
z najblizszego kontekstu nie wynika obietnica dziewictwa, ani $lub. Zaden autor,
posiadajacy podstawowa wiedze na temat psychologii Zzydowskiej i zrozumienie blo-
gostawienstwa jakim jest malzeristwo, nie mégt zalozyé¢ $lubu dziewictwa, zaslubio-
nej palestynskiej dziewczyny w pierwszym wieku.

Patrzac na to zagadnienie z innej strony, musze powiedzie¢, ze kultura Zydowska
pod wzgledem matzenstwa i blogostawienstwa przez liczne potomstwo przypomina-
ta i nadal przypomina kulture afrykanska. W naszym srodowisku kulturowym bytoby
czym$ dziwnym, gdyby mioda dziewczyna myslata o trwatym dziewictwie przed na-
dejsciem chrzescijanstwa. Matzeristwo blogostawione wieloma dzieémi bylo i nadal
jest znakiem Bozego blogostawienstwa, natomiast bezdzietnos¢ byla i nadal jest
hanbg i znakiem kary Bozej.

Dlatego patrzac na Maryje z punktu widzenia mojego wiasnego srodowiska kultu-
rowego, trudno jest mi zrozumiec, dlaczego prosta wiejska dziewczyna miataby pod-
jac krok, o jakim nie styszeli zwykli ludzie. Wierzymy i potwierdzamy dziewicze po-
czecie Maryi, a jednoczes$nie popieramy poglad dotyczacy wyboru trwatego dziewictwa
dokonany po zwiastowaniu. Mc Hugh konkluduje:

Diatego Maryja jest pierwszq osobg w historii, ktéra wybiera trwate dziewictwo
Z powodu osobistej mitosci do jej weielonego Pana, a Joézef druga. Maryja i Jozef

66 H. Hubner, ,Zélibat in Qumran?”, NTS 17 (1970-71) 153-16l.

67 R. Brown, dz. cyt., 305.

68 H. Holzmann, Die Synoptiker 1: 4: Das Evangelium nach Lucas, Tubingen - Leipzig 1901,
309 jako pierwszy przedstawit ten poglad. Potem znalaz! on state miejsce u niemieckich
egzegetdw protestanckieh. Zostat on tez szeroko zaakceptowany przez egzegetéw rzym-
sko-katolickich, gtéwnie za sprawg badan S. Mufioz - Iglesiasa, art. cyt., 329-382. J. Ge-
wiess, ,Mary’s Question to the Angel”, Theology Digest 2 (1963) 39-42.
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zwigzani ze sobg nierozerwalnie przez ich Zarliwg mifo$¢ do Jezusa, nauczajg $wiat
swoim przykiadem, jakim bedzie Zycie dla wszystkich ludzi po chwalebnym zmar-
twychwstaniu (por. Mt 22, 20).

7. Znak i fiat Maryi - Stuzebnica Parniska (Lk 1, 36-38)

Aniol, nie proszony o potwierdzenie znakiem proroctwa o narodzeniu Krélew-
skiego Syna Bozego, sam go dostarcza. Dla wzmocnienia Jej wiary aniot informuje
Maryje o wyjatkowym i w pewnym sensie cudownym wydarzeniu, ze Jej ouvyyevic
Elzbieta jest w szostym miesigcu cigzy. Jest to potwierdzenie cudownego poczecia
i obietnicy, Ze tak poczety Syn bedzie Mesjaszem™.

Po wyjasnieniu aniofa i informacji o znaku Elzbiety, Maryja udziela swojej osta-
tecznej odpowiedzi: ’1800 1) SovAn Kupiov. W ST grupa stéw Sohoc poza kilkoma
wyjatkami (np. 1z 52, 13) uzywana jest na okreslenie rdzenia cbd i jego pochodnych.
Wspomnienie do$wiadczen Izraela w niewoli egipskiej, bet’ abadim (Wj 13, 3. 14),
utrzymywato sie i bylo giéwnym Zzrédlem synoniméw pochodzacych od tego rdze-
nia’™.

Aovieterry w LXX jest terminem uzywanym najczesciej na okreslenie zwigzku za-
leznodci i stuzby, ktéra wigze czlowieka wylacznie z Bogiem. Dlatego specyficzny
tytut Sovdor Oeol stat sie znany w catym Starym Testamencie jako tytut honorowy
(por. 1z 14, 2; 24, 2; Sdz 2, 8; Ps 89, 4; 105, 42; Dn 3, 35).

W judaizmie nowotestamentowym niewolnik byt zaliczany do nieruchomosci, nie
miat zadnych praw ani nie mégl posiadaé zadnej wtasnosci. Nawet jego rodzina nie
nalezata do niego, byta wtasnoscig pana, ktéry mdgt mu odda¢ ulubiong niewolnice
za zone.

W samym Nowym Testamencie Sothoc staje sie tytutem honorowym i okresla do-
skonatg wierno$¢ i catkowite oddanie czlowieka wzgledem Pana (por. £k 1, 48; 2, 29;
Dz 2, 18;4,29; 16, 17; 2 Tm 2, 24; Tt 1, 1). Wysuwajacym sie na czolo uzyciem tej
grupy stéw w Nowym Testamencie jest mysl o chrze$cijanach nalezacych do Jezusa
jako jego 8odrol.

Jest to tytut, ktéry wybrata dla siebie Maryja. Dla tukasza jej odpowiedz jest sta-
nowczym postanowieniem okazania calkowitego postuszeristwa woli Bozej. Taka
postawa przewija sie w catej historii Starego Testamentu w odniesieniu do konkret-
nych ludzi wybranych przez Jahwe do spetnienia specyficznej misji. W ten sposob
Maryja tgczy Stary Testament z Nowym Testamentem. Maryja okresliwszy sig¢ mia-
nem Sfuzebnicy Panskiej, wypowiada swoje fiat - swoja ostateczng deklaracje wiary
w przestanie aniola, yévoito pol katd 16 Nfijpd oob (kk 1, 38).

Z pewnoscia tacirfiskie ttumaczenie fiat we wszystkich trzech tekstach identycznie
przyczynito sie do wczesniej wyjasnianych nieporozumien. Ale nalezy zwréci¢ uwa-
ge na tryb zyczacy yévoité, ktory zmienia znaczenie. Wybér przez tukasza trybu
zyczacego oznacza, ze stowa Maryi sg zarazem modlitwa i wyrazem radosci, a nie
tylko deklaracjg pokornego poddania.

69 J. Mc Hugh, dz. cyt. 197.
70 S. Easton, The Gospel According to St. Luke, Edinburgh 1926, 10.
71 R. Tuente, Aéopiog, Dictionary of N. T. Theo., 593.
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Aniot prosi Maryje o wyrazenie zgody na wkroczenie Slowa na swiat. Oczekiwa-
nia minionych wiekdw koncentruja sie w tym momencie, od ktérego zalezy zbawie-
nie czlowieka.

Zgoda Maryi jest zgoda wiary, jest zgodna z wiarg. Stusznie zatem Sobd6r Waty-
kanski Il rozmyslajac nad Maryjq jako prototypem i wzorem Kosciota, wyniost przy-
ktad Jej czynnej wiary w momencie fiat. Ojcowie Ko$ciota widza Maryje nie tylko jako
biernie wykonujaca Boze zadanie, ale jako dobrowolnie wspétpracujaca w dziele
zbawienia czlowieka przez wiare i postuszerstwo™,

Podsumowanie

Intencja sw. tukasza w opisie zwiastowania jest przedstawienie radosnej Dobrej
Nowiny o narodzeniu Zbawiciela, Jezusa Chrystusa, ktory zapoczatkowuje nowg ere
i wypelnia wszystkie oczekiwania Starego Testamentu. Jezus Chrystus, Mesjanski
Krol, stanowi centrum zamteresowania tukasza w historii zwiastowania

Blisko Jezusa stoi Jego Matka. tukasz wykazuje wielkie zainteresowanie osobi-
stym statusem i swietoScia Maryi jako Matki Mesjanskiego Kréla. Poréwnujac dwa
zwiastowania widzimy wyzszo$¢ statusu Maryi od statusu Zachariasza i Elzbiety.

Mesjanskie macierzynstwo Maryi jest wyraznie podkresione w kilku miejscach.
Juz na samym poczatku Maryja powigzana jest z domem Dawida przez Jozefa, a to
uprawomochia Jezusa do miana - Kréla z rodu Dawida (por. 2 Sm 7).

Pozdrowienie anielskie, Xaipe Kexapiropévn jest arcydzietem, ktére nie wystepu-
je nigdzie indziej w literaturze biblijnej. Ukazuje ono, ze Maryja jest petnym osobo-
wym wypetnieniem i uosobieniem Bozej przychylnosci, wybrang od wiekéw, by by¢
Matkq dtugo oczekiwanego Krola lzraela. Z pewnoscig jest Ona Cérg Syjonu wzy-
wang do radosci z powodu obecnosci jej Boga jako Zbawiciela i Krola. Poniewaz
Bdég jest z Nig, od tej chwili Bég bedzie z rodzajem ludzkim, potaczony z Nim, aby go
zbawi¢ i da¢ mu swojego Syna, Odkupiciela. tukasz wykazuje wielkie zainteresowa-
nie dziewictwem Maryi i pisze o tym juz na samym poczatku. Postanowienie Maryi
zachowania dziewictwa jest raczej skutkiem wydarzenia Chrystusowego, konsekwen-
cja powotania Maryi na Matke BozZg. Lukasz podkresia dziewictwo Maryi, by podkre-
$li¢ nadprzyrodzony sposo6b Jej poczecia, znak mesjanskosci Jezusa. W ten sposéb
Maryja okazuje sie prawdziwg Almah z 1z 7, 14 i staje sie pierwszg, ktdra wybiera
zycie w dziewictwie z mitosci do Wcielonego Odkupiciela.

Dobrowolny wybor Maryi zostat wyrazony w stowach przyzwolenia (tk 1, 38).
Okreslajac sie¢ mianem Sfuzebnica Pariska Maryja wykazuje wielkg mito$¢ do Boga.
Cala swojg istotg odpowiada na state powotanie do wylacznej mitosci skierowane
w Biblii do izraela. Stad Maryja jest pomostem taczacym dwa Testamenty i realizuje
w swojej osobie idee Nowego Izraela.

72 Lumen gentium, 56.
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