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Wstep

Przeznaczeniem czlowieka jest zycie z Bogiem jako Ojcem w rodzinie dzieci Bo-
zych. W pelni, nastgpi to dopiero jako owoc zbawienia czlowieka, ale juz w czasie
jego ziemskiego zycia Bog szuka kontaktu z cztowiekiem. To nawigzywanie zbaw-
czego spotkania dokonuje sie z inicjatywy Boga i ma miejsce za posrednictwem
znakow.

Sobor Watykariski Il uczy, ze najpetniej dokonato sie to przez Zywy Znak, Osobe
Jezusa Chrystusa, Stowo Wcielone, przez ktérego ludzie majg dostep do Ojca
w Duchu Swietym i stajg sie uczestnikami boskiej natury (por. KO 2). Na obecnym
etapie ekonomii zbawienia, zmartwychwstaly i uwielbiony Chrystus ,jest zawsze obec-
ny w swoim Kosciele, szczegélnie w czynnosciach liturgicznych” (KL 7)'. Posréd
wielu wymienionych sposobéw obecnosci, Sobor méwi, ze Chrystus ,0becny jest
mocq swojg w sakramentach tak, ze gdy ktos chrzci, sam Chrystus chrzci” (KL 7).
Powyzsze stwierdzenie Soboru stato sie impulsem do przedstawienia jego nauki ha
ten temat.

Zaprezentowanie nauki soborowej, dotyczacej obecnosci Chrystusa zyjacego
i dziatajacego w sakramentach Kosciota, zostanie zrealizowane w trzech paragra-
fach.

W pierwszym paragrafie zostanie przedstawiona nauka Soboru o Chrystusie jako
sakramencie Boga (1), inaczej méwigc, nauczanie o Chrystusie jako Prasakramen-
cie. Po uscisleniach terminologicznych (1.1), zostanie oméwione zagadnienie czio-
wieczenstwa Chrystusa jako narzedzia zbawienia (1. 2).

1 ,Christus Ecclesiae suae semper adest, praesertim in actionibus liturgicis”.
2 praesens adest virtute sua in Sacramentis, ita ut cum aliquis baptizat, Christus ipse bap-
tizet”.
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Tred¢ drugiego paragrafu stanowi nauczanie Soboru na temat Kosciota jako sa-
kramentu Jezusa Chrystusa (2.), ktéry w tym Kosciele zyje i moca Ducha Swietego
uobecnia sie. Po ukazaniu sakramentalnego charakteru Kos$ciota (2.1), zostanie
przedstawiona nauka o zalezno$ci Kosciota od swego Zatozyciela, Jezusa Chrystu-
sa (2.2). Ostatni punkt traktuje o zbawczej obecnosci Jezusa Chrystusa, realizujace;j
sie w Duchu Swietym (2.3).

Dopiero w takim kontekscie, w trzecim paragrafie, zostanie ukazane nauczanie
o sakramentach Kosciota (3), jako skutecznych sposobach zbawczego dziatania
i uobecniania sie Jezusa Chrystusa. Po przedstawieniu eklezjalnego wymiaru sakra-
mentow (3. 1), zostanie omoéwiona rola Chrystusa, jako pierwszorzednego szafarza
sakramentéw (3.2). Trzeci punkt tego paragrafu poswiecony bedzie szczegéinemu
znaczeniu obecnosci Chrystusa w Eucharystii (3. 3).

1. Jezus Chrystus sakramentem Boga

W historii zbawienia nastepuje stopniowe zblizanie sie¢ Boga do cziowieka. Pro-
ces ten osiggnat szczyt wowczas, gdy Bog przemoéwit do ludzi przez swego Syna,
Jezusa Chrystusa (por. Hbr 1, 1-2). Odtad kazdy, kto Jego oglada, widzi tez i Boga
(por. J 14, 9), poniewaz wiasnie w Nim zamieszkata cala petnia béstwa w sposob
cielesny (por. Kol 1, 19). Od tego momentu Jezus Chrystus stat sie jedynym miej-
scem bezposredniego spotkania z Bogiem. Jest On samym obrazem Boga, widzial-
nym znakiem niewidzialnego Boga (por. Kol 1, 16; 2 Kor 4, 4).

Ze wzgledu na strukture ludzkiej egzystenciji, spotkanie pomiedzy Bogiem a czio-
wiekiem dokonywalo sie zawsze w znakach. Dlatego ostatecznie Bég przychodzi
réwniez w znaku, w widzialnej postaci, w osobie Jezusa Chrystusa, ktérego mozna
okresli¢ mianem ,praznaku”. Wszystkie dotychczasowe, starotestamentalne znaki
zblizania sie Boga do ludzi byly tylko przygotowaniem do najpetniejszego i najswiet-
szego znaku osobowego, w ktérym cata historia osigga punkt kulminacyjny - swoje
uzupelnienie i spetnienie. W Jezusie Chrystusie Bog stat sie nie tylko widzialny, ale
i dotykalny. Odtad juz tylko Chrystus jest najdoskonalszym znakiem Bozej obecno-
$ci. Jest On po prostu sakramentem Ojca*. Chociaz Sob6r nie uzywa wprost tego
okreslenia, niemniej w wielu swoich wypowiedziach oddaje tresé¢ tego pojecia (por.
KL 5)5.

W paragrafie tym, po uprzednim wyjasnieniu terminéw, zostanie dana odpowiedz
na pytanie: W jaki sposob Jezus Chrystus jest sakramentem Ojca?

3 Por. A. Nossol, Czlowiek wspéiczesny wobec Chrystusa w sakramencie. ,Homo Dei”
40:1971 s. 21 (dalej HD).

4 Por.tamze, s. 25; Zob. J. Charytanski, Kult sakramentalny, w: Sakramenty Ko$ciota poso-
borowego. Red. H. Bogacki i in. Krakéw 1970, s. 306 (dalej SKP).

5 Por. Charytanski, jw. s. 306. :
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1.1. UScislenia terminologiczne

Analizy terminéw zwigzanych z tym zagadnieniem dokonat Y. Congar®, P. Smul-
ders’ i S. Moysa®. Tutaj zostang przedstawione sformutowane przez nich wnioski.

Na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze Sobér uzywa pojecia ,sakrament” w réznym
znaczeniu. Najczesciej w dokumentach soborowych to pojecie wystepuje w znacze-
niu skutecznego znaku faski. Okreslenie to stanowito przedmiot definicji Soboru Try-
denckiego®, ktéry stwierdzit, ze takich znakdw jest siedem™.

Sobdr uzywa réwniez okreslenia ,sakrament” w znaczeniu odbiegajacym od po-
przedniego okreslenia, nawigzujac znaczeniowo do Tradycji starszej niz Sobdr Try-
dencki. Odnosi bowiem to okreslenie bezposrednio do Koéciola (por. KK 1.9.48; DM
1.5; KDK 45), o czym bedzie mowa w nastepnym paragrafie. Godne podkreslenia
jest, ze pojecie ,sakrament” uzywane przez Vaticanum I zblizone jest do pojecia
~misterium”, ktére bardzo czesto wystepuje w dokumentach soborowych (por. KK
56; KL 35; DFK 14) i wskazuje na rzeczywisto$é szerszg niz siedem znakéw sakra-
mentalnych, okreslonych przez Soboér Trydencki.

W Starym Testamencie stowo ,mysterion” obok wydzwigku eschatologicznego
(np. Dn 2, 28-29) posiada réwniez znaczenie czysto swieckie (np. Tb 12, 7-11; Syr
22, 22). W najpetniejszym jednak sensie uzywa tego wyrazenia sw. Pawet i przez
niego nadane znaczenie bylo inspiracjg dla soborowych dokumentéw. Jakkolwiek
sw. Pawet dla wyraZenia misterium chrzescijanskiego uZzywa stownictwa zaczerpnie-
tego prawdopodobnie ze $wiata misteriéw helenskich, to tres¢ tego, co chciat powie-
dzie¢, stanowita bardzo dalekg analogie do obrzedéw poganskich'.

Na podstawie tekstow $w. Pawia (1 Kor 2, 7; Rz 16, 25-26; Kol 1, 25-27; 2, 2; 4, 3-
4;Ef1,9; 3, 8-11; 1 Tm 3, 16) i kontekstu jego mysli, ,mysterion” mozna okresli¢ jako
plan Bozy, polegajacy na zbawieniu ludzkosci przez Chrystusa i w Chrystusie. Ten
plan, ukryty od wiekéw w Bogu, dopiero w odpowiednim czasie i we wlasciwych
etapach zostat objawiony. Najpierw zostat ukazany prorokom i apostolom (por. Ef 3,
5-6), ktorzy jako uprzywilejowani swiadkowie ,mysterion” przekazali go dalej. Stad
objawienie ,mysterion” jest scisle zwigzane z Chrystusowym kerygmatem, a wiec
z gloszeniem Chrystusa ukrzyzowanego (por. 1 Kor 1, 23; 2, 2). W dalszej kolejnosci
.mysterion” zostaje objawione poganom i zydom, ktorzy sg przezen zjednoczeni w
Kosciele. Ten jednoczacy charakter zbawczego dziatania Boga znajduje sie w cen-
trum Pawlowego pojecia ,mysterion”. Dla wyraZzenia podstawy i zasady jedno$ci uzy-
wa sw. Pawet wyrazenia ,anakefalaiosastai en to Christo” - zjednoczy¢ na nowo w
Chrystusie jako Glowie. Bog stworzyt wszystko w Chrystusie, ale jednos¢ wynikajaca

6 Y. Congar. Koscidt jako sakrament zbawienia. Przel. T. Mazus$, Warszawa 1980, s. 47-56.
Autor podaje réowniez bogaty literature na ten temat.

7 P. Smulders, L’Eglise sacrament du salut. w: LUEglise de Vatican Il, Paris 1966, s. 318-328.

8 S. Moysa, Misterium a sakrament. SKP s. 15-38,.

9 Por. Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi KoSciofa, Oprac. S. Glowa, I. Bie-
da. Wyd. 2. Poznan 1988, VII. 209 (dalej BFn).

10 Por. Moysa, jw. s. 15.

11 Por. tamze, s. 15-16.

12 Por. tamze, s. 17.
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ze stworzenia, zostata zniszczona przez grzech. W pelni czaséw Bog przeprowadza
zjednoczenie wszystkiego na nowo, poprzez ponowne poddanie Chrystusowi®.

Ostatecznie, z tekstéw Pawlowych wynika, ze cate ,mysterion” utozsamia sie
z Chrystusem. On jest prawdziwym Bezym misterium. Ta identyfikacja tajemnicy
Boga i osoby Jezusa Chrystusa jest wazna nie tylko ze wzgledu na tre$é. Ukazuje
ona bowiem ewolucje w przemieszczaniu punktu ciezkosci. Dotychczas stowo to
oznaczato boski plan i jego reahzac;e na ziemi. Odtqd Jezus Chrystus jest nazywany
»mysterion” Boga'.

Nowotestamentalny termin ,,mystenon ‘zostal oddany w najstarszych facinskich
tlumaczeniach Pisma $wietego, w tzw. tala, przez ,sacramentum”. Uzycie do tluma-
czenia nowotestamentalnego slowa ,mysterion” facinskiego slowa ,sacramentum”
(zaczerpnigtego z jezyka Swieckiego) sprawito, ze w poczatkach chrzescijanskiego
stosowania tego stowa, partycypuje ono w szerokim znaczeniu nowotestamentaine-
go ,mysterion”, ktory stat sie podstawa do pozniejszego uksztaftowama pojecia sa-
kramentu w Scistlym sensie'®.

Okreslenie Chrystusa jako ,mysterion” byto réwniez podejmowane i kontynuuowa-
ne-w Tradycji chrzescijafiskiej. Ignacy Antiochenski, Justyn i Meliton z Sardes przez
wyrazenie ,mysterion” okreslaja nie tylko osobe Jezusa Chrystusa, jak czynit to Sw.
Pawel, ale rowniez wydarzenia z Jego zycia, w ktérych przejawia sie zbawczy za-
miar Boga'.

Dia Orygenesa Chrystus jest Pramisterium, w ktérym jak nigdzie indziej to, co
.Boze", ukryte jest w tym, -co Judzkie” i ,widzialne™® .-

Sw. Augustyn wsréd trzech znaczen pojecia ,sacramentum” jednego z nich, ,sa-
cramentum mysterium”, uzywa w odniesieniu do Chrystusa. Wedlug Augustyna nie
ma innego ,sacramentum” Boga poza Chrystusem. Misterium Chrystusa to ,myste-
rium pietatis” (1 Tm 3, 16). A to misterium Chrystusa laczy sie ze zbawczymi zamia-
rami BoZzymi wobec Kosciola®®.

Od czas6w sw. Augustyna az do Xl w. teologia nie zajmowata sie problematyka
sakramentéw. Na skutek utraty kontaktu z ojcami greckimi, teologowie coraz rza-
dziej ujmowali rzeczywisto$¢ objawiong jako jedng catos¢ biblijnej historii zbawienia
i misterium zbawczego. Narastajacy wplyw filozofii arystotelesowskiej powodowat
bardziej ,rzeczowe"” i przyczynowe ujmowanie sakramentéw, jako obrzed i skutecz-
ny znak taski ustanowiony przez Chrystusa. Sakramenty przestaty by¢ traktowane
jako akty Chrystusa w tgcznoéci z catym zbawczym planem Boga. W tym kontekscie
zapomniane zostalo ujmowanie Chrystusa jako misterium Boga. Dopiero teologia
poprzedzajaca Sobor Watykanski |l oraz bezposrednio z nim zwigzana, ponownie
ukazuje tacznosé sakramentéw ze zbawczym misterium Chrystusa®.

13 Por. tamze, s. 18.20; Zob. Smulders, jw. s. 319.

14 ,to mysterion tou Theou” (Kol 2, 2; por. Kol 4, 3; Ef 3, 3).

15 Por. Smulders, jw. s. 320.

16 Por. tamze.

17 Por. tamze.

18 Por. Moysa, jw. s. 23.

19 Por. ,Sacramentum” et ,Mysterium” dans I'oeuvre de Saint Augustin, w: Etudes Augusti-
niennes. Paris 1953, s. 256-262. Podaje za: Moysa, jw. s. 25.

20 Por. Moysa, jw. s. 26-27.
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Powrét do zrodet biblijnych i patrystycznych w dokumentach Soboru Watykan-
skiego || zaowocowat rowniez takim rozumieniem pojecia ,sacramentum” i ,myste-
rion”. W tekstach soborowych (np. KK 1.3; DM 2; KO 2) wida¢ wyrazna tendencje do
przyswajenia sobie mysli i poje¢ sw. Pawta. Sobér bowiem podkresla te same ele-
menty pojecia misterium, co $w. Pawetl. Uwydatnia Bozy plan zbawienia powziety od
wiekoéw, a urzeczywistniony w Chrystusie. Sobér podkresla réwniez spoleczne po-
wotanie ludzi do uczestnictwa w Zyciu Bozym. W oparciu o teksty sw. Pawla, Sobor
moéwi o misterium Boga, ktory jest ostatecznym celem czlowieka (por. KDK 41). So-
bér rozumie przez to zaréwno misterium planu czy Bozego zamystu, pojmowanego
przez czlowieka dzieki Duchowi Swietemu (por. KDK 15), jak tez tajemnice mitosci
Boga, wzywajacego cziowieka do wspdlnoty ze sobg (por. DM 13)'.

Realizacje zbawczego planu Bozego okresla Sobér wyrazeniem ,misterium Chry-
stusa”. Jest ono gloszone przez Koscidt, mimo trudnosci (por. KK 8), i przenika ono
cala historie rodzaju ludzkiego (por. DFK 14)%,

Pojecie ,misterium Chrystusa” Sobor jeszcze bardziej precyzuje, nadajac mu nie-
co inny odcien znaczeniowy, uzywajac okreslenia ,misterium paschalne”. Jest ono
wielokrotnie obecne w dokumentach soborowych, zwlaszcza w Konstytucji o Swietej
liturgii (por. KL 5.6.61.106.107.109). W jej numerze 5. czytamy: ,Tego zas dzieta
Odkupienia ludzi i doskonatego uwielbienia Boga, (...) dokonat Chrystus Pan giow-
nie przez paschalne misterium swojej btogostawionej Meki, Zmartwychwstania i chwa-
lebnego Wniebowstapienia™?. Oznacza to, ze Jezus Chrystus jest osrodkiem planu
Bozego, urzeczywistniajgcego sie gldwnie przez Jego $mieré, zmartwychwstanie
i wniebowstapienie?® .

1.2. Czlowieczenstwo Chrystusa narzedziem zbawienia

Sakramentalno$¢ Chrystusa wyraza sie w tym, Ze jest On znakiem i objawieniem
Ojca. Wcielenie Chrystusa byio rzeczywistym i widzialnym zstapieniem Boga do ludz-
kosci, w konkretnym miejscu i czasie historii. Chrystus jako Bég - Cztowiek nawigzat
w swym czlowieczenstwie zerwane przez grzech przymierze Boga z ludzmi. Catym
swoim zyciem, uwienczonym misterium paschalinym, ztozyt najwyzszy kult i hold
dokonujac odkupienia Swiata.

Z tego wzgledu, ze Jezus Chrystus jest jedyng droga czlowieka w dojsciu do
rzeczywistosci zbawienia, okreslany jest przez teologdw jako ,Prasakrament”. Co
prawda, Zzaden z dokumentéw soborowych nie uzywa takiego okreslenia w stosunku
do Chrystusa, nie mniej wiele wypowiedzi Soboru zawiera tres¢, kryjaca w sobie to
pojecie. Szczegdlnie istotna jest wypowiedz zawarta w Konstytucji o liturgii Swietej,
gdzie czytamy: ,Jego bowiem czlowieczefistwo, zjednoczone z osobg Stowa, bylo
narzedziem naszego zbawienia. Dlatego w Chrystusie dokonato sig nasze catkowite

21 Por. tamze, s. 29.

22 Por. tamze.

23 ,Hoc autem humanae Redemptionis et perfectae Dei glorificationis opus, (...) adimplevit
Christus Dominus, praecipue per suae beatae Passionis, ab inferis Resurrectionis et glo-
riosae Ascensionis paschale mysterium”.

24 Por. Moysa, jw. s. 29.
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pojednanie z przeblaganym Bogiem i otrzymaliémy peinie kultu Bozego™ (KL 5).
Sobér, nazywajac narzedziem zbawienia cziowieczenstwo Chrystusa zjednoczone
z osobg Slowa, wskazuje na jego charakter sakramentalny®.

Czlowieczenstwo Jezusa jest zamierzone przez Boga, jako speinienie danej przez
Niego obietnicy zbawienia. Jest ono rzeczywistoscig mesjanska. A mesjanski i od-
kupicielski charakter Wcielenia implikuje sposéb przekazywania taski przez Jezusa
Chrystusa. Spotkanie miedzy Jezusem a Jemu wspélczesnymi bylo zawsze zaofia-
rowaniem faski ze strony Jezusa w sposéb ludzki. Mitos¢ Jezusa - czlowieka byla
znakiem odkupicielskiej mitosci Boga. Mozna powiedzie¢, Ze byla ona widzialnym
przyjsciem Bozej mitosci?’ .

Podobnie i czyny Jezusa byly czynami boskimi, osobistymi czynami Syna Boze-
go. Byly to czyny Boga w widzialnym, ludzkim ksztalcie. Dlatego ze swej natury po-
siadaly boska moc zbawcza, przynoszac zbawienie i stajac sie przyczyna taski. Cho-
ciaz jest to prawda odnoszaca sie do kazdego czynu Jezusa Chrystusa, to dotyczy
ona szczegolnie tych Jego czynow, ktére zdzialane po ludzku, sg ze swej natury
czynami Boga. Sa to cuda i misterium paschalne®.

Dzieki swej ludzkiej naturze, zbawcze dziatanie Chrystusa ukazuje sie w sposdéb
widzialny. To nadaje temu dziataniu charakter sakramentalny, zgodnie z ogéing defi-
nicjg sakramentu, rozumianego jako boski dar zbawienia, udzielony w zewnegtrznej,
dostrzegalnej formie, ujawniajacej ten dar w historii®.

Czlowiek - Jezus z tego powodu, Ze jest osobowg i widzialng realizacjg boskiej
taski zbawienia, jest sakramentem podstawowym. Jest nim réwniez dlatego, ze jako
Syn Bozy, wedtug planu Ojca, jest jedyng drogq do Niego*, zgodnie ze stowami
Listu $w. Pawla do Tymoteusza: “Albowiem jeden jest Bog, jeden tez posrednik mie-
dzy Bogiem a ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus” (1 Tm 2, 5).

Najwazniejszym wydarzeniem dla omawianego przez nas zagadnienia sakramen-
talnosci Jezusa Chrystusa bylo Wcielenie. Dzieki niemu cata ludzko$é zostata juz
zasadniczo wigczona w zbawienie. Od chwili wigczenia ludzkiej natury w jednosé
Osoby Slowa Przedwiecznego, odkupienie swiata stalo si¢ juz nieodwotalne. Losy
$wiata zostaty ostatecznie rozstrzygniete przez Boga, oczywiscie w sensie Bozego
zmitowania®' .

Wraz z przyjsciem Stowa Wecielonego na $wiat, taska Boza nie schodzi juz ,stro-
mo z géry” od Boga, absolutnej transcendenciji, ale jest ona trwale obecna w swiecie
i to w historycznej uchwytnosci, w Jezusie Chrystusie, jako zbawczej obecno$ci mi-

25 ,lpsius namque humanitas, in unitate personae Verbi, fuit instrumentum nostrae salutis.
Quare in Christo «nostrae reconciliationis processit perfecta placatio, et divini cuitus nobis
est indita plenitudo»”.

26 Por. H. Schmidt, Die Konstitution (ber die heilige Liturgie. Text, Vorgeschichte, Kommen-
tar, Freiburg. Basel. Wien 1965, s. 168.

27 Por. E. H. Schillebeeckx, Chrystus, Sakrament spotkania z Bogiem. Thum. A. Zuberbier.
Krakéw 1966, s. 34.

28 Por. tamze; Zob. E. Bulanda, Chrystus - prasakrament zbawienia, SKP s. 46.

29 Por. Schillebeeckx, jw. s. 34.

30 Por. Bulanda, jw. s. 46.

31 Nie oznacza to w zadnej mierze zagrozenia dla ludzkiej wolnosci, poniewaz B6g sam w Chry-
stusie rozstrzygnat jg przez wiare i mito$¢ realnie wypowiedziane. Por. Bulanda, jw. s. 48.
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losci Boga w $wiecie®. | dlatego dla wspdiczesnych Jezusowi, spotkanie z Bogiem
byto mozliwe poprzez bezposredni kontakt z Chrystusem. Dzigki swej widzialnej cie-
lesnosci Jezus - Cziowiek byt dla nich widzialnym znakiem i zrodlem taski, tzn. sa-
kramentem.

Ujmowanie Chrystusa w kategorii sakramentu Boga, realizuje sie w dziele uswie-
cania. Poprzez kontakt z Jego widzialna, ludzkg natura, wszyscy, ktoérzy chcieli Go
przyja¢, doznawali uswiecenia. Taki tok myslenia potwierdza milczenie Pisma $wie-
tego, ktore nic nie wspomina o tym, aby Chrystus poprzez osobne obrzedy udzielat
chrztu®, czy $wiecen kaplariskich. Mozna stwierdzi¢, Zze Chrystus w swej widzialnej,
ludzkiej naturze byt réwnoczesnie sakramentem chrztu, bierzmowania, Najswigetszym
Sakramentem. Uswiecal On wszystkich, ktérzy kontaktowali sie z Nim i nie stawiali
przeszkdd tasce. Po Whiebowstgpieniu Chrystusa weszta ekonomia sakramentow.
Diatego Szawet, ktory nie spotkat Chrystusa podczas Jego ziemskiego 2ycia, zanim
zostal apostolem, przyjat chrzest.

Mowiac o Chrystusie jako Prasakramencie, nalezy nieco uwagi po$wieci¢ zagad-
nieniu preegzystencji Stowa i zwigzanej z nig chrystologii zstepujacej, ktérej wyra-
zem sg wypowiedzi Soboru Watykanskiego II.

Wydarzenie Wcielenia, bedacego Zrédiem sakramentalnosci Jezusa Chrystusa,
najkrocej streszczajq stowa Prologu Ewangelii $w. Jana: “A Stowo stato sie ciatem...”®
(J 1, 14). Zdanie to, zgodnie z hebrajskim sposobem wyrazania sie, oznacza ze
Przedwieczne Stowo, stajac sie cztowiekiem - Jezusem, przyjeto ludzki los i ludzka
egzystencje. Mysl o preegzystencji Slowa obecna jest juz w najwczesniejszych
warstwach Nowego Testamentu. Pojecie to, wywodzace sie z zydowskich spekulaciji
o madrosci, zostato wykorzystane do opisania tajemnicy Jezusa Chrystusa.

Mys! te wyraza réwniez sw. Pawet w Liscie do Galatéw: “Gdy jednak nadeszia
petnia czasu, zestat Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Pra-
wem, aby wykupit tych, ktérzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzyma¢ przybrane
synostwo” (Ga 4, 4-5). W tej wypowiedzi ukazany jest ruch zstepowania i wstepowa-
nia. W podobny sposéb $w. Pawet ujmuje to zagadnienie w LiScie do Rzymian 8, 3.
Réwniez wczesny hymn o Chrystusie, wlaczony przez sw. Pawla do Listu do Filipian

32 Por. tamze.

33 Co prawda w Ewangelii $w. Jana jest napisane: ,Potem Jezus i uczniowie Jego udali sie do
ziemi judzkiej. Tam z nimi przebywat i udzielat chrztu” (J 3, 22), ale chodzi tu zapewne o
udzielanie chrztu - byé moze - na polecenie Jezusa, lecz przez Jego uczniéw. Ci zas$,
przynajmniej niektorzy, nalezeli do grona uczniéw Jana Chrzciciela. Czynili wiec prawdo-
podobnie to, co kiedys$ przy boku swego dawnego nauczyciela. Ta, moze nieco niescista
wypowiedz Ewangelisty zostata skorygowana w nastepnym rozdziale, gdzie jest juz wprost
zaprzeczone, jakoby Jezus chrzcit: ,,... chociaz w rzeczywistosci sam Jezus nie chrzcil, lecz
Jego uczniowie...” (J 4, 2). K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna. Zarys teologii sakra-
mentéw dla teologow, katechetow, duszpasterzy, Warszawa 1991, s. 15.

34 Por. J. Krasinski. Nowe spajrzenie teologiczne na $wigte sakramenty, HD 39:1970, s. 42.

35 To, co rozumie si¢ tutaj przez Logos i kogo okresla sie tym filozoficznym terminem, zostato
juz wyraznie zaznaczone na poczatku tego hymnu o Chrystusie. Swiadomie nawiazujac
do pierwszych stéw Starego Testamentu: ,Na poczatku Bég stworzyt ...” (Rdz 1, 1), hymn
madwi o istniejacym od poczatku Stowie: ,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga, i
Bogiem byto Stowo” (J 1, 1).
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2, 5-11, potwierdza relatywnie wczesng obecnosé poje¢ o preegzystenc;ji i chrystolo-
gii zstepujacej* . Punktem wyjscia jest dla niej znizenie si¢ Syna Bozego, istniejace-
go od wiekéw u Boga (por. J 1, 1).

Takie ujgcie podkre$la tajemniczg jednos¢ miedzy Jezusem a Ojcem i ukazuje
Chrystusa jako “obraz niewidzialnego Boga” (Kol 1, 15; por. 2 Kor 4, 4). Albowiem
,Boga nikt nigdy nie widziat’ (J 1, 18), jedynie ten, kto zobaczyt Chrystusa “zobaczyt
takze i Ojca” (J 14, 9). Pojecia obrazu nie nalezy zaciesnia¢ tylko do wymiaru symbo-
licznego. Wedtug tradycji chrzescijanistwa wschodniego, ikona jest obecnoscia. Je-
zus Chrystus jest wiec misterium - sakramentem samego Boga i Jego $wiatynia (por.
J 2, 21)%. Czlowieczenstwo Chrystusa jest miejscem spotkania z Bogiem. To co
boskie, jest uobecnione przez to, co ludzkie. Mowi o tym na swdj sposéb formuta
Soboru Chalcedonskiego®.

Wypowiedzi Soboru Watykanskiego Il s wyrazem chrystologii zstepujacej. Przy-
ktadem jest wypowiedZ ionstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspdicze-
snym. Czytamy w niej: ,Slowo bowiem Boze, przez ktére wszystko sie stalo, samo
stalo sie ciatem i mieszkajac na ziemi cziowieczej weszto w historie swiata jako czlo-
wiek doskonaty - wzielo jg w siebie i w sobie ja strescito” (KDK 38)*. Rowniez w
innym miejscu tego dokumentu podkreslony jest wymiar chrystologii zstepujacej: ,On,
Syn Bozy, przez swoje wcielenie zjednoczyt sie w pewien sposoéb z kazdym cztowie-
kiem. Ludzkimi rekoma pracowal, ludzkim myslat umystem, ludzka dziatat wolg, ludz-
kim sercem kochal, urodzony z Maryi Dziewicy, stat sie prawdziwie jednym z nas, we
wszystkim do nas podobny oprécz grzechu” (KDK 22)%,

W soborowym przedstawianiu mysli o Chrystusie jako sakramencie Boga mozna
odnalez¢ réwniez wplyw chrystologii wywyZzszenia. Podobnie jak chrystologia zste-
pujaca, wyraza ona te sama prawde o sakramentalnosci Jezusa Chrystusa, choé ma
inny punkt wyjscia i odmienne ujecie zagadnienia.

Punktem wyjscia dla tej chrystologii jest misterium paschaine Jezusa Chrystusa,
jako sam rdzen apostolskiego przepowiadania o Jezusie*'. Najbardziej wymownym
tekstem jest przytoczony juz wczesniej fragment Konstytuciji o liturgii s$wietej, mowig-
¢y o dokonanym przez Jezusa Chrystusa dziele odkupienia, zrealizowanym giéwnie
przez paschalne misterium (por. KL 5), dla zbawienia ludzi. W tym wyrazita sie peina
prawda o Bogu mitujacym i zbawiajacym. Cate zycie Jezusa Chrystusa, zwieficzone
paschalnym misterium, jest potwierdzeniem i okazaniem prawdy o Bogu bedacym
zbawieniem*? .

36 Por. Schneider, jw. s. 31-32.

37 Por. Hryniewicz, jw. s. 216-217.

38 Por. BFn V|, 8.

39 ,Verbum enim Dei, per quod omnia facta sunt, Ipsum caro factum et in hominum terra
habitans, perfectus homo in historiam mundi intravit, eam in Se assumens et recapitu-
lans”.

40 ,lpse (...), Filius Dei, incarnatione sua cum omni homine quodammodo Se univit. Humanis
manibus opus fecit, humana mente cogitavit, humana voluntate egit, humano corde dilexit.
Natus de Maria Virgine, vere unus ex nostris factus est, in omnibus nobis similis excepto
peccato”.

41 Por. Hryniewicz, jw. s. 217.

42 Por. Schneider, jw. s. 35.
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Wszystko zatem, co jest gloszone przez Jezusa lub o Nim samym, jest oredziem
o dziataniu i postepowaniu Boga przez Jezusa i w Nim samym. W Chrystusie Bég
przemawia do ludzi wprost i bezposrednio oraz dziata dla ich zbawienia. Spotkanie
z Jezusem Chrystusem jest wiec spotkaniem z Zywym Bogiem. To ostatecznie ma
sie na mysli méwigc, ze Jezus Chrystus jest sakramentem Boga, czy okreslajac Go
mianem Prasakramentu*®, Idea sakramentalno$ci zastosowana do Jezusa Chrystu-
sa jest catkowicie zgodna z duchem Nowego Testamentu i ma swoje potwierdzenie
w patrystyce, co zostato juz wczesniej omdwione.

Sakramentalnosé Chrystusa, obok pism $w. Pawla, znalazta swoéj wyraz réwniez
w Ewangelii $w. Jana. Egzegeci zgodnie stwierdzajg, ze po kazdym znaku Chrystu-
sa, opisanym w Ewangelii, nastepuje jego wyjasnienie lub interpretacja. To powodu-
je, ze struktura Ewangelii zrozumiata jest ze stanowiska sakramentalnej koncepgji
rzeczywistosci zbawienia, ktérej punktem szczytowym jest Jezus Chrystus. Jego
czlowieczenstwo jest sakramentem, w ktérym spotyka ludzi Logos jako taska**.

Ta sakramentalno$¢ Chrystusa wyraza sie w tym, ze przez Niego i w Nim jest
najbardziej widoczny i najbardziej podpadajacy pod zmysly znak i zadatek Bozej
taskawosci®® . Znakami tej Bozej taskawosci byly Chrystusowe, petne dobroci sfowa,
Jego cuda i cale paschalne misterium. Te widzialne znaki byty uwzglednieniem ludz-
kiej natury i dzieki nim ludzie mogli widzie¢, uslysze¢ i dotkna¢ nadprzyrodzonej
mocy*®. W ten sposéb ludzka natura Chrystusa, osobowo zlaczona z Synem Bozym,
z jednej strony jest znakiem zblizenia sie Boga do ludzkosci, a z drugiej, bedac
naturg Syna Bozego, stala sie narzedziem zbawienia. A Chrystus, bedac znakiem
sprawczym taski jako jedyny posrednik miedzy Bogiem a ludzmi, jest okreslany przez
teologéw jako sakrament pierwotny* .

Jezus Chrystus taczac w jednej osobie nature Boza i ludzka jest zarazem rzeczywi-
stoécig oznaczang, jak i samym znakiem. Z jednej strony Chrystus jest Bogiem, udzie-
lajacym sie ludzkosci, a jednoczesnie jest skutecznym znakiem tego samoudzielenia
sie Boga, a zarazem podjecia go przez ludzkosé, ktére dokonalo sie w cztowieczen-
stwie i historycznie wypetniajacym sie zyciu Chrystusa (por. Fip 2, 5-11)*.

Sobor méwigce o Chrystusie jako znaku Ojca, przyjat perspektywe sw. Jana. Ta
Janowa perspektywa ujawnia sie w strukturze mysli, jak réwniez w stownictwie za-
czerpnietym z jego pism* . Sobér, okreslajac cate zycie i dziatalno$¢ Chrystusa jako

43 Por. tamze s. 35-36.

44 Por. A. Skowronek, Chrystologiczne podstawy Kosciofa jako prasakramentu, ,Slaskie Stu-
dia Historyczno - Teologiczne™ 1:1968, s. 94-95 (dalej SSHT).

45 Por. B. Haring, Das Gesetz Christi, Freiburg Br. 1953, s. 136.

46 Por. W. Granat, Ku czfowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, T. 2,
Lublin 1974, s. 163.

47 Por. S. C. Napidrkowski, Z Chrystusem w znakach. Skrypt z sakramentologii ogéinej, Lu-
blin 1984, s. 162.

48 Por. B. Snela, Koscidt i sakramenty, w; Wprowadzenie do liturgii. Red. F. Blachnicki i inni,
Poznan 1967, s. 66.

49 Np. Stowo, objawienie, znaki, dzieto, chwala, Duch Prawdy, $wiadectwo, ciemnosé, zycie
wieczne, wypowiadaé stowa, dokonywacé dzieta, widzie¢, opowiadac, mieszkac, oswiecac.
Por. R. Latourelle, Le Christ Signe de la révélation selon la constitution ,Dei Verbum”.
LGregorianum” 47:1966, s. 697 (dalej Gr). »
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epifanie Boga przez czlowieczenstwo, przypomina stowa $w. Jana cytowane na po-
czatku Konstytucji Dei verbum: ,Glosimy wam Zywot wieczny, ktéry byt u Ojca i obja-
wit sie nam (1 J 1, 2)" (KO 1).

Cziowieczenstwo Chrystusa jest widzialnym znakiem rzeczywistosci $wigtej i nie-
widzialnej, tzn. Boga, ktérego nikt nigdy nie widziat (por. J 1, 18). W Chrystusie uka-
zaly sie dobro¢ i mito$¢ Boga do ludzi (por. Tm 3, 4). Ekonomia chrze$cijanska jest
ekonomig sakramentalng, poniewaz jest manifestacjg i komunikacjg w sposéb wi-
dzialny tego, co jest niewidzialne. | diatego czlowieczernstwo Chrystusa jest sakra-
mentem Boga w dostownym tego stowa znaczeniu. Przez swoje cziowieczenistwo
Chrystus objawia Boga i sam objawia sie jako Bég. Chrystusowa epifania jest naj-
wyzsza teofanig Boga. Sw. Jan, ktéry méwi, ze zycie wieczne, ktére byto u Ojca nam
zostato objawione (por. 1 J 1, 2), méwi réwniez, Zze Stowo ciatem sie stato i zamiesz-
kato miedzy nami i widzieliSmy Jego chwale (por. J 1, 14)%.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze wediug nauki Soboru Jezus Chrystus jako
prawdziwy Bdg i Cztowiek jest pierwszym, podstawowym i najdoskonalszym sakra-
mentem Boga. Wcielenie Stowa Przedwiecznego - Syna Bozego bylo rzeczywistym
zstgpieniem Boga na swiat w okreslonym miejscu i czasie. Jego ludzka natura byta
narzedziem zbawienia, ktére dokonalo sie przez cale Chrystusowe zycie, a szcze-
géinie przez paschaine misterium. Podczas swego ziemskiego zycia, Jezus Chry-
stus sam byt Zrédtem, Dawca i Przekazicielem taski. Z chwila Wniebowstapienia,
Chrystus zniknat w swojej widziainej postaci spo$réd ludzi, a dla kontynuacji dzieta
zbawienia weszta ekonomia sakramentéw. Uwzglednia ona wymagania ludzkiej na-
tury, wyrazajace sie w potrzebie kontaktu z widzialng rzeczywistoscia.

2, Koscidt sakramentem Jezusa Chrystusa

W pierwszym paragrafie tego rozdziatu Chrystus zostat ukazany jako ,miejsce”
spotkania cztowieka ze zbawiajgcym Bogiem. Odejscie Chrystusa wraz z Wniebo-
wstapieniem zrodzito pytanie o sposéb spotkania z Nim, skoro jest to konieczne dla
zbawienia czlowieka. Chrystus jest bowiem jedyna droga do Ojca i tylko w Nim jest
zbawienie, zgodnie z tym, co zostato juz wczesniej powiedziane. Moze sie to wydad
paradoksem, ale zgodnie ze stowami Chrystusa’!, Jego cielesna nieobecnosé jest
korzystniejsza dla spotkania z Nim%2. Wniebowstgpienie Chrystusa nie jest w zad-
nym wypadku pozbawieniem ludzi Jego obecnosci. To Chrystus, dajac apostotom
misyjny nakaz, zapowiedzial jednoczesnie swoja permanentna obecno$¢ w dziele
ewangelizacji $wiata (por. Mt 28, 20).

Rodzi sie wiec pytanie, w jaki spos6b mozna dzi$§ spotkaé uwielbionego Chrystu-
sa? Niniejszy paragraf jest proba odpowiedzi na postawione pytanie. Po oméwieniu
sakramentalnosci Kosciola, zostanie ukazana zaleznos$¢ Kosciota od Jezusa Chry-
stusa a nastepnie przedstawiona odpowiedz na postawione pytanie, dotyczace spo-
sobu spotkania Chrystusa, zbawczo dziatajacego w KosSciele.

50 Por. Latourelle, jw. s. 697-698.
51 ,Pozyteczne jest dla was moje odejscie” (J 16, 7).
52 Por. Schillebeeckx, jw. s. 64-65.
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2.1. Sakramentalnosé Kosciola

Ogélnie rzecz ujmujgc mozna powiedzie¢, ze Chrystus nie byt zmuszony wigzaé
swojej misji z Kosciotlem. Mogtby i obecnie przez swoje chwalebne cziowieczenstwo
bezposrednio zbawia¢, uswiecac i pouczaé, dosiegajac cztowieka swoja faska. Po-
zostat jednak wierny jednej ekonomii zbawienia, wyrazajacej sie w tym, e krolestwo
niebieskie przychodzi do czlowieka w ziemskiej szacie. Ten sposéb komunikowania
sie Boga z ludZmi miat miejsce od samego poczatku nawigzywania dialogu bosko -
ludzkiego. Objawianie sie Boga przez stworzenie, nastepnie przez ludzi - prorokow,
osiagnelo swojg petnie w Jezusie Chrystusie, Bogu - Czlowieku. Cate zbawcze dzia-
lanie Boga jest wierne tej zasadzie, ze to co niebieskie wyraza sie przez to co ziem-
skie, niewidzialne w widzialnym, a wieczne w doczesnosci. Chrystus wychodzac
naprzeciw naturze ludzkiej, potrzebujacej znakéw materialnych, ustanowit Koscidl,
jako instytucje zbawienia, w ktorym i poprzez ktéry kontynuuje On swojgq zbawcza
dziatalnos¢. Przez ten Koscidt przepowiada Ewangelie i przez ten Kosciét sprawuje
sakramenty swiete®.

Zanim zajmiemy sig zagadnieniem sakramentéw, przewidzianym w trzecim para-
grafie, najpierw nasza uwaga zostanie skoncentrowana na zagadnieniu Kosciota
jako sakramentu. Sobér w stosunku do Koéciola kilkakrotnie uzyt wyrazenia ,sakra-
ment”. Uczynit to w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele i w Konstytucji o swietej
liturgii®*. Czytamy w nich, ze:

a) ,... Kosciol jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci rodzaju fudzkiego ...” (KK 1)%.

b) ,Bdg powotat zgromadzenie tych, co z wiarg spogladaja na Jezusa, sprawce zba-
wienia i Zrédio pokoju oraz jednosci, i ustanowit Kosciotem, aby ten Kosciot byt
dla wszystkich razem i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem owej zbaw-
czej jednosci” (KK 9)%.

c) ,Chrystus wywyzszony ponad ziemie wszystkich do siebie pociagnat (por. J 12,
32 gr.); powstawszy z martwych (por. Rz 6, 9) Ducha swego ozywiciela zestat na
uczniéw i przez Niego ustanowil Cialo swoje, ktoérym jest Kosciot, jako powszech-
ny sakrament zbawienia” (KK 48)% .

d) ,Albowiem z boku umierajgcego na krzyzu Chrystusa zrodzit sie przedziwny sa-
krament calego Kosciota” (KL 5)%®.

53 Por. Napiorkowski, jw. s. 55.

54 Zestawienia tych wypowiedzi dokonat: Congar, jw. s. 11-12.

55 ,... Ecclesia sit in Christo veluti sacramentum seu signum et instrumentum intimae cum
Deo uinionis totiusque generis humani unitatis ...".

56 ,Deus congregationem eorum qui in lesum, salutis auctorem et unitatis pacisque princi-
pium, credentes aspiciunt, convocavit et constituit Ecclesiam, ut sit universis et singulis
sacramentum visibile huius salutiferae unitatis”. W przypisie Sobdr odwotluje sie do sw.
Cypriana: ... inseparabile unitatis sacramentum ...”. Epist. 69, 6; PL 3, 1142 B.

57 ,Christus quidem exaltatus a terra omnes traxit ad seipsum (cf. lo. 12, 32 gr.); resurgens ex
mortuis (cf. Rom. 6, 9) Spiritum suum vivificantem in discipulos immisit et per eum Corpus
suum quod est Ecclesia ut universale salutis sacramentum constituit”.

58 ,Nam de latere Christi in cruce dormientis ortum est totius Ecclesiae mirabile sacramen-
tum”.
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e) ,Czynnosci liturgiczne nie sg czynnosciami prywatnymi, lecz kultem Kosciota,
bedacego ,sakramentem jednosci” ..." (KL 26)%°.

Poza wyzej przytoczonymi cytatami w ktérych Sobor wprost uzyt okreslenia ,sa-
krament” w stosunku do Kosciota, istniejg jeszcze inne wypowiedzi soborowe, za-
wierajace tresé tego okreslenia.

I tak w numerze 2. Konstytucji o liturgii $wietej jest powiedziane, ze liturgia Kosciota
przyczynia sie do ujawnienia tajemnicy Chrystusa, poniewaz Kosciét ,jest (...) ludzki
i jednoczesnie boski, widzialny i wyposaZzony w dobra niewidzialne (...). Wszystkie te
wiasciwosci posiada w taki mianowicie sposob, Ze to, co ludzkie jest podporzadkowa-
ne Bozemu i skierowane do Bozego, widzialne do niewidzialnego, zycie czynne do
kontemplacji, a doczesne do miasta przysziego, ktérego szukamy” (KL 2)%,

Idea Kosciola jako sakramentu zawarta jest rowniez w numerze 8. Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele. Kosciot jest tam okreslony jako ... widzialne zrzeszenie
i wspdlnota duchowa, Kosciét ziemski i Kosciét bogaty w dary niebianskie ..." (KK
8)8'. Kosciot jest tg rzeczywistosciag, ,ktéra zrasta sie z pierwiastka boskiego i ludz-
kiego” (KK 8)52.

Okreslenie Kosciota jako sakramentu mozna znalezé w ogloszonym rok pdzniej,
w stosunku do Lumen gentium, Dekrecie Ad gentes i Konstytucji Gaudium et spes.
Nie zajmuje ono jednak w nich miejsca centralnego.

Dekret Ad gentes, zaktadajac eklezjologie Lumen gentium, juz w pierwszych slo-
wach nawigzuje do interesujacej nas kwestii, méwiac: ,Koscidt postany przez Boga
do narodéw, aby byt «powszechnym sakramentem zbawienia», usifuje gtosi¢ Ewan-
gelie wszystkim ludziom z najglebszej potrzeby wiasnej katolickos$ci oraz z nakazu
swego Zatozyciela” (DM 1)%.

W Gaudium et spes nawigzanie do omawianego przez nas zagadnienia znajduje
sie w rozdziale IV pierwszej czesci, w ktérym jest mowa o zadaniach Kosciota
w Swiecie wspéiczesnym. W numerze 45 tego dokumentu czytamy: ,Wszelkie za$
dobro, jakie Lud Bozy w czasie swego ziemskiego pielgrzymowania moze wyswiad-
czy¢ rodzinie ludzkiej, wyplywa z tego, ze Kosciot jest «powszechnym sakramentem
zbawienia», ukazujacym i zarazem realizujacym tajemnice mitosci Boga do czlowie-
ka" (KDK 45)%. W 43. numerze tej Konstytucji Kosciéf nie jest wprost nazwany sa-

59 ,Actiones liturgicae non sunt actiones privatae, sed celebrationes Ecclesiae, quae est «uni-
tatis sacramentumn»...”.

60 ,... est esse humanam simul ac divinam, visibilem invisibilibus praeditam (...); et ita quidem
ut in ea quod humanum est ordinetur ad divinum eique subordinetur, quod visibile ad
invisibile, quod actionis ad contemplationem, et quod praesens ad futuram civitatem quam
inquirimus”.

61 ... coetus adspectabilis et communitas spiritualis, Ecclesia terrestris et Ecclesia coelesti-
bus bonis ditata ...".

62 .quae humano et divino coalescit elemento”.

63 ,Ad gentes divinitus missa ut sit «universale salutis sacramentum» Ecclesia ex intimis
propriae catholicitatis exigentiis, mandato sui Fundatoris oboediens, Evangelium omnibus
hominibus nuntiare contendit”.

64 ,Omne vero bonum, quod Populus Dei in suae peregrinationis terrestris tempore hominum
familiae praebere potest, ex hoc profluit quod Ecclesia est «universale salutis sacramen-
tum», mysterium amoris Dei erga hominem manifestans simul et operans”.
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kramentem, cho¢ uzyte tam wyrazenie ,znak zbawienia” oddaje jego tresé: ,Jakkol-
wiek Kosciét pozostat dzieki mocy Ducha Swietego wierng Oblubienica swego Pana
i nigdy nie przestat by¢ znakiem zbawienia w swiecie ...” (KDK 43)%.

Uzycie przez Sobor wyrazenia ,sakrament” na okreélenie Kosciofa nie jest jedy-
nie zastosowaniem tresci pojecia sakrament przyjetego przez Sobér Trydencki, co
mogto byé przez niektérych ojcow soborowych tak odebrane®. Sob6r w swych wy-
powiedziach, wyzej przytoczonych, odwolat sie do okreslenia sakramentu znanego
w tradycji wezesniej, zanim refleksja teologiczna dostrzegla wspolne cechy w sied-
miu obrzedach uswigcajacych. Nauka Soboru Watykanskiego Il o Kosciele jako mi-
sterium nie jest zupetnie nowa. Z jej istotnymi elementami mozna spotkac sie juz
w teologii sw. Pawta®, ale nastapilo jeszcze pelniejsze nawigzanie do starej tradyc;ji
teologicznej®®.

Zarowno Konstytucja o liturgii $wietej jak i Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
powoluja sie na sw. Cypriana i $w. Augustyna. To wiasnie w czasach sw. Cypriana
zastosowano do Kosciota tacinski termin ,sacramentum”, odpowiednik greckiego
.mysterion”, kiéry wowczas oznaczal, wedtug rozumienia sw. Pawla, calg ekonomie
zbawczg. Terminem tym wowczas i w calym okresie patrystycznym okreslano Chry-
stusa, Pismo Swiete, obrzedy uswiecajace, a takze Kosciét. | w tym znaczeniu stowa
sakrament uzywa Sobd6r Watykarnski Il w odniesieniu do Kosciola, wyraznie odroz-
niajac go od znaczenia stowa sakrament, uzywanego w uchwalach Soboru Trydenc-
kiego®®.

Sw. Augustyn stowem sakrament okre$la Chrystusa, ale odnosi je réwniez do
Kosciota, jako ukazujgcego Chrystusa i stuzacego do wewnetrznego zjednoczenia
ludzi z Bogiem i migedzy soba’®. Zresztg my$l chrzescijaniska od poczatku uzywata
kategorii ,mysterium” i ,sacramentum” dia wyrazenia biegunowosci tego co widzial-
ne i niewidzialne, boskie i ludzkie, poniewaz te elementy manifestowaty sie we wcie-
leniu Syna Bozego oraz w historii narodu wybranego w Nowym i Starym Testamen-
cie. Natomiast te definicje sakramentu, jaka podaje Sobér Trydencki, zapozyczong,
ze szkoly augustynskiej, okreslajacg sakrament jako widzialng forme niewidzialnej
taski, nalezy uwazac za spézniony owoc spekulatywnej pracy” .

65 ,Quamvis Ecclesia ex virtute Spiritus Sancti fidelis sponsa Domini sui manserit et numqu-
am cessaverit esse signum salutis in mundo ...".

66 Do takiego nieporozumienia doszto pomigdzy kardynatami Fringsem a Ruffinim. Otéz kard.
Frings inspirowany przez swego doradce J. Ratzingera, poddat pod debate mysti, aby Ko-
Scidl okreslié mianem sakramentu. W odpowiedzi na to kard. Ruffini z Palermo stwierdzit z
ironia, iz jest dla niego czym$ zupeinie nowym, aby obok znanych siedmiu sakramentow
istniat jeszcze dsmy. Bylo to opaczne zrozumienie wypowiedzi kard. Fringsa, ktéry nie
ustawit na jednej ptaszczyznie Kosciota jako sakramentu obok siedmiu sakramentéw swie-
tych udzielanych ludziom. Podaje za: Schneider, jw. s. 40.

67 Por. Moysa, jw. s. 16-21. Zob. takze: L. Cerfaux, La théologie de I’E'glise suivant S. Paul,
Paris 1948, s. 229-242; H. Schlier, Die Kirche als das Geheimnis Christi nach dem Ephe-
serbrief, ,Theologische Quartalschrift” 134:1984, s. 385-396 (dalej ThQ).

68 Por. Moysa, jw. s. 22-27.

69 Por. H. Bogacki, Przedziwny sakrament KoSciofa, SKP s. 57.

70 Por. tamze, s. 59. Zob. J. Groot, Swiat i sakrament. ,Concilium” 4:1968, s. 19 (dalej Conc).

71 Por. Smulders, jw. s. 317.
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W pozniejszej historii mysli teologicznej idea sakramentainosci Kosciota byta za-
niedbana. Powrécono do niej dopiero w XIX wieku, a w pierwszej potowie XX wieku
idea ta przezyta swoj renesans. Stato sie to za sprawa zaréwno teologéw, jak i doku-
mentow Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, zwlaszcza encyklik papiezy Leona Xill
i Piusa XIl.

Najpetniejszy wyraz i range otrzymata idea Ko$ciota jako sakramentu w doku-
mentach Soboru Watykanskiego I, szczegdlnie w Konstytucji Lumen gentium™ . Juz
w dokumentacji przedprzygotowawczej pojawily sie takie wyrazenia jak ,misterium
Kosciola”, ,Kosciét jest misterium™, ale nie zostaly one blizej sprecyzowane. Nie-
mniej mozna przyjac, ze juz w tej dokumentaciji Kos$ciét jest wprost nazwany sakra-
mentem i okreslenie to implikuje realizacje pojecia sakramentu w Kosciele i przez
Koscidt, jakkolwiek sugestie te mialy miejsce w pojedynczych propozycjach i nie sta-
nowily zasadniczego wydzwieku catego traktatu™ .

Bezposrednim wstepem do sformulowania soborowej nauki o Kosciele jako sa-
kramencie byto przemdwienie papieza Pawta VI przed Il sesjg Soboru (25.1X.1963),
w ktérym papiez nazwat Kosciét ,misterium”, czyli rzeczywisto$cia ukryta, przenik-
nietq catkowicie obecnoscig Bozg™ . Te mys| papiez rozwinat w encyklice Ecclesiam
suam, gdzie wyjasnit, ze chodzi tu konkretnie o obecno$¢ samego Chrystusa w ca-
tym Ciele Mistycznym™

Doktadniejsze sprecyzowanie pojecia ,misterium” w odniesieniu do Kosciota na-
stapito w relacji, ktdrej przedmiotem byta tre$¢ pierwszego rozdziatu Konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele. Ot6z tam podkreslono, Zze misterium oznacza ... Boza rze-
czywistosé transcendentnag i zbawcza, ktéra objawia sie w jaki$ sposob widzialnie™” .
W tym znaczeniu soborowe dokumenty uzywajg pojecia ,misterium” w odniesieniu
do Kosciota.

Méwiac o Kosciele, jako powszechnym sakramencie zbawienia i jednosci rodza-
ju ludzkiego, Sobor zrywa z ustalong przez scholastyke terminologia, ktra rezerwo-
wata sfowo ,mysterion” dla oznaczenia misterium zbawczego w sensie Pawlowym,
za$ stowo ,sacramentum”, dla oznaczenia obrzedéw sakramentalnych. Ot6z, Sobér
Watykanski |l uzywa stowa sakrament dla oznaczenia Kosciota, co zostato juz na
samym poczatku tego punktu przytoczone. Po raz pierwszy okreslenie to pojawito
sig w 5. numerze Konstytucji o liturgii $wietej. Wowczas nie spowodowato ono jesz-
cze dyskusiji, gdyz zostalo odebrane jako wyrazenie o charakterze ekumenicznym.
Znaczenie soteriologiczne nadano temu okresleniu w numerze 1. Konstytucji do-

72 Por. R. Rogowski, Sakramentalna struktura Kosciola w dokumentach Soboru Watykari-
skiego /I. ,Colloquium Salutis” 4:1972, s. 120 (dalej CS).

73 A. Kubis, Koéciét jako Sakrament w przedprzygotowawczej dokumentacji Il Soboru Waty-
kanskiego, ,Analecta Cracoviensia” 8: 1976, s. 206.

74 Por. Kubis, jw. s. 206-213. Wiecej na ten temat: Zob. tamze s. 189-216.

75 ,Acta Apostolicae Sedis” 55:1963, s. 348 (dalej AAS). Podaje za: Rogowski, Sakramen-
talna struktura Kosciofa, s. 120-121.

76 Pawet VI, Encyklika ,Ecclesiam suam”,. AAS 56:1964. Tlum. pol.: Encyklika o drogach,
ktorymi Kosciét katolicki powinien kroczyé w dobie obecnej przy peinieniu swojej misji.
Paris 1967, s. 27-30 (dalej ES).

77 Relationes ad singula capita et numeros adnexae relationi alteri. w: Schema Constitutionis
de Ecclesia, Vaticanis 1964, s. 18. Podaje za: Rogowski, jw. s. 121.
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gmatycznej o Kosciele, do ktérej zostato wprowadzone na zadanie 130 ojcéw sobo-
rowych. Mimo 3 gloséw przeciwnych zostalo ono utrzymane i powtérzone kilka razy
w Lumen gentium oraz w innych dokumentach”.

Jednak ani Konstytucja o liturgii Swietej, ani Konstytucja dogmatyczna o Koscie-
le, uzywajgc terminu sakrament w odniesieniu do Kosciola, nie dajg zadnych wyja-
$nien, jak nalezy to okreslenie rozumie¢. Powszechnie, w katechizmach i podreczni-
kach teologicznych, termin ten oznacza siedem poszczegéinych sakramentow.
O szerszym zakresie znaczeniowym tego okreslenia w stosunku do Kosciota $wiad-
czy odwotanie sie Soboru do wypowiedzi $w. Cypriana i $w. Augustyna.

W zwigzku z tym, co zostato juz powiedziane na temat sakramentalnosci Koscio-
ta w nauce Soboru Watykanskiego I, nalezy zauwazy¢, ze Sobor nie wprowadzit do
swych dokumentéw okreslenia ,prasakrament’”®, szeroko rozpowszechnionego w
teologii przedsoborowej, ani innych znanych okreslen. Uczynit to byé moze dlatego,
Ze wyrazenie ,prasakrament” zostato jednomyslnie zarezerwowane dla okreslenia
Jezusa Chrystusa. Pominiecie za$ innych okreslen mogto wynikac z zasady, ze So-
bér opierat sie zasadniczo na terminologii biblijnej i patrystycznej, naswietlajac ja
trescig wspotczesnej teologii. Dla wyraznego podkreslenia, ze Koscidt nie jest jesz-
cze jednym, kolejnym sakramentem, na podobiefistwo siedmiu, Sob6r zazwyczaj
dodaje jakies dodatkowe okreslenie: Koscidt jest ,niejako” sakramentem; jest ,wi-
dzialnym”, ,powszechnym”, ,przedziwnym” sakramentem; jest sakramentem ,jedno-
$ci"®.

Wedlug niektérych teologéw termin ,veluti”, oprécz podkreslenia roznicy sakra-
mentalnosci Kosciota w poréwnaniu z siedmioma znakami uswiecajacymi, moze by¢

78 Por. Moysa, jw. s. 32. Zob. A. Grillmeier, Kommentar zum |. Kapitel der Dogmatischen
Konstitution tber die Kirche, w: Das Zweite Vatikanische Konzil. Konstitutionen, Dekrete
und Erkldruungen lateinisch und deutsch. Kommentare I-lll. Red. H. Vorgrimler. Freiburg
im Br. 1966-68, s. 157 (dalej 2 Vat).

79 Okreslenie to po raz pierwszy pojawilo sie w |. pot. XX w. u A. Stolza w jego De Ecclesia. w:
Manuale Theologiae Dogmaticae. T. 7, Freiburg 1939, s. 15. Na ten temat zob. réwniez:
Rogowski, jw. s. 122; J. Buxakowski, Refleksje nad teologig /il rozdz. Konstytucji o liturgii
$wietej, ,Ateneum Kaplanskie” 68:1965, s. 54-55 (dalej AK);, Congar, jw. s. 62-68; A. Skow-
ronek, Kosciéf jako prasakrament, AK 68:1965, s. 1-10. Petny rozwoj tego pojecia zob.
O. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt 1953. Inne okreslenia zob. V. War-
nach, Kosciét jako sakrament, w: Nowy obraz Kosciota. Red. B. Lambert, Warszawa 1968,
s. 33, przypis 1. U poczatkdéw nowych przemysleri nad sakramentalnym charakterem Ko-
$ciota terminologia nie byla jednolita. Diatego O. Semmelroth swoja ksigzke, wytyczajacq
kierunek przemyslen, zatytutowal: Kosciét jako prasakrament. W tym czasie prawie jedno-
mysinie zostalo przyjete, ze przedrostek ,pra” zarezerwowany zostanie dla okreslenia Je-
zusa Chrystusa. Natomiast wyréznienie Kosciota w stosunku do siedmiu znakéw sakra-
mentalnych zostato spowodowane przez okreslenie go terminem ,sakrament podstawowy”
(Grundsakrament) albo ,sakrament zrodiowy” (Wurzelsakrament). Por. O. Semmelroth,
Die Kirche als Wurzelsakrament, w: Mysterium salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Do-
gmatik I-IV. Red. J. Feiner, M. Léhrer, Einsiedeln 1965-76 1V, 1. ss. 318-348 (dalej MySal).
Podaje za: Schneider, jw. s. 37.

80 Por. Snela, jw. s. 59. Lacinskie okreslenia wymienionych termindw i ich umiejscowienie w
dokumentach soborowych zostalo podane na poczatku niniejszego punktu.
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réwniez wyrazem obawy przed nazwaniem KoSciola sakramentem i dlatego uzyto
terminu zawezajgcego® .

Pomimo ewentuainych zastrzezeri i wahan, uzycie terminu sakrament w oficjal-
nym nauczaniu Kosciola, w stosunku do siebie samego, jest wyrazem przezwycie-
Zenia jurydycznego sposobu myslenia o Kosciele® i zwrécenia uwagi na prawde
hieco zapomniana, ze Koscidt jest rzeczywistoscig bosko - ludzka, widzialno - du-
chowa.

Podjecie przez Soboér tematu sakramentalnosci Kosciota jest odpowiedzia, przy-
najmniej czesciowa, na postawione przez Sobdr pytanie o rzeczywistos¢ Kosciota.
Okreslenie Kosciota pojeciem sakramentu, a wiec jako znaku i narzedzia zbawcze-
go, podkresla stuzebny charakter Kosciola wobec swiata. Wskazuje réwniez na pewng
.decentracje Kosciola wobec samego siebie™, co ma prowadzi¢ do postrzegania
Kosciota w catkowitej zaleznosci od Kogos Innego.

2.2. Zaleznos¢ Kosciota od Jezusa Chrystusa

Nazwanie przez Sobér Kosciola sakramentem zbawienia moglo budzi¢ pewne
obawy, czy nie ma w tym wyrazeniu jakiejs proby przypisania Kosciolowi pewnej
autonomii w stosunku do Chrystusa, jesli chodzi o zagadnienie udzielania taski. Al-
bowiem mowienie o Kosciele w pojeciach sakramentalnych moze powodowac nie-
bezpieczerstwo pojmowania go na sposéb rytualistyczny.

Podejrzenia te, zdaniem Y. Congara®, sg nieuzasadnione. Analizujac bowiem
soborowg nauke o sakramentalnej strukturze Kosciota, trzeba jednoznacznie powie-
dzie¢, ze geneze Kosciota jako ,powszechnego sakramentu zbawienia” Sobor wy-
prowadza z koncepcji Chrystusa jako Sakramentu, a nie z istnienia w Kosciele sied-
miu sakramentéw®®. Dlatego okreslenie przez Sobér Kosciota mianem sakramentu
staje sie bardziej zrozumiate na tle analogii miedzy Wcieleniem a Kosciotem®s.

Zasadniczy tekst wyrazajacy nauke Soboru na ten temat znajduje sie w numerze
8. Lumen gentium. Czytamy tam: ,Dlatego teZ na zasadzie bliskiej analogii upodab-
nia sie ona (rzeczywisto$¢ Kosciota - wyjasnienie moje. W. K.) do tajemnicy Stowa
Wocielonego. Jak bowiem przybrana natura ludzka stuzy Stowu BoZzemu za zywe
narzedzie zbawienia, nierozerwalnie z Nim zjednoczone, nie inaczej tez spoleczny
organizm Kosciola stuzy ozywiajacemu go Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu

81 Por. Schneider, jw. s. 40.

82 Por. Warnach, jw. s. 33, przypis 1.

83 Por. Smulders, jw. s. 314.

84 Por. Congar, jw. s. 30-31.

85 Por. J. Brudz, Misterium Kosciofa, w: ldee przewodnie soborowej Konstytucji o Kosciele.
Red. S. Grzybek, Krakéw 1971, s. 60. Takie zatozenia Soboru wyznaczyty réwniez ukfad
niniejszego opracowania. Najpierw omawiane jest zagadnienie Chrystusa jako Sakramen-
tu, z Niego wynika sakramentalno$¢ Kosciota i na koncu, jako logiczna konsekwencja po-
wyzszego uktadu, jest mowa o siedmiu znakach sakramentalnych.

86 Por. H. Bogacki, Przedziwny sakrament Kosciofa. SKP s. 63. Zob. takze: Schillebeeckx, jw.
s. 25-70; Bulanda, jw. s. 39-55.
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ciata (por. Ef 4, 16)"*". Ta wypowiedz Soboru o analogii KoSciota i Stowa Wcielonego
pozwala wnioskowac, iz Kosciét upodobniajgc sie do Chrystusa - Prasakramentu,
jest réwniez na zasadzie analogii sakramentem® i tak zostat nazwany juz w 1. nu-
merze tejze Konstytucji. Byé moze te wypowiedz nalezy potraktowac jako dalsze
uzasadnienie i wyjasnienie sformutowania.

Jeszcze bardziej zaleznos¢ Kosciota od Chrystusa podkreslona jest w Konstytu-
cji o liturgii $wigtej, ktéra nawigzujac w swej wypowiedzi do mysli patrystycznej uczy,
Ze ,z boku umierajacego na krzyzu Chrystusa zrodzit sie przedziwny sakrament ca-
tego Kosciota” (KL 5; por. KK 3). W stwierdzeniu tym Sobér nie méwi o jednym
z siedmiu sakramentdw, ale o bosko - ludzkiej rzeczywistosci jaka jest Kosciot®.

Obok wypowiedzi Swiadczacych o podobiefistwach miedzy Chrystusem a Koscio-
tem, co zostalo wyzej powiedziane, w nauce Soboru sa rowniez i te, ktére podkresla-
ja zasadnicze réznice miedzy nimi. Otz znamienne jest, ze Sobér ani razu nie po-
stuzyt sie dos¢ powszechnie stosowanym w teologii okresleniem Kosciota jako
przedtuzeniem Wcielenia. Wprawdzie wprost go nie odrzucil, ale przemilczajac, wy-
raznie si¢ do niego zdystansowat. Uimowanie Kosciotfa jako przedtuzenie Wcielenia,
czy nawet jeszcze blizsze utozsamianie go z Chrystusem, pochodzace od Mdhlera,
szczegdlnie w okresie miedzywojennym bylo powszechnie gloszone. Takie ujmowa-
nie zagadnienia spotkato sie ze sprzeciwem ze strony teologii protestanckiej, ktéra
nieufnie patrzyta na to utozsamianie Kosciota z Chrystusem. Obawa rodzita sie
z tego powodu, ze takie ujecie nie docenia jednorazowosci Wcielenia i przestania
réznice miedzy Chrystusem a Kosciotem® .

Papiez Pius Xil w encyklice Mystici Corporis Christi przestrzegat przed tym niebez-
pieczenstwem. | chociaz papiez stwierdzat w swym dokumencie, ze za wzorem $w.
Pawta (por. 1 Kor 1, 13; 12, 12) mozna nazwaé Kosciot po prostu Chrystusem, to jednak
od razu zastrzegat, Ze nie nalezy tego rozumiec¢ tak, jakby ten niewypowiedziany wezet,
moca ktérego Syn Bozy przyjat nature ludzka, odnosit sie do calego Kosciota® .

W Listach do Efezjan i Kolosan (por. Ef 1, 22-23; 4, 15-16; Kol 1, 18; 2, 19) $w.
Pawet méwi, Ze Chrystus jest Glowa ciala Kosciota. Powiedziane jest nawet, ze Ko-
$ciét to Chrystus w swoim ciele. Sw. Augustyn méwit o calym Chrystusie wedtug
Glowy i czionkéw. Nie znaczy to, ze Chrystus i Koscidt sg jednym i tym samym.
Chrystus i Koscidt tworza nierozdzielng cato$é, ale Kosciét nie jest po prostu dalej
Zyjacym Chrystusem. Natomiast Chrystus zyje i nadal dziata w KoSciele. Przy calej
jednosci zachodzacej pomiedzy Chrystusem a Kosciotem, Chrystus pozostaje za-
wsze Glowa Kosciola i jego Panem, a Koscidt jest Mu poddany w postuszerstwie® .,

’

87 ,ldeo ob non mediocrem analogiam incarnati Verbi mysterio assimilatur. Sicut enim natura
assumpta Verbo divino ut vivum organum salutis, Ei indissolubiliter unitum, inservit, non
dissimili modo socialis compago Ecclesiae Spiritui Christi, eam vivificanti, ad augmentum
corporis inservit (cf. Eph. 4, 16)”.

88 Por. Rogowski, jw. s. 125, Zob. Bogacki, jw. s. 62.

89 Por. S. Czerwik, Najnowsze wypowiedzi Magisterium Ko$ciota o sakramentach, AK 67:1964,
s. 289.

90 Por. Bulanda, jw. s. 59-61.

91 Por. tamze.

92 Por. Katolicki katechizm doroslych: Wyznanie wiary Kosciola - wydany przez Niemiecka
Konferencje Biskupéw, Poznan 1987, s. 267-268.
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W swoich wypowiedziach Sobér ostatecznie przezwyciezyt niewtasciwe pojmowanie
relacji Chrystusa i KoSciola, zaznaczajac réznice pomiedzy Wcieleniem a Kos$ciotem
(por. KK 6).

Nalezy zatem raz jeszcze podkresli¢, ze w mysl nauki Soboru, Kosciét nie jest
wprost ani ,Chrystusem”, ani tak trwalg obecnoscia Chrystusa w $wiecie, zeby za
pomocg wszystkich wypowiedzi o Chrystusie jako Prasakramencie mozna bylo orze-
kac o Kosciele. Koscidt nie jest oczywiscie identyczny z Bogiem, ale jest on znakiem
Jego obecnosci w Swiecie. Kosciét przez swoje istnienie i dziatanie jest bowiem dla
Ludu Bozego znakiem, ze Bog jest w nim obecny. Jednoczesnie urzeczywistnienie
tego znaku, ktére w Kosciele ma miejsce, wskazuje na samego Boga jako nieuchwytng
Tajemnice, ktdrej nie mozna z niczym na swiecie mieszaé. Wszelkie bowiem pomie-
szanie w Ko$ciele ludzkiego i instytucjonainego znaku, z tym co on oznacza, w ja-
kiejkolwiek z plaszczyzn Ko$ciola, albo praktyczne ich zidentyfikowanie prowadzi do
licznych wypaczen instytucjonalizmu, klerykalizmu, teologicznego racjonalizmu czy
schematycznie pojetego sakramentalizmu®.

Chrystus i Kosciét sg nosicielami zbawienia, ale w odmienny sposéb. Chrystus
jako Glowa i Zrédio, co juz zostalo powiedziane w poprzednim punkcie, a Kosci6t
jako spetniajacy role stuzebna w tym posrednictwie Chrystusa. Chrystus jest nie tyl-
ko Zrodlem zbawienia u historycznego poczatku Kosciota jako jego Zatozyciel, ale
jest Zrodtem wcigz aktualnie czynnym. Idea Kosciota jako sakramentu byta ze strony
Soboru préba przekroczenia zbyt prawniczego sposobu ujmowania Kosciota, we-
diug ktérego, Kosciot raz zatozony przez Chrystusa istnieje i dziata w sposéb nieza-
lezny. Ta nowa idea byla owocem skoncentrowania sie na osobie Chrystusa. | dlate-
go Kosciét jest sakramentem zbawienia, ale nie dzieki samemu sobie, czy w sobie
samym, lecz na mocy swojego zjednoczenia z Chrystusem i w catkowitej zaleznosci
od Niego i przez Niego*.

Nazwanie Kosciota sakramentem przez Sobér wyraza te prawde, ze Kosciot nie
ma celu sam w sobie i ze konieczno$¢ przynalezenia do niego (por. KK 14) nie ma
uzasadnienia w nim samym, ale w krélestwie Bozym, ktérego on jest glosicielem
i narzedziem don przygotowujacym®. Dlatego ze wzgledu na nierozerwalng wiez
Kosciola - sakramentu i Chrystusa, wydaje sie uzasadnione okreslenie Kosciofa jako
sakramentu Chrystusa, znaku Jego obecnosci wéréd nas®.

Nazwanie Kosciola sakramentem oznacza, ze to, co widzialne w Kosciele jest
znakiem tego, co wyzsze, boskie. Stad tez spoteczny wymiar Kosciola nie jest do-
datkiem, lecz nalezy do sakramentalnego charakteru Kosciota. Instytucjonalno$¢
Kosciota ma swoje pochodzenie w Chrystusie® .

Sakramentalno$¢é Kosciota jako rzeczywistosci historycznej jest w najgtebszy spo-
s6b ugruntowana w jego cielesnoséci, do ktérej w sposob konieczny nalezy widzialna,

93 Por. Snela, jw. s. 68.

94 Por. Congar, jw. s. 38.

95 Por. O. Semmelroth, Wirkendes Wort. Frankfurt a, M. 1966, s. 220-221. Podaje za: Con-
gar, jw. s. 38.

96 Por. A. Skowronek, Chrystologiczne podstawy Kosciota jako prasakramentu, SSHT 1:1968,
s. 101. Zob. takze: Nossol, jw. s. 25. '

97 Por. T. Kreider, Was sagt das Konzil (iber die Kirche?, Mainz 1966, s. 34.
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zewnetrzna postac. Ciato w znaczeniu biblijnym jest czyms istotnym, dostrzegal-
nym, przejawem osobowej rzeczywistosci w réznych sposobach i formach istnie-
nia*®. Dlatego méwiac o sakramentalno$ci Kosciola, trzeba réwniez odniesé sie, przy-
najmniej w sposéb bardzo ogélny, do Kosciota jako Ciata Chrystusa, poniewaz
wypowiedzi Soboru o Kosciele jako sakramencie i Ciele Chrystusa wzajemnie sie
tacza. Swiadczy o tym chociazby nastepujaca wypowiedz: ... przez Niego (Ducha
Swietego - wyjasnienie moje - W.K.) ustanowit Ciato swoje, ktérym jest Koscidt, jako
powszechny sakrament zbawienia” (KK 48; por. KK 7.52).

Sobor podkresla te zaleznos¢ Kosciola od Chrystusa réwniez w innym miejscu
uzywaijqc okreslenia ,Ciato”. W numerze 14. Lumen gentium czytamy mianowicie, ze
~Chrystus bowiem jest jedynym Posrednikiem i droga zbawienia, On, co staje sie dla
nas obecny w Ciele swoim, ktérym jest Kosciot” (KK 14). Aspekt widzialny Kosciola
jako sakramentu jest jeszcze bardziej oczywisty przy uwzglednieniu rzeczywistosci
Ciata Chrystusa na okreslenie Kosciota®.

Mdwiac o zaleznosci Kosciola - sakramentu od Jezusa Chrystusa, nalezy jesz-
cze zwroci¢ uwage na namaszczenie Chrystusa, ktére otrzymat dla realizacji swego
postannictwa, a takze na Jego Pasche i zestanie Ducha Swietego jako owoc tej
Paschy. Zstapienie Ducha Swietego na Jezusa podczas Jego chrztu w Jordanie bylo
impulsem do podjecia przez Jezusa publicznej dzialalnosci, jak to ukazuje sw. tu-
kasz w swojej Ewangelii'® . Chociaz prawda jest, Zze wszystkie czyny Jezusa Chry-
stusa wyslugujg zbawienie, to jednak gtéwnie w tajemnicy swojej Paschy dokonat
Chrystus odkupienia ludzi i zostat ustanowiony Glowa ludzkos$ci, pierworodnym spo-
$réd umartych i nowym Adamem. Trzeba bylo Jego $mierci i zmartwychwstania, aby
ludzie mogli zosta¢ wiaczeni w Jego Pasche™! . To przecieZ z boku umierajacego na
krzyzu Chrystusa zrodzit sie przedziwny sakrament Kosciota (por. KL 5). Wiasciwie
Koscidt zostat ujawniony $wiatu w dniu Zielonych Swiat. Byt to moment ujawnienia
istnienia Kosciola i jego postannictwa, a takze ozywienia przez Ducha Swietego2.
Kosciét Jezusa Chrystusa nalezy pojmowaé jako owoc zbawienia dokonanego na
krzyzu i w zmartwychwstaniu Chrystusa i jako kontynuacje Jego zbawczej dziatalno-
$ci w Duchu Swietym'® . Prawde o powotaniu Kosciola przez Chrystusa wyraza So-
bér réwniez w numerze 9. Lumen gentium méwiac, ze ,ustanowiony przez Chrystu-
sa dla wspélnoty zycia, mito$ci i prawdy, uzywany jest réwniez przez niego za narzedzie
zbawienia wszystkich ...” (KK 9)'™,

98 Por. Warnach, jw. s. 33-34.
99 Por. A. Winklhofer, L'Eglise présence du Christ, Paris 1966, s. 140. Zob. takze: Cz. S.
Bartnik, KoSciéf Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 45-46,

100 Por. Congar, jw. s. 41.

101 Por. tamze, s. 41-42.

102 Por. tamze, s. 42. Zob. takze: J. Alfaro, Das Geheimnis Christi im Geheimnis der Kirche
nach dem zweiten Vatikanischen Konzil, w: R. B&dumer. H. Dolch, Volk Gottes. Zum Kir-
chenverstandnis der katholischen, evangelischen und anglikanischen Theologie, Fre-
iburg 1964, s. 522.

103 Por. R. Schnackenburg, L’Eglise dans le Nouveau Testament. Réalité et signification
théologique. Nature et mystere de L'Eglise. Przekt. franc. R. L. Oechslina, Paris 1964,
s. 196. Podaje za: Congar, jw. s. 42-43.

104 A Christo in communionem vitae, caritatis et veritatis constitutus, ab Eo etiam ut instru-
mentum redemptionis omnium adsumitur ...".
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PowyZsze analizy pozwalaja stwierdzi¢, ze Sobér w swych dokumentach, zwtasz-
cza w Konstytucji Lumen gentium, zawierajacej nauke o Koéciele jako sakramencie
zbawienia, jednoznacznie stwierdza zalezno$¢ Kosciota - sakramentu od Prasakra-
mentu Chrystusa'®. Ta konstatacja nasuwa pytanie, w jaki sposéb sakrament zba-
wienia uobecnia w $wiecie Jezusa Chrystusa - jedynego posrednika zbawienia?

2. 3. Zbawcza obecnoéé Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym

Na wczesniejszych stronach zostalo stwierdzone, Ze Kosciél jako sakrament zba-
wienia jest catkowicie zalezny od Chrystusa, swego Zatozyciela i Zrédta zbawienia.
Zostato réowniez powiedziane, Zze uwielbiony Jezus Chrystus zyje i dziata w Kosciele
i przez Kosciét. Obecny punkt, w oparciu o nauke Soboru Watykanskiego Il, stanowi
probe odpowiedzi na pytanie dotyczace urzeczywistniania sie Chrystusowej obec-
nosci.

W 7. numerze Lumen gentium Sobér uczy, ze Chrystus ,udzielit nam Ducha swe-
go, ktéry, bedac jednym i tym samym w Glowie i czlonkach ...” (KK 7)'%. Na podsta-
wie takiej teologii Ducha Swigtego, jak pisze Schneider'” mozna uzyskaé wtasciwe
rozumienie okreslenia Kosciota jako sakramentu. Jeszcze wyrazniej mysl ta jest sfor-
mutowana w cytowanym wczesniej numerze 48. Lumen gentium, gdzie Sobdr wy-
raznie mowi, ze Koscidl jest sakramentem zbawienia dzieki postanemu przez Chry-
stusa Duchowi Swigtemu, jednoczacemu w calo$é wszystkich ludzi.

W swoich dokumentach Sobdr odzyskuje pierwotng perspektywe Kosciota i wpro-
wadza na nowo do eklezjologii sposob myslenia apostolskiego Symbolu. Chodzi
konkretnie o idee przenikania sie Ducha i Kosciota, z trzeciego artykutu wiary, przy
pomocy starokoscielnego okreslenia ,sacramentum”. Przez swojego Ducha, Wywy2z-
szony Pan jest uobecniany we wspodinocie Kosciota'®. W tym kontekscie zrozumiate
stajq sie stowa Chrystusa o pozytecznym Jego odejsciu (por. J 16, 6) i jednoczesnie
stalej obecnosci z uczniami (por. Mt 28, 20). Duch sprawia nowa, powielkanocng
obecnosé Jezusa Chrystusa posrod Jego ucznidw i jest to sposéb, w jaki uwielbiony
Chrystus zyje posrad ludzi. Takie rozumowanie jest owocem nauki sw. Pawia, ktory
podkresla obecno$¢ Chrystusa w swoim Kosciele, méwiac, ze “Pan (...) jest Du-
chem” (2 Kor 3, 17). Duch Jezusa Chrystusa jest mocg Boza, dzigki ktérej sam Pan,
jako posiadajgcy Ducha, jest obecny i skuteczny w swoim Koéciele'?®. Kosciét wie-
rzy, ze jest miejscem, a nawet wiecej, Ze jest sakramentem, a wigc znakiem i narze-
dziem dziatania Chrystusa przez Ducha Swietego™®.

W swoich wypowiedziach Sobér chce wyrazi¢ przekonanie, ze zbawcza dziatal-
no$é Chrystusa przez Ducha Swietego nie ogranicza sie do Ko$ciota zamknietego
w samym sobie, ale rozcigga sie, zgodnie z powszechna, zbawczg wolg Boga, az do
krancow ziemi i czasoéw. Okreslenie Kosciola sakramentem zbawienia, dobrze stuzy

105 Por. Congar, jw. s. 43.

106 .dedit nobis de Spiritu suo, qui unus et idem in Capite et in membris existens ...".
107 Por. Schneider, jw. s. 41.

108 Por. tamze, s. 42.

109 Por. tamze, s. 43-45.

110 Por. Katolicki katechizm dorosfych, s. 249.
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wyrazeniu tej prawdy. Duch Swiety i Kosciot czynig obecnym w $wiecie znak zbaw-
czej woli w Chrystusie™ . WywyZszony Chrystus dokonuje dzieta zbawienia mocg
Ducha Swigtego. Totez Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ukazuje wieloraka Jego
dzialalnos¢, zaréwno w calym Kosciele jak w poszczegéinych czionkach, nazywajac
Go Zrodiem wody wytryskujacej na zywot wieczny (por. KK 4)"2,

Dziatanie Chrystusa po Pietdziesiatnicy jest nieodtaczne od dzialania Ducha
Swigtego. To, czego dokonuje Chrystus, jest zarazem dzietem Ducha Swietego,
a to, czego dokonuje Duch Swiety, jest dzietem Chrystusa. Dzieje sie tak dlatego, ze
Duch Swiety jest Duchem Chrystusa i cate misterium Chrystusa przenikniete jest
Jego obecnoscia™s.

Prawda o obecnosci uwielbionego Chrystusa w Duchu Swietym jest kiuczem do
zrozumienia tacznosci Chrystusa z wiernymi. Przez udzielenie Ducha Swietego zo-
stal ustanowiony Kosciot, jako Ciato Chrystusa, w ktérym wtasnie Duch Swiety jest tg
sama osoba obecng w Chrystusie i wiernych, sprawiajacq jednos¢' pomiedzy nimi
(por. KK 7). Odnowy Kosciota dokonuje rowniez Chrystus przez Ducha Swietego,
ozywiajacego, jednoczacego i poruszajacego cate Ciato (por. KK 7).

Obecnos$¢ Ducha Chrystusa jest znakiem bliskosci samego Boga. Wzajemna wiez
taczaca Chrystusa z Duchem Swigtym sprawia, ze w swojej bosko - ludzkiej naturze
Chrystus okazuje sie istotg relacyjna. Jest osobg skierowang ku drugiej osobie. Ta
relacyjnos$¢ cechuje calg egzystencje Jezusa Chrystusa. Odnosi sie to réwniez do
Jego osobowej wigzi ze wszystkimi osobami Tréjcy Swietej i wszystkimi ludzmi. Duch
Swiety urzeczywistnia nowy rodzaj obecnosci Chrystusa Zmartwychwstatego w Ko-
Sciele. Obiecany Pocieszyciel i Wspomozyciel zapewnia z jednej strony niezbedng
wiez z dokonanymi juz wydarzeniami w zyciu Chrystusa, a z drugiej za$ strony, otwiera
poszczegolne osoby i caty Koscidt na nowe sytuacje. Tworzy On w ten sposéb nowe
odniesienia. Nastepuje powiazanie trzech momentéw czasowych. Kosciot zyje w te-
razniejszosci, ale moca odkupienia Chrystusowego, dokonanego przed wiekami. Jest
réwniez znakiem i narzedziem dla osiggniecia przysziego, ostatecznego dopetnie-
nia zbawczego planu Boga. Dzieki Duchowi Swietemu nie zostaje zapomniane, wcigz
przeciez wzrastajgce, oddalenie w czasie od zbawczych wydarzen i nie stabnie sita
$wiadectwa dawanego przez Kosciol's.

Duch Swiety jest réwniez Tym, ktry przygotowuje ostateczne przyjscie Chrystu-
sa. Jednoczesnie od czasu Pigédziesigtnicy, sam zmartwychwstaly Chrystus prosi
Ojca o zestanie Ducha Swietego i jako uwielbiony Pan posyta Go od Ojca i staje sie
Dawca Ducha w catym sakramentalnym zyciu Kosciola. To posytanie Ducha Swigte-

111 Por. J. Witte, L'Eglise 'sacramentum unitatis’ du cosmos et du genre humain, w: LUEglise
de Vatican ll, Paris 1966 s. 462. Zob. takze: Bogacki, jw. s. 72; H. Schmidt, Die Konstitu-
tion dber die heilige Liturgie. Text, Vorgeschichte, Kommentar, Freiburg. Basel. Wien
1965, s. 170.

112 Por. J. Charytanski, Sfowo i Sakrament w duszpasterstwie posoborowym, w: Koscidt
w Swietle Soboru. Red. H. Bogacki. S. Moysa, Poznan 1968, s. 575-576.

113 Por. Hryniewicz, jw. s. 99-103.

114 Por. A. Stomkowski, Prawda o Duchu Swietym na Il Soborze Watykariskim, AK 80:1973,
s. 67.

115 Por. Hryniewicz, jw. s. 108-109; Por. Bogacki, jw. s. 77-79.
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go jest trwalg i ustawiczng Piec¢dziesiatnica. Dzigki temu, czas Kosciota staje sie
czasem nowego porzadku, a mianowicie porzgdku sakramentalnej i duchowej obec-
nosci zmartwychwstatego Chrystusa™®.

Historyczny Jezus, ukrzyzowany i zmartwychwstaty, Zyje i dziata w sposob sakra-
mentalny jako Chrystus uwielbiony. Przez Jego przyj$cie do ludzi Bég oddat ludzko-
$ci samego siebie. Dzi$ to oddanie dokonuje sie w Chrystusie, uobecnianym w Ko-
$ciele - sakramencie przez Ducha Swietego™’ .

Obecnos$¢ Ducha Swigtego sprawia, Ze Kosciét zostaje wiaczony w zbawcza rze-
czywistosé Prasakramentu - Chrystusa, stajgc sie przez to rzeczywistoscig sakra-
mentalna, sakramentem zbawienia. Kos$cié! jest zywym narzedziem zbawienia, przez
ktory jedyny Posrednik, Jezus Chrystus, udziela wszystkim prawdy i taski. T¢ zbaw-
czg funkcje Kosciota wyraza Sobér stowami: ,,Chrystus, jedyny Posrednik, ustanowit
swoj Kosciot swiety, wspélnote wiary, nadziei i mitosci tu, na tej ziemi, jako widzialny
organizm; nieustannie go tez przy zyciu utrzymuje, prawde i faske rozlewajac przez
niego na wszystkich” (KK 8)"'®. Chrystus jest jedynym Posrednikiem, a Koscidt, jako
Jego Cialo jest miejscem Jego obecnosci dostepnej dia nas. Dlatego Koscitt jest
konieczny do zbawienia, jak uczy Sobdér w numerze 14. Lumen gentium. Ko$cidt
jako sakrament zbawienia jest eschatologiczng rzeczywistoscia w tym sensie, ze
Eschaton, jako niebieska rzeczywistos¢ zbawcza, ktorg nalezy osiggnaé, juz prze-
niknela do swiata w postaci znaku sakramentalnego™®.

Méwiac o Kosciele jako sakramencie zbawienia, nalezy dopowiedzie¢, ze jako
znak i narzedzie ma on charakter przejsciowy. Zostat powotany do spelnienia kon-
kretnego zadania, po wypetnieniu ktérego, zakoriczy sie jego misja. Sobdr, méwiac
Z jednej strony o koniecznosci Kosciota w obecnej ekonomii zbawienia, méwi réw-
niez o jego przemijajacym charakterze (por. KK 48).

Okreslenie Kosciota mianem sakramentu nie jest tworzeniem dodatkowego sa-
kramentu, o czym powiedzieli§my juz wczesniej, ale jest historyczng konkretyzacja
Prasakramentu, jakim jest Jezus Chrystus. Cale Jego zycie wraz ze Smiercia, zmar-
twychwstaniem, wniebowstapieniem i zestaniem Ducha Swietego byto objawieniem
obecnosci i bliskosci Boga. W calej rzeczywistosci Kosciota uwielbiony Chrystus dziata
zbawczo przez swojego Ducha, jak zostato to wyzej ukazane na podstawie nauki
Soboru. Uwzglednienie pneumatologii stato sie kluczem do ukazania Kosciola jako
sakramentu i do wyttumaczenia obecnoséci Chrystusa we wspdlnocie Kosciota.

Sobdr po odzyskaniu, przynajmniej w czesci, perspektywy pneumatologicznej
w spojrzeniu na Kosciét (por. m.in. KK 8), usitfowat powigzac ja ze starochrzescijan-
skim rozumieniem sakramentu. W takim ujeciu sakramentalnos¢ Kosciota powodu-
je, ze uswiecajgca dziatalno$¢ Kosciota, nawet jedli nie jest to wprost sprawowanie
sakramentow, jest zawsze dzialalnoscig wywyzszonego Pana'®.

116 Por. Hryniewicz, jw. s. 223.

117 Por. Snela, jw. s. 62-63.

118 ,Unicus Mediator Christus Ecclesiam suam sanctam, fidei, spei et caritatis communita-
tem his in terris ut compaginem visibilem constituit et indesinenter sustentat, qua verita-
tem et gratiam ad omnes diffundit”.

119 Por. O. Semmelroth, Kommentar zum VII. Kapitel der Dogmatischen Konstitution iber
die Kirche, 2 Vat |, s. 317.

120 Por. Winklhofer, jw. s. 151.
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Sobor w swoich dokumentach nie tylko wylozyl, w sposob dostosowany do wspét-
czesnej mentalnosci misterium Chrystusa w ujeciu $w. Pawta, lecz ukazat jego aktu-
alno$¢ i jego trwanie w Kosciele. Misterium Chrystusa jest obecne przede wszystkim
w czynnosciach liturgicznych, gdzie On sam jest obecny (por. KL 7) oraz Jego tajem-
nice i dzieta, aktualizujace sie w liturgii (por. KL 35)"%'.

Koscidt, jako powszechny sakrament zbawienia, wykonuje swojg zbawcza funk-
cje przede wszystkim przez sakramenty $wiete. Naleza one do jego istoty i nadajg
mu okreslong strukture. S one forma wypowiedzi Kosciota i powoduja jego wzrost'?2.
W sakramentach w sposob bezposredni dziata uwielbiony Chrystus, dotykajac czio-
wieka swojg taskg. O obecnosci Chrystusa w sakramentach bedzie traktowat na-
stepny paragraf.

3. Sakramenty Kosciota

Jezus Chrystus zostat nazwany pierwotnym sakramentem Boga, Kosciét nato-
miast zostat okreslony jako sakrament Jezusa Chrystusa, jako ,miejsce” Jego uobec-
niania. Kolej teraz na ostatnie ogniwo w tym lancuchu sakramentalnej rzeczywisto-
$ci, jakim sg sakramenty Swiete. Siedem znakow sakramentalnych to ,jakby siedem
odgatezien jednego pnia, ktérym jest Koscidt Chrystusowy™'?®. Kosciét jako sakra-
ment realizuje sie najpeiniej i najdoskonalej w sakramentach'?*. To wtasnie w nich
zbawcza obecnos$¢ Chrystusa znajduje swoje skonkretyzowanie i najbardziej bezpo-
srednio dotyka cziowieka.

Celem tego paragrafu jest ukazanie Chrystusa, dzialajgcego zbawczo przez sa-
kramenty, jako pierwszorzednego szafarza sakramentow. Zagadnienie to bedzie
poprzedzone omoéwieniem integralnego powigzania sakramentéw z Kosciotem. Ostat-
ni punkt paragrafu zostanie poswiecony omdwieniu szczegolnej, substancjalnej obec-
nosci Chrystusa w Eucharystii.

3.1. Eklezjainy wymiar'sakramentéw

Jak zostalo juz wczesniej powiedziane, w zbawianiu ludzi B6g wybrat droge sa-
kramentalng, ktérej charakterystyczng cechg jest polaczenie elemetéw widzialnych
i niewidzialnych. Znak widzialny symbolizuje niewidzialng rzeczywisto$¢, a zarazem
jako narzedzie, te rzeczywistos¢ sprawia. Sakramentalnos$¢ Bozego dziatania pole-
ga na tym, Zze pewne znaki widzialne uczynit B6g narzedziami sprawiajacymi skutki
nadprzyrodzone, jakie te znaki przedstawiajg'?.

Niedostrzeganie obecnosci Boga w sakramentach powoduje ich bledne pojmo-
wanie. W takim kontekscie traktowane sg jedynie jako element ludzkiej tradycji, oby-

121 Por. Moysa, jw. s. 330.

122 Por. J. Krasinski, Misterium Chrystusa w sakramentach, ,Znak” 22:1970, s. 1424.

123 W. Granat, Ku czfowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej. T. 2, Lublin
1974, s. 172.

124 Por. Napiérkowski, jw. s. 58.

125 Por. Bogacki, jw. s. 75.
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czajowosci czy folkloru, lub po prostu jako element kultury upiekszajacy wyjatkowe
chwile zycia, czy tez jedynie jako obowigzek konieczny do spetnienia'®.

Zachodzi wiec koniecznos¢ definiowania, opisywania sakramentéw w celu pod-
kreslenia ich istoty, zwrécenia uwagi na to, co w nich jest najwazniejsze. Niektorzy
autorzy zwigzek sakramentow z Bogiem i Kosciolem wyrazajg przy pomocy obrazo-
wych poréwnan. W obrazach tych Kosciét poréwnany jest do dioni, postugujacej sie
w dziataniu palcami. Koscidt, jako sakrament Chrystusa, jest jakby ,dlonig Bozg”
dotykajacy cztowieka. Siedem sakramentéw poréwnuje sie do siedmiu palcéw, przez
ktore Bog dotyka czlowieka siedmioma réznymi sposobami, w réznych okresach
i sytuacjach zycia'®”. Poréwnanie to jest préba obrazowego ujecia sakramentow,
integralnie zwigzanych z Kosciotlem i majacych zapewniong zbawcza obecnos$é Chry-
stusa.

Konstytucja o liturgii $wietej Soboru Watykanskiego Il poucza, ze ,celem sakra-
mentéw jest uswiecenie czlowieka, budowanie mistycznego Ciata Chrystusa, a wresz-
cie oddawanie czci Bogu” (KL 59; por. KK 7)'22, Wedtug mysli Soboru dziatanie sa-
kramentow ma podwajny aspekt: indywidualny, polegajacy na uswieceniu czlowieka
i spoleczny, eklezjalny, wyrazajacy sie w budowaniu mistycznego Ciata Chrystusa.
Obydwa te dziatania sg ze sobg zintegrowane i ostatecznie zmierzajg do oddawania
czci Bogu.

Wewnetrzny zwigzek Kosciola i sakramentéw uwydatnia sie juz w genezie Ko-
$ciota. Podkresia to Sobor w Konstytucji Lumen gentium, mowiac iz ,znakiem (...)
poczatku i wzrastania (Kosciota - dopowiedzenie moje - WK) sa krew i woda wypty-
wajgce z otwartego boku Jezusa ukrzyzowanego (por. J 19, 34)" (KK 3; por. KL 5)'%°.
Wypowied? ta, jakkolwiek nie jest to zaznaczone ani w tekscie, ani w przypisie, jest
nawigzaniem do nauki patrystycznej'®®. W swietle wspomnianych wypowiedzi Ojcow
Kosciota, wedtug ktorych krew i woda symbolizujg sakramenty chrztu i Eucharystii,
staje sie oczywiste, ze samo zalozenie Kosciota ma charakter sakramentalny''.
Dlatego Sobdr uczy, ze tajemnica Kosciola $wietego ujawnia sie w jego zatozeniu”
(KK 5)132, .

Ten zwigzek Kosciota z sakramentami jest tak istotny, iz méwi sig, ze sakramenty
tworzg Kosciot, a rownoczesnie, ze i on je tworzy. Nie chodzi tutaj tytko o tzw. sakra-
menty spoleczne (maizenstwo i kaptanstwo), dostarczajace Kosciotowi nowych czion-
kow i szafarzy sakramentdw, ale ma sie tu na mysli takze wszystkie inne sakramenty.

126 Por. S. Grzechowiak, Chrystus dzialajacy w sakramentach, HD 39:1970, s. 34.

127 Por. O. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt 1953, s. 46. Zob. Winklhofer,
jw. s. 153-154.

128 ,Sacramenta ordinantur ad sanctificationem hominum, ad aedificationem Corporis Chri-
sti, ad cultum denique Deo reddendum”.

129 ,Quod exordium et incrementum significantur sanguine et aqua ex aperto latere lesu
crucifixi exeuntibus {cf. lo. 19, 34)".

130 Por. S. |. Chrysostomus, In loannem homiliae, w: Patrologiae cursus completus. Series
Graeca. Wyd. J. P. Migne, Paris 1863, t. 59, kol. 463 (dalej PG); S. Ambrosius, In Lucam,
w: Patrologiae cursus completus. Series Latina. Wyd. J. P. Migne, Paris 1887, t. 15 kol.
1585, (dalej PL). Podaje za: Rogowski, jw. s. 128.

131 Por. Rogowski, jw. s. 128.

132 ,Ecclesiae sanctae mysterium in eiusdem fundatione manisfestatur”.
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Kazdy bowiem z nich ma do spetnienia jakas funkcje spoteczng w Kosciele. Chrzest
bowiem powieksza Kosciél liczbowo, bierzmowanie go umachia, pokuta oczyszcza,
a namaszczenie chorych i Eucharystia $cislej jednocza z Chrystusem?3?,

Na wzajemne relacje zachodzgce pomiedzy sakramentami a Kosciotem juz
w XIX wieku wskazywat M. Scheeben. Dopiero jednak po ukazaniu sie encykliki
Mystici Corporis Christi wzajemny stosunek Kosciot - sakramenty zostat wyraZzniej
przedstawiony. Zaczeto bardziej podkresla¢ koscielnotwérczg role kazdego sakra-
mentu' . Podstawag teologiczng tego zwiazku jest powigzanie Chrystusa z Koscio-
tem, kontynuujacym zbawcza dziatalnos¢ uwielbionego Chrystusa przez sakramen-
ty. Siedem sakramentow jest najpetniejszym sposobem realizacji podstawowego celu
Kosciota - sakramentu, wyraZajacego sie w jednoczeniu ludzi z Bogiem, czyli mé-
wigc inaczej, ich uswiecaniu i zbawianiu'.

Uswiecajaca dziatalnosé sakramentow, o ktérej méwi Konstytucja o liturgii Swie-
tej w numerze 59, wskazuje na organiczne powiazanie sakramentéw z Kosciolem.
Do takiego ujmowania zagadnienia skianiajg réwniez inne wypowiedzi Soboru. Kie-
dy Sobér w Lumen gentium moéwi o tym, ze ,w Ciele tym (Kosciele -dopowiedzenie
moje - WK) zycie Chrystusowe rozlewa sie na wierzacych, ktérzy przez sakramenty
jednoczg sie w sposob tajemny i rzeczywisty z umeczonym i uwielbionym Chrystu-
sem” (KK 7), to nakresla kierunek uswiecajacego dziatania sakramentow. Sakra-
mentalne spotkanie i zjednoczenie z uwielbionym Chrystusem musi by¢ poprzedzo-
ne sakramentalnym spotkaniem z Kosciotem, w ktdérym taska Chrystusowa rozlewa
sig na wierzacych.

Wydaje sie, Zze z powyzszego tekstu soborowego mozna wyciagna¢ wniosek na-
tury ogéinej: kazdy sakrament, a nie tylko chrzest, zanim zjednoczy cztowieka
z Chrystusem w celu uswiecenia, najpierw jednoczy go z Kosciotem. Zatem nalezy
powiedzie¢, ze chrzescijanin przyjmujac poszczegéine sakramenty spotyka sie naj-
pierw w sposob sakramentalny z Kosciolem. Dotyczy to zaréwno tego pierwszego
spotkania w sakramencie chrztu, jak réwniez i tych, bedacych aktualizacjg zainicjo-
wanych spotkan, gdy idzie o inne sakramenty. Nastepnie, poprzez sakramentalny
kontakt z widzialnym organizmem Kosciota, wchodzi w jego niewidzialng rzeczywi-
stosc, w ktdrej zycie Chrystusowe rozlewa sie na wierzacych. Wtedy chrzescijanin
jednoczy sie z uwielbionym Chrystusem'.

Zgodnie z tym, co zostato powiedziane w poprzednim paragrafie, sakramentainy
kontakt z widzialnym organizmem Kosciota jest znakiem spotkania i zjednoczenia
z Bogiem. Poprzez sakramenty Bog wkracza w historie cziowieka sprawiajac, Zze
dana sytuacja nabiera dia cziowieka warto$ci zbawczej. Cata historia zbawienia jest
czasem Bozych interwencji w dzieje ludzkosci. W przyjmowanych przez cztowieka
sakramentach nastepuje spotkanie z Bogiem, wchodzacym w zycie cziowieka''.

133 Por. Granat, Dogmatyka katolicka. Synteza. T. IX, Lublin 1967, s. 391; Zob. Napi6rkow-
ski, jw. s. 59.

134 Por. Granat, Ku czfowiekowi i Bogu, s. 172.

135 Por. Napidrkowski, jw. s. 58; Zob. Grzechowiak, jw. s. 40.

136 Por. Rogowski, jw. s. 129.

137 Por. S. Czerwik, Najnowsze wypowiedzi Magisterium Ko$ciota o sakramentach, AK
67:1964, s. 291.

141



Sakramenty sg konkretnym sposobem realizacji Ko$ciota jako znaku i narzedzia spo-
tkania z Bogiem. DostrzeZenie i zrozumienie tego integralnego powigzania sakra-
mentéw z Kosciolem wplynelo na podkreslenie przez Sobdr wyraznie osobowego
charakteru liturgii i sakramentéw. W tekstach soborowych dano wyraz temu, ze Ko-
$ci6t ujawnia sie w czynnym uczestnictwie calego Ludu Bozego w misterium (por. KL
48.55.59), a nie w statycznym rytualizmie. Dzieki sakramentom aktualizuje sie $wie-
ta i organicznie uksztaftowana natura spotecznosci kaptanskiej Ludu Bozego (por.
KK 11)'%8, o czym jest mowa w numerze 59 Konstytucji o liturgii Swietej.

Méwiac o wzajemnej relacji KosSciota i sakramentéw nalezy powiedzieé, ze Ko-
sciot jako sakrament zawiera ontologicznie w swojej istocie poszczegdlne sakra-
menty. Etapowo urzeczywistniaja one zbawienie Ludu Bozego. Kosciot zatem nie
tylko ,udziela” sakramentéw, ale aktualizuje w nich przede wszystkim swojg istote.
Zbawcze zjednoczenie z Bogiem, realizujgce sie w sakramentach, zostaje poszcze-
gélnemu cztowiekowi zaofiarowane i urzeczywistnione wtedy, gdy wstepuje on
w pozytywny kontakt z Kosciolem - sakramentem. Jakkolwiek kontakt ten moze mie¢
rézne stopnie i stany intensywnosci, o czym méwi Sobér w numerach 13-17 Lumen
gentium, to jednak jest on konietzny do zbawienia. W tym tez znaczeniu méwi sie,
ze poza Kosciolem nie ma zbawienia, tzn. zwyczajnie nie moze istnie¢ zaden fakt
zbawienia, o ktérym mozna by powiedzie¢, ze nie ma nic wspdinego z Kosciotem
(por. KK 14). Chodzi tutaj o kazde zdarzenie nacechowane faska (réwniez poza wi-
dzialnym Kosciotem katolickim i chrzescijanskim), albowiem uczestniczy ono w bo-
sko - ludzkiej strukturze Chrystusa - Prasakramentu i Kosciota jako sakramentu'®.

Organiczne zwigzanie sakramentéw z Kosciolem sprawia, ze nie wolno ich od
niego odrywaé, tak jak nie mozna tego czyni¢ w stosunku do Zrédta ich pochodzenia
- Chrystusa. Sakramenty s bowiem czescig nadprzyrodzonej rzeczywistosci Ko-
$ciota i to, co w nich sie dokonuje, nie jest nigdy wydarzeniem tylko indywidualnym
i wyizolowanym™®, Dlatego dla podkreslenia spotecznego wymiaru sakramentow,
wynikajacego z faktu, ze Kosciét jest w Chrystusie powszechnym sakramentem zba-
wienia, sprawuje si¢ je, poza wypadkami koniecznosci, w zgromadzeniu liturgicz-
nym wiernych. Sakramenty, bedac ontologicznie zwigzane z Kosciotem, nie mogg
byé i nie sg czynnos$ciami prywatnymi, lecz s one liturgicznym kultem Ko$ciota, jak
uczy Konstytucja o liturgii Swietej (por. KL 26).

Dlatego nikt, poza Komunig celebrujacego kaptana, nie moze sam sobie udzieli¢
sakramentu, ale sakrament zostaje mu udzielony. Przy kazdym sakramencie potrze-

138 Por. Snela, jw. s. 69.

139 Por. tamze.

Patrystyczna zasada ,extra Ecclesiam nulla salus™ znaczy ,extra Christum”, ktéry jest
jedynym Zbawicielem.

140 Nawet wtedy, gdy kto$ chrzci umierajace dziecko w afrykanskim stepie albo wéwczas,
gdy ksiadz wystuchuje w ukryciu, np. w obozie koncentracyjnym, spowiedzi wspdtwigznia
czy inny udziela noca sakramentu namaszczenia chorych osobie $miertelnie rannej na
drodze, to we wszystkich tych przypadkach udzielajacy sakramentu nie jest sam. Zawsze
wowczas znajduje sie tam Kosciét jako Oblubienica Baranka i nowy Lud Bozy i uczestni-
czy w tym obrzedzie jako sakramentalne uobecnienie Pana. Por. Winklhofer, jw. s. 152-
153. Zob. J. Krasiriski, Nowe spojrzenie teologiczne na $wigte sakramenty, HD 39:1970,
s. 43; B. Haring, Sakramenty aktami Chrystusa, AK 67:1964, s. 258.
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ba szafarza, wystepujacego z polecenia i w imieniu Chrystusa, oraz tego, ktéry sa-
krament przyjmuje z wiarg'*' . Szafarz sakramentu musi dziata¢ z wyraznego poslan-
nictwa i polecenia Chrystusa. Dlatego udzielanie sakramentdw, poza sytuacjg ko-
nieczno$ci przy chrzcie i sakramencie matzenstwa, zastrzezone jest urzedowi
Kosciota™?. Sakramenty naleza do Chrystusa i Kosciola, dlatego jedynie on moze
udziela¢ wladzy do waznego ich sprawowania'®. Konieczne jest wiec dla waznosci
sakramentu, aby szafarz udzielat ich w sposéb ustalony przez Koéciét i z intencjg
czynienia tego, co czyni Kosciél'* . Wymaganie to wynika z organicznego powigza-
nia sakramentéw z Kosciolem, o czym zostalo juz wyzej powiedziane.

Mowiac, ze sakramenty s ontologicznie zwigzane z Kos$ciolem, podkreslilismy
wielokrotnie, Ze bedac znakami Kosciota, sg one przede wszystkim czynnosciami
samego Chrystusa, dziatajacego w Koséciele i przez Koscidt.

Po ukazaniu w tym punkcie integralnego zwigzku sakramentéw z Kosciotem, przej-
dziemy do soborowej nauki o obecnosci Chrystusa w sakramentach, jako ich pierw-
szorzednego szafarza.

3.2. Chrystus pierwszorzednym szafarzem sakramentow

Jak zostalo juz wczesniej powiedziane, z rzeczywistoscia Kosciola w jego tajem-
nicach spotykamy sie przez sakramenty. W nich przejawia sie obecno$¢ transcen-
dentnego Boga w osobie Jezusa Chrystusa. Spotkanie z Chrystusem jest jednak
inne od tego, ktére bylo udzialem apostotow i im wspotczesnych. Cielesno$é uwiel-
bionego Chrystusa objawia sie w widzialnych formach, jakimi sa sakramenty. To, co
byto widoczne w Chrystusie, przeszio na sakramenty Kosciola - powie papiez Leon
Wielki*s.

Konstytucja o liturgii $wietej Il Soboru Watykanskiego uczy, ze przez liturgie -
»szczegbinie w boskiej Ofierze Eucharystycznej - dokonuje sie dzielo naszego odku-
pienia” (KL 2). W 7. numerze tegoz dokumentu Sobér stwierdza, Zze ,dla urzeczy-
wistnienia tak wielkiego dzieta, Chrystus jest zawsze obecny w swoim Kosciele, szcze-
gdlnie w czynnosciach liturgicznych” (KL 7)8. Zatem uczestnicy liturgii spotykaja
sie z dzialajagcym Chrystusem, obdarowujacym zbawieniem'7.

141 Por. Katolicki katechizm dorosfych, s. 315-316.

142 Por. H. Denzinger, A. Schonmetzer, Enchiridion symbolorum, definitionum et declaratio-
num de rebus fidei et morum, Freiburg 1967, nr 1610 (dalej DS); BFn Vil 218. Podaje za:
Katolicki katechizm dorostych, s. 316.

143 Por. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu, s. 173.

144 Por. DS 1312. 1611; BFn VH 206. VIl 219. Na ten temat zob. Kaftolicki katechizm doro-
stych, s. 316; Bogacki, Misterium Kosciofa pielgrzymujgcego, s. 75; Schneider, jw. s. 68,
W tym miejscu mozna nadmieni¢, ze do waznego udzielania sakramentéw nie jest ko-
nieczna osobista swietosé szafarza (por. DS 1612; BFn VII 220).

145 Por. H. Schmidt, Die Konstitution iiber die heilige Liturgie. Text, Vorgeschichte, Kommen-
tar. Freiburg, Basel. Wien 1965, s. 169.

146 ,Ad tantum vero opus perficiendum, Christus Ecclesiae suae semper adest, praesertim
in actionibus liturgicis”.

147 Por. A. Wronka, Sakramentalia w zyciu chrze$cijariskim, AK 68:1965, s. 92.
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Z powyzszych wypowiedzi Soboru, jak réwniez z omawianych wczeéniej (np. KL
59) wynika, Zze sakramenty sg czynno$ciami majacymi na celu uswiecenie czlowie-
ka, budowanie mistycznego Ciata Chrystusa i oddawanie czci Bogu. Sakramenty,
w ktorych dziata sam Chrystus, majg wigc charakter czynnosciowy i zdarzeniowy. Sg
one dynamicznymi czynnosciami Chrystusa, przynoszacymi taske'®. Takie ujecie
sakramentow, w przeciwienstwie do wczesniejszego, zbyt reistycznego pojmowania
znakéw sakramentalnych, jest owocem odwotania sie do nauki zrodet objawienia.
Ukazane w Nowym Testamencie obrzedy sakralne, ktére pdzniej teologia nazwie
sakramentami, powodujg nadprzyrodzone skutki tylko dzieki ich zwigzkowi z Chry-
stusem i dlatego $cisle sg one powigzane z Jego wydarzeniami paschalnymi'. lle-
kro¢ Pismo Swiete méwi o skutkach sakramentéw podkresla ich charakter dyna-
miczny'®,

Takie ujecie przyjmujg rowniez Ojcowie Kosciota. Uwazajg oni sakramenty za
czynnosci, w ktérych dziata bezposrednio sam Chrystus. Wyrazem takiego przeko-
nania jest nauka $w. Ambrozego: ,Nie oczyscit ani Damazy, ani Piotr, ani Ambrozy,
ani Grzegorz; nasze sg postugi, lecz twoje sa sakramenty. Nie jest dzielem ludzkim
dawaé rzeczy boskie, lecz Twoje to Panie i twojego Ojca dzieto™5'.

Te prawde wyraza réwniez $w. Augustyn piszac: ,Jesliby Piotr chrzcit, On (tzn.
Chrystus) chrzci, Pawet by chrzcit, On chrzci, Judasz by chrzcit, On chrzci”'%?, Augu-
styn stwierdzajac dziatanie Chrystusa w sakramentach wykazuje, ze z tego powodu
chrzest Jana Chrzciciela nalezato powtarzaé, a Judasza - nie. Méwi o tym w naste-
pujacych slowach: ,Ktérych bowiem chrzcit Jan, to Jan sam chrzcit, ktérych zas chrzcit
Judasz, to Chrystus chrzcit”'®3,

Nauke o zbawczym dziataniu Chrystusa w sakramentach podejmuje réwniez
i przekazuje Magisterium Kosciota, szczegodlnie w okresie przedsoborowym. Papiez
Pius Xl w encyklice Mediator Dei wyraznie zaznacza, ze ,sakramenty i Ofiara Oita-
rza zawieraja w sobie wewnetrzna site, gdyz sa to czynnosci Chrystusa samego, (...)
Chrystus kazdego dnia w sakramentach i we Mszy swietej dziata dla zbawienia na-
szego”%4.

Ujmowanie sakramentow jako dynamicznych czynnosci Chrystusa ma swojg kon-
tynuacje w posoborowych wypowiedziach Magisterium. Papiez Pawet VI w encyklice
Mysterium fidei stwierdza, Zze ,sakramenty sg czynnosciami Chrystusa, ktéry spra-
wuje je przez ludzi. Dlatego sakramenty same z siebie sg $wiete i dotykajgc ciata,
wlewajg w dusze taske mocg Chrystusowa. Te sposoby obecnosci zdumiewajg umyst
i stanowia przedmiot kontemplacji tajemnicy Kosciola™s.

148 Por. S. Grzechowiak, jw. s. 25.

149 Por. F. Gryglewicz, Duchowy charakter Ewangelii $w. Jana, Poznan 1969, s. 110.

150 Por. Grzechowiak, jw. s. 35.

151 Sw. Ambrozy, De Spiritu Sancto, PL 16, 708.

152 Sw. Augustyn, In loannis Evangelium, PL 35, 1428.

153 Tamze, PL 35, 1424. Podaje za: Granat, Ku czfowiekowi i Bogu, s. 168.

154 Pius X, Encyklika Mediator Dei, AAS 39: 1947. Tlum. pol.: Piusa XIl Encyklika Mediator
Dei. Kielce 1948, s. 40-41 (dalej MdD). Por. takze: S. Czerwik, Najnowsze wypowiedzi
Magisterium Kosciofa o sakramentach, AK 67:1964, s. 288.

155 Pawetl VI, Encyklika Mysterium fidei, AAS 57: 1965. Tlum pol.: ,Kronika Diecezji Wio-
ctawskiej” 49:1966 nr 1-3, s. 8 (dalej MF).
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Sakramenty zatem jako widzialne znaki sg uobecnieniem spotkania z zywym
Chrystusem. Sa one réwniez osobowymi czynami Chrystusa w liturgicznej formie
dziatania Kosciofa. Podkresla to Konstytucja o liturgii $wietej w nastepujacych sto-
wach: ,(...) gdy ktos chrzci, sam Chrystus chrzci” (KL 7), powolujac sie na nauke $w.
Augustyna, ktéra zostala juz wczesniej przedstawiona.

Gléwnym, wiadciwym, pierwszorzednym szafarzem sakramentéw jest wigc sam
Chrystus. Szafarz ludzki jest tylko narzedziem Chrystusa. Jakkolwiek nie jest on
pozbawiony wolno$ci i osobowosci, lecz wystepuije tylko w imieniu Chrystusa i Ko-
§ciofa, co zostato juz powiedziane. To szczegdine zwigzanie sakramentéw z Chry-
stusem wynika z faktu, Zze to Chrystus jest zrodtem wszelkiej taski, ktéra jest udziela-
na w sakramentach. On sakramenty ustanowit i On je sprawuje. Chociaz Chrystus
nie wykonuje obrzedu sakramentalnego, to jednak On chrzci, rozgrzesza, bierzmu-
je, udziela $wiecen kaplanskich, daje taske podzwigniecia w chorobie i taske przyj-
mujgcym sakrament matzenstwa’>s.

W zwiazku z tym, Ze sakramenty sg czynnosciami samego Chrystusa i stanowig
Jego osobiste dziatanie, zbawczy skutek sakramentu powstaje jako rezultat bezpo-
Sredniego dziatania Chrystusa w kazdorazowym realizowaniu sie sakramentu, ktéry
nie jest abstrakcyjnym znakiem uswiecajacym, ale jest wydarzeniem, w ktdérym ,tu i
teraz” dziata Chrystus. W kazdym sakramencie dokonuje sie duchowe, rzeczywiste
spotkanie z uwielbionym Chrystusem (por. KK 7)'7,

Przez sakramenty zycie Chrystusowe rozlewa sie na wierzacych i wedtug stéw
sw. Pawia nastepuje wspotumieranie i wspétzmartwychwstanie chrzescijan wraz z
Chrystusem. Oznacza to, Zze zachodzi najscislejsza wspoinota dokonujgca sie przede
wszystkim przez sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego (por. DM 14)'%,

Skoro Chrystus sprawuje sakramenty, co zostato wykazane, to przez widzialny
znak cziowiek spotyka si¢ z osoba Chrystusa. Teologia wyrazona m.in. w dokumen-
tach soborowych podkresla egzystencjainy charakter sakramentéw. W nich dokonu-
je sie spotkanie z Bogiem w siedmiu specyficznych sytuacjach zycia, w ktérych czio-
wiek potrzebuje szczegéinego zjednoczenia z Bogiem. Sakramenty sg takimi
wezlowymi punktami, w ktérych kondensuje sie calosé¢ egzystencji cziowieka.
I w tych samych momentach cziowiek staje w bezposrednim zasiegu zbawczego
oddzialywania Chrystusa, udzielajacego zbawienia.

Personalistyczna koncepcja sakramentow obecna w dokumentach soborowych
podkresla, ze sakrament jest osobistym aktem Chrystusa skierowanym do osoby
ludzkiej. Diatego przyjecie sakramentéw jest spotkaniem z Chrystusem domagaja-
cym sie od czlowieka odpowiedzi wiary i zobowigzujacym do nowej postawy moral-
nej'® . Dzieki dynamicznej obecnhosci Chrystusa w sakramentach Bég jest blisko czio-
wieka w kazdej z sytuacji, w ktdrej cziowiek znajduje sie na ziemi. Poprzez te znaki

156 Por. Krasinski, Nowe spojrzenie teologiczne, s. 45. Zob. takze: Granat, Ku czlowiekowi
i Bogu, s. 168; A. L. Szafranski, Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin 1981, s. 35;
Buxakowski, s. 55.

157 Por. Grzechowiak, jw. s. 36.

158 Por. Moysa, jw. s. 35.

169 Por. Nossol, jw. s. 25; Por. takze: Krasiriski, jw. s. 45; Szafranski, jw. s. 87; Grzechowiak, jw.
s. 36-37; Napidrkowski, jw. s. 62-63; Granat, Ku czfowiekowi i Bogu, s. 177-179;
J. Stroba, Personalizm sakramentow $wietych w duszpastersiwie, AK 67:1964, s. 294-299.
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Chrystus towarzyszy czlowiekowi w calym jego zyciu, poczawszy od narodzin po
$mierc e,

Jest niewatpliwie prawda, Ze zbawcza dziataino$¢ Boga zwigzana jest nie tylko
z sakramentami, co zostalo juz wczesniej powiedziane. Jest prawda i to, Ze w sakra-
mentach B6g zawsze przychodzi do czlowieka'. Sakramenty nie sg samodzielnie
istniejacymi ,rzeczami”, ale ,sg to pierwszorzedne spotkania Chrystusa z czlowie-
kiem™®2 Kazdy sakrament jest osobistym czynem zbawczym Chrystusa, skierowa-
nym za posrednictwem Kosciola do konkretnego cztowieka's®. Dlatego mozna po-
wiedziec, ze sakramenty sa dostepng ,dotykalnoscig™® Chrystusa. Jako widzialne
znaki sa ,dowodem™'®® i zarazem ,miejscem”'® Jego obecnosci oraz oddzialywania
w Kosciele. Przez nie i w nich dziata uwielbiony Chrystus, jak to zostato juz kilkakrot-
nie stwierdzone.

W sakramentach nastepuje osobiste spotkanie Chrystusa Odkupiciela z czlowie-
kiem i nawigzuje si¢ szczegdinego rodzaju tacznosé wiernych z Chrystusem i mie-
dzy sobg'®". Konstytucja o liturgii $wietej wyraza to w nastepujacych stowach: ,,...
liturgia pobudza wiernych, aby nasyceni sakramentami wielkanocnymi, Zyli w dosko-
natej jednosci” (KL 10). Powyzsza Konstytucja, méwiac o uswiecajacej roli sakra-
mentéw i ich udziale w budowaniu Kosciola, nazywa je sakramentami wiary. Czyni to
z tego wzgledu, Ze sakramenty zaktadajac wiare dajq jej wzrost i ja wyrazajg. Ten
aspekt bardziej jeszcze podkresla ich wymiar personalny (por. KL 59)'%8,

PowyZsze wnioski stwierdzajace, ze sakramenty sg zbawczym dziataniem uwiel-
bionego Chrystusa w liturgicznych znakach Kosciofa'®®, nasuwaja jednoczesnie py-
tania: W jaki sposéb ta obecnosé sie realizuje? Co to znaczy, Ze Chrystus jest pierw-
szorzednym szafarzem sakramentow, skoro widzimy czlowieka udzielajacego
sakramentoéw? Czy wydarzenia zbawcze sg tylko wspominane w sakramentach, czy
tez uobecniane?

Najistotniejsze teksty, dajace odpowiedz na postawione pytania, znajdujg sie
w Konstytucji o liturgii swietej i w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele. Czytamy
w nich: ,Dla urzeczywistnienia tak wielkiego dzieta Chrystus jest zawsze obecny
w swoim Kosciele, szczegodlnie w czynnosciach liturgicznych. (...) Obecny jest moca

Z wczesniejszych prac na ten temat zob. O. Semmelroth, Personalismus und Sakramen-
talismus. Zur Frage nach der Urséchlikeit der Sakramente, w: Theologie in Geschichte
und Gegenwart. M. Schmaus zur sechzigsten Geburtstag, Miinchen 1957, s. 199-218.

160 Por. Winklthofer, jw. s. 158-159.

161 Por. tamze.

162 Nossol, jw. s. 26.

163 Por. tamze.

164 Tamze s. 25. Por. takze: B. Mokrzycki, Miedzy pierwszym a drugim przyj$ciem Pana, SKP
s. 336.

165 Nossol, jw. s. 25.

166 tamze.

167 Por. B. Przybylski, Teologia sakramentéw, AK 67:1964, s. 268.

168 Por. Granat, Ku czfowiekowi i Bogu, s. 179.

169 Te prawde trafnie wyraza Sw. Ambrozy stowami: ,Twarza w twarz ukazujesz mi sie¢ Chry-
ste, odnajduje Cie w Twoich sakramentach”, Apol. pro. Dawid 12, 58; PL 14, 875. Podaje
za; Szafranski, jw. s. 82.
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swojg w sakramentach tak, ze gdy kto$ chrzci, sam Chrystus chrzci” (KL 7)'7°. Ta
wypowiedz Soboru, jak wczesniej zaznaczyliSmy, zostala zaczerpnieta z nauki $w.
Augustyna. Do tego tekstu nawigzuje réwnieZ papiez Pawet VI w encyklice Myste-
rium fidei. Czytamy w niej, ze ,Chrystus jest ponadto w sposdb wznioslejszy obecny
w swoim Kosciele, skladajacym w Jego imieniu ofiare mszy $wietej i udzielajacym
sakramentéw swietych (...). Wiadomo, Ze sakramenty sa czynnosciami Chrystusa,
ktéry sprawuje je przez ludzi. Diatego sakramenty same z siebie sg $wiete i dotyka-
jac ciata wlewajg w dusze faske mocg Chrystusowg”'"" .

Czym jest zatem ta obecnos¢ Chrystusa ,moca swojq” w sakramentach, zgodnie
z nauka Soboru zawartag w numerze 7. Konstytuciji o liturgii $wietej? W poprzednich
paragrafach zostato stwierdzone, Ze ,sposobem”, w jaki uwielbiony Chrystus uobec-
nia si¢ w Kosciele i dziata w nim, jest Duch Swiety. Réwniez w sakramentach zyje
moc Chrystusa, dziata Jego Duch Swiety'2. Raz jeszcze w tym miejscu nalezy od-
wolaé sie do Chrystusowego stwierdzenia: ,Pozyteczne jest dla was moje odejscie.
Bo jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do
was” (J 16, 7). O tej nowej obecnosci Chrystusa méwi papiez Jan Pawet I| w encykli-
ce Dominum et Vivificantem. Czytamy w niej: ,Odejécie Chrystusa przez krzyz ma
moc Odkupienia - a to oznacza réwniez nowg obecno$é Ducha Bozego w stworze-
niu: nowy poczatek udzielania sie Boga cziowiekowi w Duchu Swietym. Na dowod
tego, ze jestescie synami, Bog wystal do serc naszych Ducha Syna swego, ktéry
wola: «Abba, Ojcze!» - napisze apostot Pawel w Liscie do Galatow (Ga 4, 6; por. Rz
8, 15). Duch Swigty jest Duchem Ojca, jak o tym $wiadcza stowa mowy pozegnainej
z wieczernika. Jest rowniez Duchem Syna: jest Duchem Jezusa Chrystusa, jak $wiad-
czy¢ bedg o tym Apostotowie, a w szczegolnosci Pawet z Tarsu (por. Ga 4, 6; Flp 1,
19; Rz 8, 11)"73, .

Duch Swiety przychodzi wiec za cene Chrystusowego odejscia z tego $wiata, za
cene Krzyza sprawiajacego odkupienie, aby od dnia Zielonych Swiat pozostaé z Apo-
stotami, z catym Kosciolem i w Kosciele, a przez Kosciét w $wiecie'™ . | w obrebie Jego
postannictwa, niejako wewnatrz tej niewidzialnej obecnosci Ducha Swietego, przycho-
dzi Jezus Chrystus, ktéry odszedt w tajemnicy paschalnej, a jest stale obecny w tajem-
nicy Kosciola. Ta obecnosé Chrystusa dokonuje sie w sposéb sakramentalny za spra-
wa Ducha Swietego, ktéry czerpiac z Chrystusowego Odkupienia stale daje zycie.
Postuga sakramentéw nosi w sobie za kazdym razem tajemnice Chrystusowego odej-
§cia przez Krzyz i Zmartwychwstanie, w mocy ktérego przychodzi Duch Swigty. On
przychodzac daje Zzycie, gdyz sakramenty oznaczajg taske i jej udzielaja. Kosciét jest
widzialnym szafarzem sakramentéw, podczas gdy Duch Swiety, w ktérym jest obecny
i dziata Jezus Chrystus, jest niewidzialnym szafarzem zycia'’®.

170 ,Ad tantum vero opus perficiendum, Christus Ecclesiae suae semper adest, praesertim
in actionibus liturgicis. (...) Praesens adest virtute sua in Sacramentis, ita ut cum aliquis
baptizat, Christus ipse baptizet”.

171 MF s. 8.

172 Por. Schneider, jw. s. 67. Zob. takze: Czerwik, jw. s. 290.

173 Jan Pawet ll, Encyklika Dominum et Vivificantem, AAS 78:1986, nr 14. Tlum. pol.: bmrw
(dalej DV)

174 Por. tamze.

175 Por. tamze, nr 63.
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Odpowiadajac zatem na postawione wczesniej pytania: w jaki sposoéb Chrystus
jest obecny w sakramentach i czym jest owa moc, o ktérej méwi tekst soborowy w KL
7, nalezy wskaza¢, w oparciu o przekazy objawione, na Ducha Swietego. On jest
moca, ktérg Chrystus dokonuje zbawczego dziela i ktéra zyje Koscidl. Tg moca jest
osoba Ducha, ktérego Chrystus razem z Ojcem posyta i przez ktérego udziela Iu-
dziom uczestnictwa w swym Zyciu, za pomoca narzedzia i posrednictwa znakéw
sakramentalnych'®. Poprzez sakramenty dziala moc Ducha Swietego na wiernych
(por. KK 50).

Sobdr Watykarniski Il nhaucza, Ze realizacja i kontynuacja Chrystusowego dzieta
zbawienia dokonuje sie przez gloszenie i uobecnianie paschalnych misteriéw Chry-
stusa'”’. Istotne teksty soborowe zwigzane z tym zagadnieniem brzmia nastepuja-
co: ,...obchodzac misteria Odkupienia, Kosciét otwiera bogactwa zbawczych czy-
now i zastug swojego Pana tak, ze uobecniajg sie niejako w kazdym czasie, aby
wierni zetkneli sie z Nim i dostapili faski zbawienia” (KL 102)'7®. Druga wypowiedz
Saboru pochodzi z Konstytucji dogmatycznej o Kosciele. W numerze 7. czytamy: ,,...
przez sakramenty (wierni) jednoczg sie w sposéb tajemny i rzeczywisty z umeczo-
nym i uwielbionym Chrystusem. (...) dopuszczeni jestesmy do tajemnic Jego zycia
(..) (KK 7). .

Przez misteria Odkupienia lub tajemnice zycia Chrystusa nalezy rozumie¢ cale
Jego zycie, meke, Smieré i zmartwychwstanie, wszystko to, co Chrystus czynit i wy-
cierpiat (acta et passa Christi; misteria carnis Christi)'®. Powyzsze sformulowania
Soboru, zdaniem S. Napiérkowskiego'®', nie wspominajac wyraznie O. Casela, przyj-
muja, zasadniczq idee jego ,Mysteriengegenwart’, polegajaca na tym, ze zbawcze
misteria Chrystusa sg obecne w sakramentach misteryjnie, tzn. przez wiecznie aktu-
alng obecno$é Tajemnic Chrystusa'®?. Jest to mozliwe dzieki zupeinie wyjatkowej,
jedynej, bosko - ludzkiej strukturze Jezusa Chrystusa, ktérego dziatanie byto osobo-
wym dziataniem Boga. Z tej racji czynom Jezusa Chrystusa, Boga - Czlowieka nale-
zy przypisa¢ wiecznotrwatg aktualno$¢'™:.

W sakramentach sg obecne nie tylko skutki zbawczych czynéw Chrystusa, ale
réwniez same te czyny. Sakramenty sg ,miejscem”, ,przestrzenig”, w ktérych czio-

176 Por. Szafranski, jw. s. 83-84. Zob. W. Hanc, Obecnos$é Chrystusa w Eucharystii, AK
101:1983, s. 214.

177 Por. Krasinski, Misterium Chrystusa, s. 1422.

178 ,Mysteria Redemptionis ita recolens, divitias virtutum atque meritorum Domini sui, adeo
ut omni tempore quodammodo praesentia reddantur, fidelibus aperit, qui ea attingant et
gratia salutis repleantur”.

179 ,Christo passo atque glorificato, per sacramenta arcano ac reali modo uniuntur. {...) in
vitae Eius mysteria adsumimur (...)".

180 Por. Napiorkowski, jw. s. 59.

181 Por. tamze s. 63. Zob. J. Tyrawa, Eucharystia, w; Encyklopedia Katolicka, Lublin 1985,
t. 4, kol. 1246 (dalej EK).

182 Por. Napiorkowski, jw. s. 59.

183 Por. tamze, s. 60. Wiecej na temat teorii misteryjnej zob. O. Casel, ChrzeScijariskie My-
sterium kultyczne. Tum. A-J. Znak, Olesnica 1992; Tenze, Mysterientheologie - Ansatz
und Gestalt, Regensburg 1986. Zob. takze: Schillebeeckx, jw. s. 80-90; Krasinski, Miste-
rium Chrystusa, s. 1421.
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wiek spotyka sie z uwielbionym Chrystusem oraz Jego zbawczymi tajemnicami, uobec-
niajgcymi sie we wspolnaocie sprawujacej sakramenty. Historia przezyta przez Jezu-
sa wchodzi w nasza historie, dotyka nas i obejmuje swojg zbawcza obecnoscig'®.
Dynamiczna obecnosé Chrystusa Odkupiciela jest nie tylko dotaczona do znakéw
sakramentalnych, ale w nich sie zawiera*® i realizujac w Duchu Swietym uobecnia
raz na zawsze dokonane dzielo zbawienia'.

Akt sakramentalny jest wiec uobecnieniem Chrystusowego czynu w aktuainej rze-
czywistosci. Chrystus nie dziala w sakramencie od nowa, lecz aktualizuje nieustan-
nie w Kosciele swojg zbawcza tajemnice, ktéra jest w kazdym sprawowanym sakra-
mencie'®” . Dzigki sakramentalnym znakom jest mozliwos¢ spotkania z Chrystusem
uwielbionym. To co On uczynit dla ludzi i w ich imieniu w misterium Paschy, jako
dziele obiektywnego zbawienia, to samo czyni w sakramentach dla poszczegdlnego
cztowieka'®®,

Sakramenty nie tylko zostaty kiedy$ zakotwiczone w paschalnym misterium Chry-
stusa, ale one wciaz wyplywaja z tego Zrodia, uobecniajac je. Te wszystkie wydarze-
nia Chrystusa sg nam dostepne, poniewaz ,dzi§"*®® istnieje misterium Chrystusa
Zyjacego teraz.

O aktualizacji misteréw Chrystusa w liturgii moca Ducha Swietego wypowiada sie
réwniez nowy Katechizm Kosciota Katolickiego. W numerze 1104 czytamy, Zze litur-
gia chrzescijanska nie tylko przypomina wydarzenia, ktére dokonaly naszego zba-
wienia, ale aktualizuje je i uobecnia. Misterium Paschaine Chrystusa jest celebrowa-
ne, a nie powtarzane. Powtarzane sg poszczegoine celebracje; w kazdej z nich
nastepuje wylanie Ducha Swietego, ktéry aktualizuje jedyne Misterium™'®,

3.3. Szczegolne znaczenie obecnosci Chrystusa w Eucharystii

Osobnego omoéwienia wymaga zagadnienie obecnosci Jezusa Chrystusa w sa-
kramencie Eucharystii. Wynika to ze szczegdinej'', innej niz w pozostalych sakra-
mentach obecnoéci, trwajacej rowniez po zakonczeniu obrzedu sakramentalnego.

Te szczegolnos¢ obecnosci eucharystycznej podkresla Sobdr w Konstytucii
o liturgii swietej, gdzie czytamy, ze ,jest (Chrystus) obecny w Ofierze Mszy swiete;:
czy to w osobie odprawiajacego, gdyz Ten sam, ktéry kiedy$ ofiarowat sie na krzyzu,
obecnie ofiaruje sie przez postuge kaplanéw, czy tez zwlaszcza pod postaciami eu-
charystycznymi” (KL 7; por. DM 9)*2_ Pierwsza cze$¢ sformutowania zostata omo-

184 Napidrkowski, jw. s. 62.

185 Por. Krasinski, Nowe spojrzenie, s. 42.

186 Por. Katolicki katechizm dorosfych, s. 310.

187 Por. Przybylski, jw. s. 264-265.

188 Por. J. Charytanski, Kult sakramentalny, SKP s. 308.

189 Mokrzycki, jw. s. 336-337. Zob.: A. Zuberbier, , 7o jest Cialo moje”. Obecnos¢ Ciata i Krwi
Pariskiej w Eucharystii, AK 101:1983, s. 346.

190 Katechizm KoSciota Katolickiego, Pallottinum 1994, nr 1104 (dalej KKK). Por. KKK 1111.

191 MF s. 8.

192 ,Praesens adest in Missae Sacrificio cum in ministri persona, idem nunc offerens sacer-
dotum ministerio, qui seipsum tunc in cruce obtulit, tum maxime sub speciebus euchari-
sticis”.
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wiona w poprzednim numerze niniejszej pracy, gdzie byla mowa o Chrystusie jako
szafarzu sakramentéw. Dlatego w tym miejscu powiemy tylko o obecnosci Chrystusa
pod postaciami eucharystycznymi.

Konstytucja o liturgii $wietej ukazuje Eucharystie w calosci zycia Kosciola i zaj-
muje sie nig nie tyle w aspekcie teoretycznym, ile praktycznym. Sobor bowiem nie
wnikat w zagadnienia spekulatywne. Stad tez wypowiedzi Soboru nalezy ujmowac
tacznie z encyklika Pawta VI Mysterium fidei'®® i Instrukcja Stolicy Apostolskiej Eu-
charisticum mysterium' . Dokumenty te bowiem uzupetniajg | wyjasniajq orzecze-
nia Soboru Watykanskiego il w tej dziedzinie's.

Sobér stwierdzil, ze ,Zbawiciel nasz podczas Ostatniej Wieczerzy (...) ustanowit
Eucharystyczng Ofiare Ciata i Krwi swojej, aby w niej na cate wieki, az do swego
przyjscia, utrwali¢ Ofiare Krzyza i tak umitowanej Oblubienicy Kosciotowi powierzy¢
pamiatke swej Meki i Zmartwychwstania: sakrament mitosierdzia, znak jednosci, wezel
mitosci, uczte paschalna, w ktérej pozywamy Chrystusa, w ktérej dusza napetnia sie
taska i otrzymuje zadatek przysziej chwaly” (KL 47). W wypowiedzi tej Sobér podsu-
mowuje dotychczasowg nauke o Eucharystii, dajac jej nowe, personalistyczne i dy-
namiczne ujecie i podkresia jej misterium'®,

Podczas sprawowania Eucharystii chrzescijanie odprawiaja paschalne misterium
i zwiastujg $mieré Pana aZ przyjdzie (por. 1 Kor 11, 26). Dlatego przez sprawowanie
Eucharystii uobecnia sie zwyciestwo i triumf $mierci Chrystusa (por. KL 6). Nato-
miast w Dekrecie o postudze i zyciu kaptanéw Sobér powie, ze ,w najswigtszej bo-
wiem Eucharystii zawiera sie cate duchowe dobro Kosciota, a mianowicie sam Chry-
stus, nasza Pascha i chleb zywy ...” (DK 5).

Substancjalna obecnos¢ Chrystusa stanowi jakby ,serce” Eucharystii, tego sa-
kramentu, ktéry wsrod wszystkich zajmuje miejsce najgodniejsze, poniewaz uobec-
nia nie tylko sam akt zbawczy, ale w sposo6b zupeinie szczegdlny, zrédto zbawienia -
samego Jezusa Chrystusa' . Ta obecnoé¢ Jezusa Chrystusa pod postaciami chle-
ba i wina, zgodnie z naukg Kosciola, jest zapewniona przez Niego samego: “Bierz-
cie, to jest Ciato moje” (Mk 14, 22) i “To jest moja Krew Przymierza, ktéra za wielu
bedzie wylana” (Mk 14, 24). Cialo w stownictwie semickim oznacza calg konkretng,
osobe; krew natomiast jest synonimem substancji Zyciowej cziowieka. Przytoczone
stowa z Ewangelii $w. Marka oznaczaja samego Jezusa, oddajgcego swoje zycie za
ludzi. Koscidt powtarzajac stowa Chrystusa, zgodnie z poleceniem Chrystusa wypo-
wiedzianym w wieczdér przed meka, nie opowiada tylko o Ostatniej Wieczerzy, lecz
gtosi $mier¢ Pana az przyjdzie (por. 1 Kor 11, 26)'®8, co potwierdza Sobdér w Konsty-
tucji o liturgii swietej w numerze 6.

Te stowa proklamowane w czasie Eucharystii 0znaczaja uroczysta wypowiedz
sprawiajacg to, co ta wypowiedZz zawiera. i dlatego wypowiedzenie stéw ustanowie-

193 AAS 57:1965 s. 753-774. Ttum. pol. jw.

194 AAS 59:1967 s. 599-637. Tlum. pol. w: Eucharystia w wypowiedziach papiezy i innych
dokumentach Stolicy Apostolskiej XX w., London brw, s. 137-165.

195 Por. E. Ozorowski, Nauka o Eucharystii w wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego Ko-
Sciofa, AK 101:1983, s. 210.

196 Por. tamze; Zob. Zuberbier, jw. s. 336.

197 Por. Katolicki katechizm dorosfych, s. 337. Por. Przybylski, jw. s. 267.

198 Por. Katolicki katechizm dorostych, s. 338.
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nia Eucharystii jest modlitwa blogostawienistwa nad chiebem i winem w imieniu i za-
stegpstwie samego Chrystusa. Przez te modlitwe staje sie obecne Cialo i Krew pod
postaciami chleba i wina. Obecna staje sie cielesna osoba Jezusa Chrystusa w wy-
daniu za nas'®. Chrystus uobecniony sakramentalnie jest tym samym, ktéry zgro-
madzit apostotéw na Swigtowanie starotestamentalnej paschy, a jednocze$nie zapo-
czatkowal Nowe Przymierze ze swym Ojcem, ustanawiajac Nowg Pasche. Jest ona
jedyna ofiarg, ktorg zlozyt z siebie na krzyzu w sposob krwawy, a ktéra jest oznacza-
na i realizowana za pomoca, chleba i wina?®. To uobecnienie Chrystusa w Euchary-
stii nie dokonuje sie magicznie, czy za pomocg mechanicznego aktu, lecz dzieki
modlitwie skierowanej w imig¢ Chrystusa do Boga Ojca o dar Ducha Swietego. Po-
przez moc Ducha Swigtego dokonuje sie réwniez nowa obecno$é Chrystusa w Eu-
charystii?.

Pawel VI w encyklice Mysterium fidei, powolujac sie na Sobér Trydencki, wyja-
$nia sposob obecnosci Chrystusa w Eucharystii: ,Przez konsekracje chleba i wina
dokonuije sie przemiana calej substancji chleba w substancje ciata Chrystusa, Pana
naszego i catej substancji wina w substancje Jego krwi. Te przemiane trafnie i wia-
Sciwie nazwat Swiety katolicki Kosciét przeistoczeniem™? . Po dokonanym przeisto-
czeniu postacie chleba i wina przestajg by¢ znakami zwyklego chleba i napoju,
a stajq si¢ znakiem pokarmu duchowego. To nowe znaczenie i cel wynika z tego, ze
postacie te kryja nowa ontologiczng ,rzeczywistos¢”. Papiez Pawet VI pisze dalej
w encyklice, ze ,... wspomniane postacie nie kryjg juz tego, co bylo przedtem, lecz
zupetnie cos innego i to nie tylko na podstawie sadu wiary Kosciola, lecz w rzeczy
samej, poniewaz po przemienieniu substancji, czyli natury chleba i wina w Cialo
i Krew nic nie pozostaje z chleba i wina oprécz samych postaci. Pod tymi postaciami
caty i petny Chrystus jest obecny w swojej fizycznej rzeczywistosci, takze cielesnie,
chociaz nie w ten sam sposob w jaki ciata znajdujg sie w miejscu™®.

Nauka o przeistoczeniu méwi, ze substancjalna obecno$é Chrystusa w Euchary-
stii nie zmienia dostepnego doswiadczalnie obrazu ¢hleba i wina ( smak, zapach,
kolor, ksztalt, sktad chemiczny). Oznacza to, ze obecnosci Chrystusa nie nalezy
pojmowac jako przestrzennie wymiernej (tzn. Chrystus nie jest obecny w Eucharystii
w taki sposéb, aby mozna Go bylo widzie¢, dotknaé i by zajmowat w niej przestrzen).
Wiara w substancjaing obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii nie odnosi sie do tego, co
rozpatrujg nauki przyrodnicze i co w zakresie tych nauk rozumiane jest pod poje-
ciem substancji. Obecno$é Chrystusa dotyczy niedostepnej ludzkiemu doswiadcze-
niu istoty (substancji) chleba i wina. Chleb i wino tracg w Eucharystii swoje naturalne

199 Por. tamze.

200 Por. Szafranski, jw. s. 108.

201 Por. Katolicki katechizm dorostych, s. 338.

202 DS 1642; BFn VIl 292,

203 MF s. 10. Orzeczenia Soboru Trydenckiego w tej materii brzmia nastepujaco: ,Jego (Chry-
stusa) ciato i krew prawdziwie zawarte sa w Sakramencie Oltarza pod postaciami chieba
i wina, przeistoczonymi boska moca - chleb w ciato, wino w krew” (DS 802; BFn il 11).
»S0b6r naucza oraz wyraznie i bez zastrzezenia wyznaje, ze w czcigodnym Sakramencie
Swietej Eucharystii, po konsekracji chieba i wina, Pan nasz Jezus Chrystus, prawdziwy
Bég i prawdziwy czlowiek, prawdziwie, rzeczywiscie i substancjalnie znajduje sie pod
postacia owych widzialnych rzeczywistosci” (DS 1636; BFn Vil 289).
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przeznaczenie odnosnie bytowania i sensu jako pokarm cielesny i otrzymuja nowe
przeznaczenie. Od momentu przeistoczenia sg napetnionymi rzeczywistoscia zna-
kami osobowej obecnosci Chrystusa i Jego osobowego darowania sie ludziom. Prze-
istoczenie wyraza wiec to, Zze w Eucharystii pod znakami, postaciami chleba i wina,
staje sie obecna nowa rzeczywisto$é i to w pelni nowa - rzeczywistosé Ciata i Krwi
Panskiej*® . Poniewaz jest to obecnos$¢ substancjalna, dlatego Chrystus jest obecny
caty pod jakakolwiek czastkq chleba i wina, nie bedac zwiazany miejscem. Moze
wigc przebywacé jednoczesnie na wszystkich ottarzach $wiata?* . PoniewaZ dokona-
nia Boga w Chrystusie majg charakter wieczny, dlatego odpowiada temu trwata obec-
no$¢ Chrystusa w Eucharystii, wykraczajgca poza samo jej sprawowanie?®.

Dla przeciwstawienia sie wystepujacym w ciagu historii btednym interpretacjom,
Kosciot podkreslat prawdziwa, rzeczywistg i substancjalng obecnosé Chrystusa
w Eucharystii, uczac jednoczesnie, Zze obecnos¢ ta jako ,tajemnica wiary” jest zupet-
nie jedynego i niepowtarzalnego rodzaju. Stowo przeistoczenie (tac. transsubstan-
tiatio) uzyte przez Sobdr Lateranski IV (1215} i Trydencki (1551) ma wyrazaé prawde
i tajemnice. W wieku XX papiez Pius Xll i Pawet VI wystapili w obronie tego okresle-
nia (por. DS 3891; BFn 346)%7,

Pawet VI wystapit przeciw tendencjom zastepowania pojecia transsubstancjacji
okresleniami transfinalizacii i transsignifikacji. W Misterium fidei papiez wypowiada
sie na ten temat w sposéb nastepujacy: ,Podobnie nie mozna tolerowa¢ kogos, kto
wlasng powaga pragnie zmienia¢ sformutowania, w ktérych Sobér Trydencki podat
do wierzenia Tajemnice Eucharystyczna. Albowiem te sformufowania, jak i inne, kto-
rymi postuguje sie Kosciot w przedstawianiu dogmatoéw wiary, wyrazaja pojecie nie
zwigzane z jakas okreslona forma kultury, z jakim$ stopniem rozwoju nauk, z takgq
iub inng szkolq filozoficzng™®. Papiez wypowiada sie przeciw takiemu akcentowa-
niu symbolizmu, jakby on catkowicie wyrazat i wyczerpywat spos6b obecnoséci Chry-
stusa w Eucharystii. Podobnie nie mozna méwi¢ o przeistoczeniu, nie wspominajac
o0 przedziwnej przemianie catej istoty chleba w Ciato i calej istoty wina w Krew Chry-
stusa, o ktérej to przemianie méwit Sobor Trydencki. | nie mozna tej przemiany trak-

204 Por. Katolicki katechizm dorostych, s. 340. Zob. F. Wetter, Eucharystyczna obecnosc
Chrystusa, AK 78:1972, s. 40-41.

205 Por. Hang, jw. s. 220.

206 Kosciot zawsze uznawat te trwalg obecnosé eucharystyczna. Znajduje to wyraz w prakty-
ce przechowywania ze czcig czastek Eucharystii pozostatych po jej sprawowaniu (por.
DS 1654; BFn VIl 294). Por. Katolicki katechizm dorostych, s. 340-341. Na mocy konse-
kracji pod postacig chleba jest obecne samo Ciato, a pod postacig wina sama Krew. Na
mocy naturalnego wspoéitowarzyszenia ciatu towarzyszy krew, a krwi towarzyszy ciato.
Z jednym za$ i drugim polaczona jest dusza Chrystusa. Od czasu wcielenia w sposéb
naturalny potaczone sg w Chrystusie ciato, krew i dusza ludzka. Diatego, gdzie znajduje
sie jeden z elementéw powyzszych, to obecne sa wszystkie pozostate. Na mocy nad-
przyrodzonego wspéttowarzyszenia pod postaciami chleba i wina uobecnione jest bo-
stwo. Dzieki unii hipostatycznej ludzka natura jest nierozerwalnie ztgczona z osobg Sto-
wa i dlatego Cialu i Krwi Panskiej towarzyszy bostwo. Zasada ta nie dziata odwrotnie, co
bytoby ubikwityzmem. Por. Hanc, jw. s. 221; Zob. Szafranski, jw. s. 167-187.

207 Por. Katolicki katechizm dorostych, s. 339.

208 MF s. 5.
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towac jedynie jako zmiany znaczenia (transsignificatio) lub zmiany celowosci (trans-
finalisatio)?*. Wymienione nowe ujecia moga by¢ - zdaniem papieza - jako uzupet-
niajace, ale nie wystarczajgce i wylgczne?°.

Jak juz powiedziano, obecno$¢ Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi jest
szczeg6ing obecnoscia w stosunku do pozostatych sakramentéw. Podczas gdy
w innych sakramentach znaki stéw i rzeczy, wnoszac zbawczg obecno$é i dziatanie
Jezusa Chrystusa pozostajg soba (np. woda chrztu), to w Eucharystii chleb i wino
catkowicie przemienione zostajg w oznaczana rzeczywisto$é: Ciata i Krwi Chrystu-
sa?". Obecno$c¢ ta jest nie tylko symboliczna (ujawniana przez znaki chleba i wina)
ale jest rzeczywista, prawdziwa, istotowa, a wiec niezalezna od wiary?'? i mitosci
zgromadzonych na sprawowaniu liturgii eucharystycznej. W Eucharystii Chrystus jest
obecny inaczej niz w Swiecie, w Kosciele, czy w szesciu pozostatych sakramentach.
Réznica polega na tym, ze w Eucharystii jest On obecny w catej rzeczywistosci swej
osoby Syna Bozego zlaczonego nierozerwalnie z naturg ludzkg?'3,

Podkreslenie szczegdlnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii, zwlaszcza przez
uzywanie okreslenia obecnosci realnej, przyjetej od Soboru Trydenckiego, mogto by
sugerowac, jakoby inne rodzaje obecnosci Chrystusa nie byly reaine. Zagadnienie
to wyjasnia papiez Pawet VI we wspomnianej encyklice Mysterium fidei. Czytamy
tam: ,Ot6z te obecno$¢ nazywamy rzeczywista nie w sposob ekskiuzywny, jakoby
inne nie byly rzeczywiste, lecz dla wyrazenia jej najwyzszego stopnia, gdyz jest cie-
lesna, substancjalna i wnosi z sobg obecnos¢ calego i zupelnego Chrystusa, Boga
i cziowieka™'4,

Zgodnie z tym, co zostalo powiedziane w poprzednim punkcie o uobecnianiu
wydarzen zbawczych w sakramentach, Eucharystia jest sakramentalnym uobecnie-
niem, pamiatka i zastosowaniem ofiary krzyza. Nie jest jaka$ nowg i samoistng ofia-
ra zastepujaca, czy chocby tylko uzupetniajaca ofiare Chrystusa na krzyzu?"

209 Por. tamze.

210 Zdaniem T. Schneidera konflikt miedzy nauka Misterium fidei a nowymi ujgciami polega
na réznym rozumieniu znaku. Pawet VI pojmuje znak scholastycznie, natomiast P. Scho-
onenberg - fenomenologicznie. Wedlug fenomenologicznego rozumienia, transsignifika-
cja polegataby na tym, ze znak chleba i wina wprowadzone sa przez Jezusa Chrystusa
moca Ducha Swietego w inng funkcje znaku i otrzymuja przez Niego inne znaczenie.
| tak uznawane sg przez nas w wierze i przyjete. Relacja Chrystusa do tych daréw jest
catkowicie zmieniona. Przez spowodowang przez Niego przemiane znakowosci chleba
i wina, pokarm ten nie jest juz jedynie positkiem cielesnym, lecz uciele$nieniem Jego
obecnosci. Schneider jednak przyznaje, ze w zakresie tradycyjnych pojgé nie wystarczy
mowic tylko o transsignifikacji. Por. Schneider, jw. s. 177-178. Zdaniem F. Wettera trans-
signifikacja i transfinalizacja nawet zdziatane przez Boga nie oznaczajg przeistoczenia,
czyli transsubstancjacji. Por. Wetter, jw. s. 42.

211 Por. Zuberbier, jw. s. 346. Zob. Ozorowski, jw. s. 47; K. Rahner, Podstawowy wykfad
wiary. Wprowadzenie do pojecia chrze$cijaristwa. Przet. T. Mieszkowski, Warszawa 1987,
s. 342.

212 Chociaz tutaj oczywiscie mamy do czynienia z faktem i tajemnicg wiary par excellence.

213 Por. Hanc, jw. s. 229.

214 MF s. 9.

215 Por. Katolicki katechizm dorostych, s. 343. Zob. Szafranski, jw. s. 106.
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Moéwiac o obecnosci eucharystycznej nalezy zaznaczyé, ze nie da sie jej ade-
kwatnie naswietli¢ Zadnymi faktami znanymi ze $wiata przyrody. Jest to rzeczywi-
stos¢ pozadoswiadczalna, przekraczajgca zmystowe i umystowe zdolnosci poznaw-
cze. Uzywane pojecia z filozofii, a zastosowane do wyrazenia prawdy o obecnosci
Chrystusa w Eucharystii, maja charakter analogiczny?'®.

W przedstawionej powyzej nauce Soboru na temat obecnosci Chrystusa w Eu-
charystii, nie chodzi wcale o calosciowe ujecie teologii Eucharystii, ale tylko o syste-
matyczno - teologiczne naswietlenie faktu ,szczegdlnej” obecnosci Chrystusa w Eu-
charystii i znaczenia tej obecnosci.

Zakonczenie

Zamierzeniem niniejszego opracowania bylo ukazanie prawdy, Ze ten sam Jezus
Chrystus, ktéry w czasie swego ziemskiego zycia udzielat faski w spotkaniu z czfo-
wiekiem, rowniez i dzi§ zbawczo dziata dla cziowieka. Odwieczne Stowo, stajgc sie
czlowiekiem, stalo sie zywym znakiem Boga i jedynym miejscem bezposredniego
spotkania z Nim. Sobér Watykanski 1l ukazat w swoim nauczaniu Chrystusa jako
sakrament Boga. Jakkolwiek Sobér nie uzyt wprost tego okreslenia w stosunku do
Chrystusa, to tre$¢ tego pojecia byta wielokrotnie wyrazana. To w Jezusie Chrystu-
sie Bdg stat sie nie tylko widzialny, ale i dotykalny. Chrystus jest najdoskonalszym
znakiem Bozej obecnosci. Jezus Chrystus jest sakramentem Ojca. Cziowieczen-
stwo Chrystusa jest narzedziem zbawienia. Zgodnie z naukg Soboru, Jezus Chry-
stus jako prawdziwy Bég i cziowiek jest pierwszym, podstawowym i najdoskonal-
szym sakramentem Boga.

Z chwilg wniebowstapienia Chrystusa zaczeta funkcjonowaé ekonomia sakramen-
tow. Chrystus nie musiat wigza¢ sie z Kosciolem, ale znajac nature czlowieka, pozo-
stat wierny jednej ekonomii zbawienia, polegajacej na tym, ze krélestwo niebieskie
przychodzi do cztowieka w ziemskiej szacie. Dlatego ustanowit Koscidt, przez ktory
udziela taski zbawienia. W dokumentach soborowych Kosciét zostat wielokrotnie
nazwany sakramentem. Nie jest to okreslenie, ktére mozna utoZzsamié z pojeciem
“sakrament”, przyjetym przez Sobér Trydencki na okreslenie siedmiu znakéw sakra-
mentainych. Kosciét jako rzeczywistosé bosko - ludzka jest sakramentem Jezusa
Chrystusa. Z nauki o Chrystusie jako Sakramencie, a nie z istnienia w Ko$ciele sied-
miu sakramentéw, wyprowadza Sobér nauke o Kosciele jako powszechnym sakra-
mencie zbawienia. Dzieki analogii miedzy Wcieleniem a Kosciolem sakramental-
no$¢ Kosciola staje sie bardziej zrozumiala. Spoleczny organizm Kosciota stuzy
Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu ciata (por. KK 8). Chrystus jest Zrodtem zba-
wienia nie tylko u poczatku Koéciola jako jego Zalozyciel, ale jest Zrodlem wcigz
aktualnie czynnym. Dlatego Koscidt jest sakramentem zbawienia, ale nie dzieki so-
bie samemu, lecz na mocy swego zjednoczenia z Chrystusem i w catkowitej zalez-
nosci od Niego.

216 Por. Hanc, jw. s. 222.
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Konkretng eksplikacjg i wyrazem sakramentalnej natury Kosciota sg sakramenty.
Sa one ,miejscem “ i ,przestrzenia” obecnosci Chrystusa w Kosciele. W nich to, jako
widzialnych znakach spotyka sie czlowiek z niewidzialnym, uwielbionym Chrystu-
sem i Jego zbawczymi czynami. Jest to misteryjna obecnos$é zbawczych czynow
Chrystusa, polegajgca na ich wiecznie aktualnej obecnoéci. Jest to mozliwe dzieki
temu, Zze zbawcze dziela dokonane przez Jezusa Chrystusa Boga - Cztowieka maja
wiecznotrwalg aktualno$é. W kazdej celebracji sakramentu dokonuje sie wylanie
Ducha Swietego, aktualizujgcego celebrowane misterium paschalne Chrystusa.
Zwyczajna drogg udzielania taski jest wlasnie droga sakramentaina. To na tej drodze
przez posrednictwo Kosciota czlowiek spotyka sie ze swoim Zbawicielem, Jezusem
Chrystusem. Odrzucanie drogi zaproponowane;j i ustalonej przez Chrystusa jest ska-
zywaniem sie na rozminiecie sie ze Zrodtem taski.



