CZESTOCHOWSKIE
STUDIA TEOLOGICZNE
XXVIit 2000

KS. ANTONI TRONINA

APOKRYFY STAREGO TESTAMENTU.
HISTORIA PUBLIKACJI | OBECNY STAN BADAN

Pierwszy poiski przektad apokryfow ST' stanowi dobrg okazje, aby zajaé sie
skomplikowana problematyka literatury apokryficznej w ogéle. W niniejszym artyku-
le przypomnimy najpierw proces tworzenia si¢ kanonu ,pism $wietych”, aby na jego
tle ukaza¢ powstanie zbioru literatury ,budujacej” ale nie normatywnej (1). W dru-
gim etapie dokonamy przegladu dotychczasowych wydan apokryféw w jezykach
nowozytnych (2). Nastepnie wskazemy na waznos$¢ odkrycia biblioteki essenskiej
na Pustyni Judzkiej dla badan nad apokryfami (3). Cato$¢ zakonczy oméwienie
opracowania ks. Rubinkiewicza i perspektyw dalszej pracy w tej dziedzinie (4).

(1) W czasach Jezusa Chrystusa nie byto jeszcze podziatu na pisma kanoniczne
i niekanoniczne. Istniato ogolne pojecie ,Pisma” (gr. he grafe), albo ,pism swietych”,
ale zbior ten nie byt do konca zamkniety. Swiadkami tego etapu sa Filon z Aleksan-
drii oraz autorzy ksiag Nowego Testamentu. Do zwyczajowego dwudziatu ,Prawo
i Prorocy” dochodzi u $w. tukasza trzeci dziat ,Psalméw” (Lk 24,44). Zaréwno Zydzi
aleksandryjscy jak i pisarze chrzescijaiiscy | i | wieku nie dokonujg rozréznienia
wsrdd ksigg ,budujacych”™ ,Przystowia Salomona” majg te samg range, co ,Ma-
dro$¢ Syracha”. Dlatego tez autorzy Nowego Testamentu swobodnie cytujg teksty
~apokryficzne™. Jézef Flawiusz rozwingt wprawdzie teorig ,kanonu”, ale w praktyce
zachowat dawny poglad na ,pisma $wiete”. Wedtug niego dzieta z epoki perskiej
i hellenistycznej sg mniej wazne niz klasyczne ksiggi sprzed niewoli babilonskie;j.
W zakonczeniu ,Dawnych dziejow Izraela” (XX,261) twierdzi on, ze opart si¢ w swe;j
pracy wytgcznie na ,$wietych ksiegach” (hierai biblioi), chociaz pojecie to obejmuje
u niego rowniez dodatki Septuaginty. Biblia aleksandryjska stanowi faktycznie za-
czatek kanonu, ktéry pozwala J6zefowi, obok hebrajskich ksiag historii $wietej, wy-
korzysta¢ takze Pierwsza Ksiege Machabejska.

Kanon zawdziecza swoje powstanie przede wszystkim okresleniu prorokéw ,epi-
gondw” po niewoli. Rosnie wowczas swiadomos¢ odlegtosci czasowej od wielkich
prorokdw, ktérych charyzmat stopniowo wygast (por. Za 13,2-6). Madrosc Syracha
jest ostatnig ksiega, ktéra nosi imie autora i uznaje jego prorockie natchnienie. Ksig-

1 Apokryfy Starego Testamentu. Opracowanie i wstepy ks. R. Rubinkiewicz, ,Vocatio” War-
szawa [1999] s5.456.
2 Zob. np. tk 11,49; 1Kor 2,9; 2 Tm 3,8; Jud 14.



ga Daniela jest juz ,pseudoepigrafem”, ktérego autor podszywa sie pod imie wiel-
kiego proroka. Wyrazng granice pomiedzy przeszioscig prorocka a mroczng teraz-
niejszoscig ukazg dopiero rabini w tradycji talmudycznej. Widac¢ to jasno na przykia-
dzie dwojakiej oceny kréla Jana Hirkana |. Wedtug $wiadectwa Jézefa Flawiusza
{Wojna I, 68) skupit on w swej osobie trzy charyzmaty: krolewski, kaptanski i proroc-
ki. To jednak, co Jozef nazywa profeteia, byto wedtug Miszny tylko bat qol, ,gtosem
Nieba” (jSota 24).

Interesujaca jest teoria kanonu, jaka Jozef wypracowat w oparciu o pojecie pro-
roctwa. W dziele ,,Przeciw Apionowi” tak uzasadnia on wiarygodnos$¢ swietych ksiag
judaizmu w przeciwienistwie do zmyslen greckich: ,[My] nie posiadamy tysiecy ksiag
niezgodnych, a nawet sprzecznych z soba, lecz tylko dwadziescia dwie. Zawierajg
one kronike od zarania dziejéw i stusznie sg uznane [jako boskie] za wiarygodne.
Pigeé z nich to ksiegi Mojzesza, ktdrych trescia sa prawa i tradycyjna historia od
stworzenia cztowieka az do $mierci Prawodawcy {...]. Co do okresu od $mierci Moj-
zesza az do [$mierci] Artakserksesa, nastepcy Kserksesa na tronie perskim, to pro-
rocy, ktérzy zyli po Mojzeszu, opisali wydarzenia swoich czasow w trzynastu ksie-
gach. Pozostale cztery zawieraja hymny do Boga i przepisy odnoszace sig do
postepowania ludzi w zyciu. Opisane zostato takze wszystko, co dziato sie w okre-
sie od Artakserksesa az do naszych czasdw, lecz historia ta nie cieszy sie takg
wiarygodnoscig jak poprzednia, poniewaz prorocy nie nastgpowali $cisle po sobie”
(1, 38-41).

Jézef zatem ograniczat kanon do 22 ksigg: (5 Mojzeszowych, 13 prorockich i 4
poetycko-dydaktyczne). Wszystko, co znajduje sie na zewnatrz tego trzonu, ma
ograniczong ,wiarygodnos$c¢”, chociaz jest przydatne w nauce historii $wietej. Z pew-
nymi zmianami przyjeli ten poglad takze rabini: ,Dotad (do Aleksandra WIK) prorocy
przepowiadali w duchu $wietosci; odtad nakfon ucha i stuchaj stéw medrcow” (Se-
der Olam R. 30). W koncu | wieku ery chrzescijanskiej, po zwyciestwie judaizmu
rabinackiego nad innymi prgdami religijnymi, ustalita si¢ zasada rozrézniania po-
miedzy ksiegami $wietymi, ,ktére plamia rece”, a pozostatymi, ktére maja tylko war-
tos¢ pouczajaca®.

Samo pojecie apokryfu (ksiegi ,ukrytej") wiaze sie zapewne z poglgdem, ze zwo-
je Tory uzywane w liturgil synagogalnej sg nietykaine. Faryzeusze rozciggneli poje-
cie ,ksiag swietych” na wszystkie ksiegi kanonu biblijnego: mozna ich dotykac tylko
przez chuste czy szal modlitewny. Winny one by¢ zabezpieczone przed uzyciem
.Swieckim” i przechowywane w specjalne szafce (aron qodesz, ,$wieta skrzynia”)
w poczesnym miejscu synagogi®. Natomiast ksiegi zuzyte (albo niewtasciwie sko-
piowane) nalezy ukry¢ w genizie®, nie wolno jednak ich niszczyé. Ksiega Syracha
znalazia sie w genizie starej synagogi kairskiej wiasnie dlatego, ze od konca | w.
obowiazywat zakaz jej czytania (bSanh 100b). Na poczatku Il w. trwaly jeszcze spo-

3 ,Syrach i wszystkie pozniejsze pisma nie plamig rak” (Tosefta Jadajim 2,13). Zob. blizej
R. Meyer, Kanonisch und apokryph im Judentum, TWNT lil, 979-987.

4 Zwyczaj ten wg bJoma 12b wywodzi sig z rozszerzonej wyktadni stéw Kpt 16,23 dotycza-
cych szaty arcykaptana.

5 Geniza to schowek przy synagodze (od aram. czasownika genaz, ,ukry¢”), gdzie sktada-
no wszystkie teksty juz nie uzywane, a zawierajgce $wiete imig Boga.



ry o kanonicznos$¢ kilku ksiag biblijnych®. Dyskusje te nie zatrzymalty jednak proce-
su ,kanonizacji” zbioru pism $wietych. Na synodzie w Jabne (po r. 90) ustalono ich
liczbe na 247. Najstarszym przyktadem podziatu ksiag tradycji zydowskiej na ,jaw-
ne” i ukryte” jest zakonczenie czwartej Ksiegi Ezdrasza. Natchniony duchem Bozej
madrosci, pisarz Ezdrasz w ciagu czterdziestu dni spisat catg tradycje Izraela w 94
ksiegach; potem otrzymat od Najwyzszego polecenie: ,Pierwsze, ktére napisates,
wydaj jawnie; niech czytaja godni i niegodni. Ostatnie za$ siedemdziesigt zacho-
wasz, aby je przekaza¢ medrcom z twego ludu. W nich bowiem znajduje sie zyta
wodna i zrédto madrosci i rzeka umiejetnosci” (4Ezd 14,45-47; przel. S. Medala).

Z czasem judaizm rabinacki okazuje sie coraz bardziej nieufny wobec ,ksiag
zewnetrznych” (sefarim chiconim). Zdaniem Jozefa ben Akiby (meczennika zr. 135),
ich czytanie w liturgii wyklucza z udzialu w swiecie przysztym. Celem tego wielkiego
uczonego byto jasne rozréznienie miedzy literaturg $wietg i Swiecka: apokryfy moz-
na czytal, ale prywatnie. Dotyczy to nawet Syracha. Tak wiec na poczatku Il w.
ksiegi apokryficzne tracg swa dawng wartosé, réwng kanonicznym. Mimo to s na-
dal przydatne w interpretacji Pisma, jako dziedzictwo ,$wieckie”, na réwni z filozofig
grecka. Rabini chetnie siegajg do Syracha, do apokaliptycznych motywoéw mesjan-
skich i spekulacji na temat swiata nadprzyrodzonego.

W chrzescijanstwie pojecie ,ksiag apokryficznych” (biblioi apokryfoi) nabiera
specyficznego znaczenia. Wprawdzie grecki przymiotnik apokryfos pochodzi od hebr.
ganuz, ,ukryty”®, w literaturze patrystycznej jednak odnosi sie do ksigg ,tajemnych”,
czytanych poza liturgig. Nigdy nie grozita za ich czytanie anatema, jesli nie byly to
ksiegi heretyckie, gnostyckie. Wynika to z faktu, ze chrzescijanski kanon Biblii obej-
muje caly zbior Septuaginty, tgcznie z ksiggami, ktérych brak w Biblii hebrajskie;.
Ojcowie apostolscy znajg wiec Syracha, Madros¢ Salomona, Estere, Tobiasza i Ju-
dyte, chociaz nie cytuja ich jako ,Pisma”. Aleksandryjczycy natomiast, poczynajac
od Klemensa i Orygenesa, korzystajg juz swobodnie z catej Septuaginty, nie czy-
nigc réznicy miedzy ksiegami ,hebrajskimi” a ,greckimi”.

Nieufno$¢ judaizmu wobec ,ksiag ukrytych” nie udzielita si¢ Kosciotowi. Juz w
Nowym Testamencie i u Ojcow apostolskich czesto spotykamy cytaty z dziel, stojg-
cych poza zbiorem hebrajskiej i greckiej Biblii. Stopniowa rezygnacja z tych ksigg
ma w chrzescijanstwie inne znaczenie niz w judaizmie. W odroznieniu od synagogi,
Kosciét zawsze korzystat chetnie z pism apokaliptycznych. Apokryfy majg wiec duze
znaczenie dla teologii chrzescijanskiej. Kosciot jednak nie uzywa ich w liturgii, po-
dobnie jak czyni to synagoga. Obie wspdinoty wiary sg w tym wzgledzie powodowa-
ne wspolng troska o czystosé zrédia wiary®.

(2) Nalezy teraz podja¢ problem definiciji literatury apokryficznej, badz tez pseu-
doepigraficznej. To drugie pojecie zrodzito sie w XVI w., kiedy to reformatorzy usito-
wali zdyskredytowaé wartos¢ historyczng apokryféw. Postawimy wiec zagadnienie
na ptaszczyznie historycznej, uwzgledniajac jednak problemy literackie. Najlepszym

6 Z réznych powoddw rabini kwestionowali miejsce w kanonie ksigg Ezechiela, Koheleta,
Przystow, Piesni nad Piesniami i Estery (tej ostatniej z obawy przed gniewem pogan).

7 Jest to ten sam zbidr, ktory wymienia Jozef Flawiusz; jedynie ksiegi Rut i Lamentacji
liczone sa osobno (podczas gdy Jézef wiaczat je odpowiednio do Sdz i Jr).

8 Por. A. Oepke, Biblioi apokryfoi im Christentum, TWNT I, 987-999.



punktem wyjscia bedzie moment stworzenia pierwszego zbioru tekstéw pozakano-
nicznych, zwigzanych z tematyka biblijna.

Na poczatku XVIII wieku uczony protestancki, J. A. Fabricius® dokonat takiego
dziefa, gdy zgromadzit w swym dwutomowym zbiorze utwory ,pseudoepigraficzne”
Starego i Nowego Testamentu. Jest to nie tyle wydanie krytyczne z przektadem
poszczegdinych dziet starozytnych, co raczej studium zachowanych u dawnych pi-
sarzy wiadomosci na ich temat. Pojecie pseudoepigrafow jest u niego przejrzyste:
chodzi mu wylgcznie o teksty pisane pod pseudonimem, podszywajace sie pod imie
znanych postaci biblijnych. Takie ustawienie sprawy rodzi pewne komplikacje: pseu-
doepigrafy ST moga pochodzi¢ réwniez od autoréw chrzescijanskich. Po drugie,
celem zbioru Fabriciusa byto zdemaskowanie pism fatszywych, apokryficznych. Jego
zdaniem, publikacja tych fatszerstw jest konieczna, ,aby wszystkie tacznie wysta-
wi€ je na posmiewisko”°. Nie obchodzi go natomiast ani data ani $rodowisko po-
wstania danego utworu. Byt zresztg przekonany, ze sa to niemal wytacznie dzieta
chrzescijanskie, cho¢ moga zawieraé pewne watki tradycji zydowskiej. Fabricius
kierowat sie wiec w swej pracy wytacznie troskg o czystoscé religijna; nie obchodzita
go wartosc zrédiowa pseudoepigrafow, lecz tylko zawarte w nich fatszerstwa”. Jego
negatywne ujecie tego gatunku literackiego zacigzyto na pracach teologéw prote-
stanckich przysztego stulecia.

Odpowiedzig Fabriciusowi ze strony katolickiej byta wielka praca ks. J. P. Mi-
gne’'a", Juz w tytule swego dzieta zwraca on uwagé na pozytywna strone zagadnie-
nia: zamiast o pseudoepigrafach, woli on méwic o apokryfach. Wybér tego terminu
wyprowadza dyskusje poza problematyke kanonu, dzielaca katolikow od protestan-
téw. Pseudoepigrafy moga naleze¢ do kanonu (Daniel), apokryfy zawsze stojg ,ha
zewnatrz”. Apokryfami mozna wiec nazwac ksiegi wszystkich religii, poza natchnio-
nymi ksiegami Biblii. Migne stwierdza we wstepie do swego dzieta: ,Fatszywe reli-
gie zawsze staraly sie zwodzi¢ ludzi, przypisujgc sobie cechy religii prawdziwej”
(s. XI). Termin ,apokryf’ w rozumienia Migne'a kiadzie akcent nie na fatszywosci
pseudoepigrafu, lecz na braku cech prawdy objawionej w kanonie biblijnym. Migne,
padobnie jak Fabricius, wychodzi wiec bardziej z przestanek religijnych niz histo-
rycznych. Jego ujecie otwiera jednak droge do badan historycznych nad apokryfa-
mi. Omawia on najpierw swiete ksiegi wszystkich ludow, aby dojs¢ do stwierdzenia:
.Takze u zydéw i u chrzescijan bylo wiele ksigg apokryficznych; czes¢ z nich sie
zachowala, wigkszo$¢ jednak zaginetfa i znana jest tylko z tytutéw” (s. XX). Nastep-
nie Migne stawia pytanie, czemu ksiggom tego typu nadano w starozytnosci chrze-
$cijanskiej nazwe apokryfow. Odpowiada stowami Ojcow Kosciota: ,Wedtug sw.
Augustyna, jakas ksiega jest apokryficzna wtedy, gdy nie cieszy sie autorytetem
opartym na pewnym i wiarygodnym $wiadectwie” (s. XX). Cytat z Augustyna (Civ.
Dei XV,23) pozwala Migne’owi przyja¢ mozliwos¢ istnienia apokryfow pochodzenia
zydowskiego, a nie tylko chrzescijariskich. Na s. XXI pozwala on sobie na definicje
apokryfu: ,Zwyklo sie nazywac apokryfami te wszystkie ksiegi, ktére nie nalezg do

9 Codex pseudepigraphus, Hamburg-Lepizig, t.1. Vetus Testamentum, 1713; t.2. Novum

Testamentum, 1723.
10 ,ut junctim ita inspiciendae exhibeantur et contemptui omnium exponantur” (t.1, s. 3).
11 Dictionnaire des apocryphes, t.1-2, Paris 1856-1858.
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kanonu; wsréd nich nalezy rozrézni¢ dwa typy: te, ktére moga byé czytane dla zbu-
dowania wiernych, choc¢by byly niepewne (douteux) i dyskusyjne, oraz te, ktére zo-
staty uznane za heretyckie i petne bledéw”. Migne ocenia wiec przynajmniej czes¢
apokryféw pozytywnie, gdyz i w nich mozna znalez¢ wartosci religijne. Przypomina,
ze w. XVl lekcewazyt te teksty jako niewiarygodne; widziano w nich tylko bledy
i basnie, zapominajac o ich starozytnosci. Tymczasem Migne dowodzi, ,ze te chrze-
scijanskie legendy bynajmniej nie dyskredytujg religii i Pisma sw.” (s. XXV). Prze-
ciwnie, stanowig one komentarze biblijne, sgq odbiciem mysli i sporéw toczonych
w pierwotnym Kosciele.

Tak wigc pojecie ,apokryfu” u Migne’a pokrywa sie w praktyce z tym, jak Fabri-
cius rozumiat ,pseudoepigraf’, ocena jednak jest odmienna. Poza tym, rozrozniajac
nadal pomiedzy apokryfami Starego i Nowego Testamentu, Migne stara sig ustalic,
czy autorem danej ksiegi byt zyd czy chrzescijanin (por. 1, 3). W ten spos6b umiesz-
cza jg w kontekscie historycznym.

Nowa jako$¢ reprezentuje praca E. Kautzscha'. Pominat on w swojej antologii
dzieta uwazane za chrzescijanskie, a takze fragmentaryczne. W sumie opublikowat
tylko 26 utwordw, z czego 7 to ksiegi ,deuterokanoniczne” Kosciota katolickiego™.
We wstepie probuje on z punktu widzenia protestanckiego ukazaé réznice pomie-
dzy apokryfami a pseudoepigrafami. Jego pojecie apokryféow jest jednak szersze
niz katolickie rozumienie ksigg deuterokanonicznych. Kautzsch wtacza mianowicie
do tego zbioru réwniez te ksiggi, ktdrych Kosciot starozytny nie wiaczyt wprawdzie
do kanonu, ale uwazat je za godne czytania w liturgii. Chodzi tu o pisma judaistycz-
ne, $cisle zwigzane ze Starym Testamentem.

Co do pseudoepigraféow, Kautzsch nie chce tego terminu uzywac w sensie Sci-
stym. W takim razie bowiem nalezatoby wtaczy¢ do tej kategorii np. Koheleta czy
Daniela. Jesli te ksiegi nie znalazly sie wsréd pseudoepigrafow, to diatego, ze Ko-
$ciot starozytny uznat ich autentycznoscé. Istotne dla uznania jakiej$ ksiegi za pseu-
doepigraficzna jest jej Sciste powigzanie ze ST. Stad znaczne ograniczenie w kolek-
¢ji Kautzscha liczby pseudoepigraféw ST. Jego kryterium definicji tego zbioru byto
czysto literackie: ,pseudoepigrafem ST jest tylko taki tekst, ktéry nalezy do swiata
i kultury judaizmu” (I, s. XV). Dlatego Kautzsch zaznacza w tekscie interpolacje
chrzescijanskie. Pod tym wzgledem jego praca rozni sie istotnie od dziet Fabriciusa
i Migne’a. Dla niego kryterium wtaczenia jakiego$ utworu do gatunku ,pseudoepi-
grafdw ST nie jest juz fikcyjne imie autora, lecz przynalezno$é autora historyczne-
go do $wiata judaistycznego u progu ery chrzescijanskiej.

Chociaz pod wzgledem struktury literackiej mozna znalez¢ wiele utwordw
chrzescijanskich podobnych do ,pseudoepigraféw ST”, nalezy je starannie oddzie-
li¢ i studiowac¢ odregbnie, jako nalezace do innego swiata mysli. Drugim ogranicze-
niem, jakie wprowadzit Kautzsch, jest wytgczenie ze zbioru ,pseudoepigraféw ST”
tego wszystkiego, co tylko luzno wigze sig ze Starym Testamentem. Kryterium jest
wiec i tym razem literackie, cho¢ wigze sie scisle z chronologicznym i historycznym.
Tak wiec dziela podobne do najstarszych pseudoepigraféw, ale bez wyraznego
zwigzku z trescig ST, zostaly u niego pominigte. Kautzsch ma $wiadomosé, jak su-

12 Die Apokryphen und Pseudepigraphen des Alten Testaments, Tibingen 1900.
13 Za Wulgatg, Kautzsch wiaczyt do tego zbioru takze 3Ezd, 3Mch i Modlitwe Manassesa.
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biektywny jest jego wybor, ale — jak pisze — ,w pewnym punkcie trzeba byio wyzna-
czy¢ granice” (s. XV).

Zdaniem Kautzscha, niemozliwe jest jasne rozréznienie pomiedzy ,apokryfami”
(literaturg deuterokanoniczng w znaczeniu szerokim), a ,pseudoepigrafami”. Modli-
twa Manassesa, Ksiega Barucha, List Jeremiasza i Madro$¢ Salomona nalezg do
zbioru pierwszego tylko dlatego, ze zyskaty uznanie starozytnego Kosciota i znala-
zly sie w kanonie” aleksandryjskim. Ponownie okazuje sie, 2e metoda Kautzscha
jest historyczna, cho¢ nie mowi on o tym wprost.

Kolejnym dzietem jest uzywany do dzi$ zbior apokryfow i pseudoepigrafow, wy-
dany przez R.H. Charlesa’™. W doborze tekstéw poszedt on sladem Kautzscha,
dodajac tylko kilka utworow: Henocha Stowianskiego, Achikara, Pirge Abot i Doku-
ment Damascenski. Obecnos¢ w tym zbiorze traktatu Miszny uzasadnia Charles
szczegolnym wzgledem: ,aby uczony miat przed soba to, co pézny judaizm zostawit
najlepszego w dziedzinie etyki” (Il, s.XlI). Dotaczenie Dokumentu Damascernskie-
go'® uzasadnia on jego starozytnoscig, co potwierdzity odkrycia w Qumran. Umiesz-
czenie go w zbiorze apokryfow i pseudoepigrafow budzi jednak watpliwosci. Dzieto
to dotarto do nas bez posrednictwa chrzescijan, lecz zachowalo sie w jezyku he-
brajskim. Pokrewienstwo literackie z innymi tekstami wspélnoty z Qumran kaze go
umiescic wsrod rekopiséw znad Morza Martwego.

Charles poswieca wiele miejsca definicji obu gatunkdw literackich, ktdre figurujg
w tytule jego dzieta. Jego zdaniem apokryfy to dodatki do kanonu aleksandryjskie-
go, umieszczone na koncu taciriskiej Wulgaty. Pseudoepigrafy natomiast to pisma
judaistyczne z okresu 300 przed Chr. 120 po Chr., kiedy to powstata 4Ezd (1, s.VIii).
Po tej dacie istnieje nadal literatura judaistyczna, ale nie mozna jej nazywac apokry-
ficzng ani pseudoepigraficzng. Tak wiec Charles skonkretyzowat propozycje Kautz-
scha, aby ,w pewnym punkcie wyznaczy¢ granice”.

Charles wyjasnia dalej, czemu literatura pozZniejsza od Ezdrasza i Nehemiasza
jest pseudoepigraficzna. Odtad mianowicie Prawo stanowi centrum judaizmu i na-
biera wiecznej waznosci. Do Tory zostajg dotaczone juz istniejace pisma Prorokow;
Daniel jednak dostat sie do tego zbioru tylko dlatego, ze za autora tego pseudoepi-
grafu uznano proroka z Vi w.

Wedtug Charlesa, wszystkie pseudoepigrafy naleza do tradycji apokaliptyczne;j,
bedacej wyrazem judaizmu nie legalistycznego. To, co wyrdznia te utwory, to fakt, iz
apokaliptycy ,nie tylko zakwestionowali wiele twierdzen ortodoksyjnych, ale wpro-
wadzili objawienie Boze w dziedzine religii, etyki i eschatologii” (1, ss. VIlI-IX). Char-
les zauwaza, ze judaizm przedchrzescijanski nie stanowit monolitu, a legalizm nie
kiocit sie z apokaliptyka. ,Przed r. 70 n.e. judaizm byt jak Koscioét, w ktérym wspotist-
niejg rézne prady (with many parties)” (II, s. VII). Z drugiej strony, apokaliptyka wia-
Ze Stary Testament z Nowym; nie mozna wiec mowi¢ o pseudoepigrafach ST po
uformowaniu zbioru NT. Pojawia sie wiec pojecie literatury miedzytestamentalne;.

14 The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament in English, vol. 1-2, Oxford

1913
15 Dokument ten odkryt S. Schechter w genizie synagogi w Kairze (1897) i opublikowat jako
.Dzieto Sadokickie” wr. 1910.
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Nastepny zbidr wyraznie zwigksza liczbe tytutéw. Jego autor, P. Riessler'®, nie
umiescit w nim pism deterokanonicznych, gdyz jako katolik uwazat je za teksty bi-
blijne. Mimo to w jego dziele znalazio sie az 88 tytutéw ,piSmiennictwa pozabiblijne-
go dawnego judaizmu”. Zauwazmy, ze juz w tytule unika on terminéw ,apokryfy” i
.pseudoepigrafy”. Wynika to nie tylko z okreslonej wizji teologicznej ale i z lepszego
niz dotad rozumienia historycznej wartosci tych tekstéw. Stanowiag one literature
.miedzytestamentalng’, tacznik pomiedzy Starym a Nowym Testamentem'’. Tak
wielka liczba tekstéw w zbiorze Riesslera wynika z niepewnej jeszcze wowczas
datacji literatury judaistycznej. We wstepie zaznacza on, ze religia lzraela zostawita
ludzkosci nie tylko ST, ale i calg bogatg literature ptynaca z tego samego zrédia
Objawienia. ,Poza poteznym nurtem kanonicznych pism ST wytryskajg z jej fona
takze inne zrodetka, potoki i rzeki; nie wszystkie majg te sama czystosc¢ i wielkos¢
co ST, ale wszystkie zrodzily sie z jednego tona i toczg te samg wode” (s. 6). Pisma
te ukazujg wiec rozne nurty duchowe i wizje sSwiata, jakie byly obecne w judaizmie
przed i po narodzeniu Chrystusa. , Totez cata ta literatura jest niezwykle wazna dla
studium Starego i Nowego Testamentu oraz historii okresu nowotestamentalnego.
Stanowig one wielkg pomoc dla egzegezy Biblii; wiele z nich zresztg to najstarsze
komentarze biblijne” (tamze).

Riessler porzucit wiec negatywne pojecie ,psedoepigrafow” na rzecz bardziej
neutralnego ,pismiennictwa dawnego judaizmu”. Dlatego w jego zbiorze znalazt sie
zaréwno ,Dokument Damascenski” jak i pisma aleksandryjskie, ktére trudno bytoby
zmiescié u Kautzscha i Charlesa. Postawa Riesslera byta wyjgtkowo otwarta w po-
réwnaniu z innymi biblistami katolickimi tamtego czasu'®. O ile inni widzieli w apo-
kryfach przede wszystkim zagrozenie dla czystosci wiary, Riessler traktowat je jako
srodowisko literackie, z ktérego wyrasta chrzescijanstwo.

Odkrycie zwojow znad Morza Martwego (1947) wzmogto zainteresowanie apo-
kryfami; pojawily sie nowe ich wydania w Europie i w Stanach Zjednoczonych.
W roku 1970 A.M. Denis™ opublikowat wprowadzenie a zarazem zbi6r do apokry-
fow ST. Cho¢ ograniczy! sie tylko do tekstow zachowanych w jezyku greckim, jego
wprowadzenie $wiadczy o dostrzeganiu istotnego problemu. Juz na poczatku swej
Introduction (s. 1X) stwierdza on powigzanie pomiedzy ostatnimi odkryciami a odro-
dzeniem badan nad apokryfami: ,Literatura qumranska nie byla odizolowana. Sta-
nowi ona cze$¢ waznego pradu twoérczosci literackiej, bogatej i zréznicowanej, zna-
nej od dawna pod nazwa literatury pseudoepigraficznej”.

Zamiast definicji apokryfu ST, Denis daje (ss. Xlil-XXV1) tylko ogdiny opis utwo-
row greckich nalezacych do tego gatunku. Nadajac im tradycyjng nazwe ,pseudo-

16 Altjidisches Schrifttum ausserhalb der Bibel, Heidelberg 1928.

17 ,Epilogi Prophetarum et prologi Evangelii” — tak okreslit Riessler zawarto$¢ swej antolo-
gii, cytujac trafne stowa Batiffola.

18 Por. B.J. Frey w DBS 1(11928)355: ,Koscidt przeciwstawiat si¢ rozpowszechnianiu tych
pism z catg moca [...]. Papieze i sobory potepiali wielokrotnie apokryfy [...]. Stuszna suro-
wos¢ starozytnego Kosciota byla konieczna dla ocalenia wiary; z tego powodu wiele apo-
kryféw zagineto”.

19 Fragmenta pseudepigraphorum quae supersunt Graeca, una cum historicorum et aucto-
rum hellenistarum fragmentis, Leiden 1970; Introduction aux pseudepigraphes grecs d’An-
cien Testament, Leiden 1970.
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epigraféw czy apokryfow ST”, stara sie Denis ocali¢ je od zapomnienia. Nie wyja-
$nia on, czemu ten gatunek przetrwat ponad 1000 lat w $rodowisku chrzescijan-
skim, tak odmiennym od dwczesnego judaizmu. Jak wiadomo, rabinizm odrzucit en
bloc utwory apokryficzne, podczas gdy Ojcowie Kosciola traktowali je czesto z po-
dejrzliwoscia. Dopiero prace, ktére zapoczgtkowat J.H. Charlesworth?®, podejmag
problem relacji pomiedzy apokryfami ST a poczatkami chrzescijanstwa.

W roku 1973 zaczyna wychodzi¢ w Niemczech ambitna seria wydawnicza pod
redakcjg W.G. Kiimmela?', zamierzona na pie¢ tomow, ktére ukazuja sie rownocze-
$nie w wielu zeszytach. Poniewaz brak wprowadzenia ogéinego do catego dzieta,
zamyst redakcji mozna odczytaé jedynie z tytutu catej serii oraz z wykazu publiko-
wanych tekstow: ma ich by¢ co najmniej 52. Jesli jednak odliczy¢ fragmenty helleni-
styczne oraz ksiggi deuterokanoniczne, pozostaje 28 ksiag ,apokryficznych”. Tytul
ogolny serii wyraza ideg wydawcy: ,Pisma zydowskie z epoki hellenistyczno-rzym-
skiej”. Zespdt redakecyjny podjat wiec punkt widzenia Riesslera: ma to by¢ zbior
literatury judaistycznej od czaséw Aleksandra WIk. az po poczatki chrzescijanstwa.
Tytut unika wiec wszelkich skojarzen teologicznych, taczac pod jednym mianowni-
kiem ksiegi deuterokanoniczne Biblii chrzescijariskiej, apokryfy i pisma judeohelle-
nistyczne. Warto zauwazy¢, ze pierwszy tom jest poswiecony literaturze aleksan-
dryjskiej (“Opowiadania historyczne i legendarne”), ktéra wydawca uznat za
najbardziej interesujaca posrod pseudoepigrafow. Celem catego dzieta jest bowiem
przedstawienie zbioru zrédet do poznania pewnego okresu dziejéw lzraela (330
przed Chr. —100 po Chr.), a nie wiezi pomiedzy Stary a Nowym Testamentem.

Po tej samej linii poszli wydawcy francuskiej ,Biblii miedzytestamentainej 2. Ze-
spot laicki podjat mys$! Riesslera, kierujac sie kryteriami wylacznie historycznymi,
ale z podkresleniem wartosci religijnej publikowanych tekstow. Ich wydawnictwo
stanowi trzeci tom serii ,La Bible". Ukazat sie on drukiem w r. 1987, ale byt przygo-
towany znacznie wczesniej (1959). Po tomie obejmujgcym ST (facznie z ksiegami
deuterokanonicznymi) i po Nowym Testamencie nastepujg ,Pisma migdzytestamen-
talne”, poprzedzone jednak nadal ogdinym tytulem ,Biblia”. Philonenko zaznacza
na wstepie (s. XIIl), ze pisma zawarte w tym tomie nie nalezg wprawdzie do zadne-
go kanonu, ale Dupont-Sommer uwazat je za ,Biblie humanisty”. Nalezatoby jednak
stwierdzi¢, czy autorzy tych pism mieli Swiadomos¢ istnienia kanonu. Jesli taki ka-
non woéwczas juz istniat, to obejmowat Prawo i Prorokéw (Daniel znalazt sig w zbio-
rze Hagiografow, jako utwor powstaty ok. r.164).

Idac $ladem Riesslera, autorzy francuscy dodajgq do wiasciwych pseudoepigra-
foéw nie dzieta hellenistyczne, lecz pisma z Qumran. Sprawia to wrazenie, ze mamy
tu do czynienia z ,Biblig niekanoniczng®. | tym razem wydawcy ograniczyli sie do
tekstéw sprzed r. 100 po Chr. W ten sposéb pseudoepigrafy ST roznig sie od
nowotestamentalnych juz nie osobg rzekomego autora biblijnego lecz autorstwem

20 Od 1976 organizowat on seminaria nt. apokryféw ST w relacji do literatury NT; ich wyniki
opublikowat w ksiazce The Old Testament Pseudepigrapha and the New Testament. Pro-
legomena for the Study of Christian Origins, Cambridge 1985.

21 Jiidische Schriften aus hellenistisch-rémischer Zeit, Gutersloh 1973- (niemal kompletne).

22 A. Dupont-Sommer, M. Philonenko, La Bible. Ecrits intertestamentaires, Paris 1987.

23 Tego pojecia uzyt P. Sacchi w swoim omowieniu tego i innych zbioréw pism apokryficz-
nych, we wstepie do |l tomu wydanych przez siebie Apokryfow ST.
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zydowskim i czasem powstania przed uformowaniem sie kanonu chrzescijanskie-
go. Stad stuszne pod wzgledem historycznym jest okreslenie tego zbioru jako ,pi-
sma miedzytestamentaine”.

Zanim przejdziemy do omoéwienia dzieta Charleswortha, opartego na kryterium
literackim, trzeba wspomnie¢ o dwdch innych pracach, chronologicznie wczesniej-
szych.

H.F.D. Sparks?* wybrat do swojej antologii 25 tekstow, pomijajac zupetnie ksiegi
deuterokanoniczne jako dostepne w katolickich wydaniach Biblii (s. IX). Ten argu-
ment jest zrozumiaty; nie wiadomo natomiast, czemu Sparks pominat wiele sposrod
waznych dziet pseudoepigraficznych (List Arysteasza, 4 Ezdrasza, 4 Machabejska,
Wyrocznie Sybilli). Oczywiscie, jego pojecie pseudoepigrafu jest inne niz u Charle-
sa, ktérego prace stara sie odnowic. ,Wydaje sie, ze Charles nie ma jasnego kryte-
rium w doborze dziet poza tym, Zze uwzglednia wszystkie ksiegi pochodzenia zy-
dowskiego i spisane w tzw. okresie migdzytestamentalnym” (s. Xlll). W rzeczywistosci
kryterium uzyte przez Charlesa bylo bardzo precyzyjne. Sparks odrzuca jednak to
kryterium z tego wzgledu, ze przekaz tekstéw pseudoepigraficznych dokonywat sie
poprzez kopistow i ttumaczy chrzescijanskich (s. XIV). Wyjasnia on, ze Charles
Swiadomie usuwat interpolacje chrzescijanskie, choc jest to zabieg niebezpieczny.
Dzieta takie jak Jubileusze dotarty do nas z pewnoscig w oryginalnej formie zydow-
skiej, mozna jednak ,przypuszczac, ze czasem chrzescijanie dodawali wiasne wtrety,
aby uczynic¢ te dzieta bardziej przydatnymi dla czytelnika chrzescijanskiego. Istniejg
jednak przypadki znieksztalcenia tekstu hebrajskiego do tego stopnia, ze dzieto
staje sie juz chrzescijainskim, chociaz oparte na zydowskim [...]. Przypuszczainie
tez chrzescijanie tworzyli wlasne dzieta w oparciu o tradycyjny materiat zydowski”
(s. XIV). W takiej sytuacji Sparks wyznaje: ,Naszym jedynym kryterium wigczenia
jakiegos tekstu (do zbioru apokryféw ST) jest stwierdzenie, czy w danym dziele
wystepujg postaci ze ST, a przynajmniej, czy opiera sie ono na historii ST. Starali-
$my sige wlaczy¢ (do naszego zbioru) wszystkie wazniejsze dzieta spetniajace to
kryterium, bez uwzgledniania daty i pochodzenia zydowskiego” (s. XV). Sparks do-
daje jednak, ze nie mozna w jednej ksigzce pomiesci¢ wszystkich tekstow spetnia-
jacych te wymogi. Chce on uwzgledni¢ rézne gatunki (legendy, historia, apokalipsy,
psalmy). Diatego jego dzielo jest antologig utworéw wybranych sposréd szerszego
zbioru. Wyklucza on mianowicie wszystkie teksty judeohellenistyczne (z wyjatkiem
Jozefa i Asenet). Sam przyznaje, ze jego wybdr jest arbitralny (s. XVil). Najwazniej-
szy problem stanowi to, ze w jego antologii mogty sie znalezé utwory tak przetwo-
rzone przez tradycje chrzescijanska, iz nie sg juz dzietami judaistycznymi. Tak np.
Whiebowziecie Izajasza jest w obecnym ksztatcie prawdziwym dzietem chrzesci-
janskim. W wielu przypadkach jednak interpolacje chrzes$cijanskie mozna zidentyfi-
kowa¢ metodg stylistyczna i pojeciowg (np. kohcowy rozdziat Apokalipsy Eliasza,
czy tez wstawki w TestXlIPatr). Sg tez przypadki, w ktérych sama historia tekstu
pozwala wykry¢ te uzupetnienia (Zycie Adama i Ewy, gdzie interpolacje chrzescijan-
skie sg obecne tylko w tekscie tacinskim). Nie mozna wreszcie stawia¢ na réowni
dziet z cata pewnoscig zydowskich {(Psalmy Salomona) i dziet wyraznie chrzesci-
janskich (Ody Salomona).

24 The Apocryphal Old Testament, Oxford 1984.
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Stabsze pod wzgledem metodologii jest hiszpanskie ttumaczenie apokryfow?,
W pierwszym tomie A. Diez Macho umiescit wprowadzenie ogodlne do catego dziela.
Wynika z niego, ze pojecie apokryfow ST ulegto uscisleniu dzieki odkryciom w Qum-
ran. Autor uwzglednia tylko literature apokryficzna judaizmu okresu migdzytesta-
mentalnego”. Precyzuje przy tym, co rozumie pod tym pojeciem: ,0gét dziet juda-
istycznych (tylko wyjatkowo judeochrzescijanskich), powstatych w okresie pomiedzy
r. 200 przed Chr. a 200 po Chr., a uwazanych za natchnione dzieta postaci ze Sta-
rego Testamentu, badz jako autoréw badz tez rozméwedw” (s. 27). Z takiej definicji
wynika, ze podstawa wyodrebnienia zbioru apokryféw ST nie jest rodzaj literacki
lecz chronologia.

Okazuje sie jednak, ze dzieto ttumaczy hiszpanskich nie uwzglednia czesto kry-
teriow przyjetych we wprowadzeniu. Plan dziela zresztg ulegat modyfikacjom w trakcie
opracowania; wtaczono do niego utwory zupetnie nie pasujace do pierwotnych za-
tozen. Ostatecznie brakuje jasnej definicji tego, czym jest dla wydawcy apokryf ST.

Aby zrozumie¢ aktualny stan badan, nalezy przejsé teraz do epokowego dzieta
Charleswortha®. We wstepie do tego opracowania wyraza on przekonanie, Ze naj-
pierw trzeba zdefiniowaé pojecie pseudoepigrafu ST. Fabricius bowiem stworzyt ten
gatunek literacki na potrzeby swojego zbioru i na potrzeby epoki. Tymczasem dzi-
sigj to pojecie stracito zupetnie swoje pierwotne znaczenie. W trakcie badan punkt
zainteresowan przesunat sie na problemy historyczne. O ile Fabricius uwazat wszyst-
kie apokryfy za dzieta chrzescijanskie, dzisiaj wiadomo, ze wiele z nich pochodzi
z epoki wczesnego judaizmu. Spowodowato to znaczne ograniczenie liczby dziet,
ktorym przystuguje nazwa apokryféw ST.

Wielkg zastugg Charleswortha jest podjecie na nowo problemu definicji pseudo-
epigrafu (apokryfu) ST. W oparciu o powszechna opinig badaczy, objat on tym poje-
ciem wszystkie teksty, kiore w jaki$ sposob dotyczg tematyki Starego Testamen-
tu® . Zarazem jednak stara sie on powigzaé problem gatunku literackiego z trudnym
problemem datowania poszczegoélnych utworéw. Sam fakt uzywania pseudonimow
0s6b znanych ze ST nie wystarcza bowiem, by uzna¢ dane dzieto za apokryf ST.

Charlesworth uwaza wiec, ze pseudoepigrafy ST maja kilka cech wspodlnych. Sg
to (a) dzieta pochodzenia judaistycznego albo chrzescijanskiego®, (b) przypisywa-
ne zwykle stawnym postaciom biblijnym, ktére (c) przekazujg boskie oredzie; (d)
czesto opieraja sie one na opowiadaniach biblijnych, (e) a zostaty spisane zasadni-
czo pomiedzy |l w. przed Chr. a Il w. po Chr. Powyzsze zestawienie nie jest definicjg
pseudoepigrafow, lecz zwyklym opisem cech tego zbioru (s. XXV). W tym opisie
element chronologiczny bierze gére nad definicjg literacka.

Wyjasnia wiec Charlesworth najpierw, dlaczego pseudoepigrafami ST moga by¢
takze dziela chrzescijanskie. ,W badaniach nad ideami, ktére mogfy by¢ charakte-
rystyczne dla wczesnego judaizmu, nie mozna pomija¢ takze dziet pézniejszych;

25 A. Diez Macho, Los apdcrifos del Antiguo Testamento, vol. 1-6, Madrid 1982-86.

26 The OId Testament Pseudepigrapha, vol. 1-2, Garden City 1983-1985.

27 ,The following collection [...] has evolved from the consensus that the Pseuepigrapha
must be defined broadly so as to include all documents that conceivably belong to the Oid
Testament Pseudepigrapha” (vol. 1, s. XXV).

28 Wyjatkiem w zbiorze Charleswortha jest Legenda Achikara, ktdra jego zdaniem jest po-
chodzenia poganskiego.
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dokumenty te czesto przekazujg elementy zaczerpniete z pism wczesnozydow-
skich” (s. XV). Powraca tu pojecie ,literatury miedzytestamentalnej” jako kryterium
taczace dzieta tego gatunku. Posréd apokryféw ST mozna wiec umiesci¢ pisma
chrzescijanskie, o ile zawierajg one elementy siegajace okresu Drugiej Swiatyni.
Obok elementow zydowskich i chrzescijanskich, w apokryfach i pseudoepigrafach
moga by¢ widoczne rowniez wpltywy pozabiblijne®. Przy tak szerokim pojeciu ,pseu-
doepigrafu”, Charlesworth pomiescit w swoim zbiorze az 52 utwory, wiaczajac do
niego nawet apokalipse Daniela z IX wieku po Chr.

Sladem wymienionych powyzej wielkich edycji apokryféw ST idzie Paolo Sac-
chi®®. Pierwszy tom jego pieciotomowego dzieta wyszedt jeszcze przed antologig
Charleswortha (1981). Zebrat w nim Sacchi najstarsze dzieta apokryficzne (Achi-
kar, 3 Ezdrasza, Jubileusze, Henoch etiopski wraz z aramejskimi fragmentami tego
dzieta z Qumran, Testamenty 12 Patriarchéw z hebrajskim Testamentem Neftalego
i dwoma dodatkami do Testamentu Lewiego). W drugim tomie (1989) poza kryte-
rium chronologicznym wziat pod uwage takze waznos¢ tekstéw dla badan nad po-
czatkami chrzescijanstwa. Z tego powodu znalazly sie tam Psalmy Salomona, Ba-
ruch syryjski, taciriska 4 Ezd, Apokalipsa Mojzesza wraz z Zyciem Adama i Ewy,
wreszcie Henoch stowianski. Oba pierwsze tomy jego zbioru ukazaty sie w serii
podrecznikdw Uniwersytetu Turynskiego i zostaty wznowione w wydaniu podrecz-
nym (1990 i 1993). Na poczatku pierwszego tomu ,Apckryfow ST” (1981) podat on
wiasng definicje apokryfow: ,nazwe apokryfow nadat pierwotny Koscidt pismom,
ktére choé pochodzily ze $rodowiska zydowskiego lub tez byty w jakis sposéb zwia-
zane z poczatkami chrzescijanstwa, nie weszly jednak do kanonu” (s. 7). Zaznaczat
tez, ze ,decydujgcy rozwoj badan i studidw nad apokryfami przyniosty odkrycia zwo-
jow znad Morza Martwego” (tamze).

Sacchi stusznie zauwazyt zwigzki pomiedzy tymi dwoma zbiorami literackimi.
Zarowno apokryfy jak i pisma qumranskie rzucajq $wiatto na problem kanonu No-
wego Testamentu, gdyz sg od niego starsze. Nie uwzglednit jednak faktu, Zze pisma
wlasne gminy qumranskiej poszly w zapomnienie wlasnie dlatego, ze nie zostaty
uznane ani przez oficjalny judaizm ani przez chrzescijanstwo.

Wznawiajac swojg edycje dwutomowg ,apokryféw ST”, P. Sacchi nie omieszkat
odnowi¢ swej definicji tego gatunku w nawigzaniu do praz Charleswortha. Nowe
wprowadzenie do pierwszego tomu (1990) zaczyna sie wiasnie od stwierdzenia, ze
jest to ,obszerna grupa dziet zydowskich, powstatych na ogdt pomiedzy rokiem 200
przed Chr. a 100 po Chr. i przekazanych nam dopiero w ttumaczeniach chrzescijan-
skich, a nie poprzez tradycje hebrajska badz tez odkrycia archeologiczne” (s. V).
Nastepnie stwierdza Sacchi synonimicznos¢ pojec ,apokryf” i ,pseudoepigraf”: pierw-
sze jest uzywane w krajach o tradycji katolickiej, a drugie ws$réd protestantow. Pro-
testanci jednak rezerwujg termin ,apokryfy” na oznaczenie tych pism ST, ktore So-
bér Trydencki nazwat ,deuterokanonicznymi” (1-2Mch, Tb, Jdt, Mdr, Syr i Ba). Na
koncu swego wprowadzenia zawart P. Sacchi mys$|, ktorg powtorzyt tez w trzy lata

29 Np. najstarsza czesc tradycji henochicznej, tzw. Ksiega Straznikéw, nawigzuje do mitu o
duszach zgromadzonych w dolinach na zachodnich kranicach $wiata; idea ta jest niezna-
na w literaturze kanoniczne;j.

30 Apocrifi dell’Antico Testamento, vol. 1-2 Torino 1981-1989; vol. 3-5 Brescia 1997-1999.
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pézniej, konczac wprowadzenie do drugiego tomu Apokryféw ST Nie jest prawda,
jakoby chrzescijanstwo wywodzilo sig z judaizmu; jest natomiast prawdg, ze daje
ono pewng interpretacje zydowskich tradycji, tak samo jak dzisiejszy judaizm. Oby-
dwie interpretacje, chrzes$cijanska i judaistyczna, sa selektywne: w judaizmie u pro-
gu naszej ery tatwo znalez¢ zaréwno elementy judaizmu $redniowiecznego i wspot-
czesnego, jak tez elementy chrzescijanskie” (t. I, s.XX; t.1l, s.X).

Po dtuzszej przerwie P. Sacchi opublikowat ostatnio trzy dalsze tomy Apokryfow
ST, tym razem w wydawnictwie Paideia (Brescia 1997-1999). We wstepie do tomu
Il podjat on jeszcze raz problematyke metodologii®' . Jest ona istotna ze wzgledu na
fakt, Ze wszystkie dotychczasowe zbiory rdznig sie dos¢ znacznie miedzy soba.
Wynika to w gtdwnej mierze z braku precyzyjnej definicji apokryfu. Wiadomo jed-
nak, ze w starozytnym Kosciele istnialy wykazy pism apokryficznych, nie naleza-
cych do kanonu ST?2. Jesli nie udato sie nigdy uja¢ wszystkich tych pism w jeden
corpus, to diatego, ze ich tres¢ byta ogromnie zr6znicowana. W tonie samego cor-
pus Henochicum istniejg powazne rozbieznosci doktrynalne®. Jedyny wspélny mia-
nownik stanowi problematyka teologii wczesnego judaizmu, podjeta nastepnie przez
autorow chrzescijanskich (zwt, problem zta w swiecie, zbawienia i Sadu Ostatecz-
nego). Gdy chodzi o szate literackq tych pism apokryficznych, refleksja nad escha-
tologig taczy sie w nich ze stylem parenetycznym, opowiadania oparte na dziejach
Izraela przeplatajg sie z przepowiedniami, hymnami i modlitwami®. Ogromna czes$¢
tych pism moze by¢ zaliczona do literatury apokaliptycznej® z racji na specyficzng
teorie poznania: wszelkie poznanie ludzkie jest mozliwe tylko dzieki Bozemu obja-
wieniu. Wiele innych pism jednak odrzuca ten specyficzny $wiatopoglad®, bazujac
na pamieci historycznej (np. Jozef i Asenet, Zywoty Prorokéw, Paralipomena Jere-
miasza). Pseudonimowos¢ jest zjawiskiem czestym, ale nie powszechnym (np. Vi-
tae prophetarum, Liber Antiquitatum Biblicarum to pisma anonimowe). Stad coraz
czestsze wotanie, aby porzuci¢ emocjonalnie zabarwiony termin ,pseudoepigraf”’
na rzecz tradycyjnego ,apokryf”.

Praktycznie caty zbi6r apokryfow ST, odrzucony przez pézniejszy judaizm, prze-
trwat w literaturze chrzescijanskiej*”. Powstaje pytanie, w jaki sposéb tradycja chrze-
$cijanska przyswoita sobie pisma zydowskie, ktére przynajmniej czesciowo pocho-
dzg z epoki po rozdzieleniu sie obu religii. Zdaniem niektdrych, dokonato sie to za

31 Wstep ten ukazat sie tez w formie artykutu pt. // problema degli apocrifi dell’Antico Testa-
mento, Henoch 21(1999)97-129.

32 Zob. Denis, Introduction, ss. XIV-XV.

33 Np. jak pogodzi¢ surowos¢ sadu Bozego (List Henocha) z Jego mitosierdziem (Przypo-
wiesci Henocha). Inne przyktady zob. P. Sacchi, art. cyt. 120.

34 Por. Denis, Les genres litteraires des pseudepigraphes d’AT, JSJ 13(1982)1-5.

35 G. Boccaccini (Beyond the Essene Hypothesis. The Parting of the Ways between Qum-
ran and Enochic Judaism, Grand Rapids 1998) zaproponowat ostatnio, aby zamiast
o ksiegach apokaliptycznych méwi¢ dokiadniej o literaturze essenskiej.

36 Szerzej na ten temat pisze J.J. Collins, Apocalipticism in the Dead Sea Scrolls, New York
1997.

37 Umieszczanie np.3Hen (taki tytut nadat jej wydawca H. Odeberg w r. 1928) w zbiorach
apokryfow jest uzasadniane tyiko pseudonimem autora; w rzeczywistosci nalezy ona do
typu pism Hekalot, nie znanych tradycji chrzescijarskiej.

18



sprawg judeochrzescijan, ktérzy przetrwali w Palestynie do V wieku®. Zbiér apokry-
fow ST jest w kazdym razie mocno zakorzeniony w starozytnosci, choé trudno dato-
wag precyzyjnie kazdy z utwordw. Jesli chcemy doktadniej okresli¢c zawartos¢ cate-
go corpus apocryphum VT, to trzeba wyj$¢ ze wskazdéwek, jakie podat Charlesworth:
podstawowym kryterium jest biblijna tres¢ i biblijny pseudonim autora. W takim ra-
zie dzieta zydowskich pisarzy hellenistycznych nie sg apokryfami ST. Ich tematyka
nie jest bowiem bezposrednio religijna, lecz historyczna badz poetycka®.

Najnowsze badania literackie nad apokryfami dowiodly, ze zasieg czasowy tego
zbioru nalezy rozciagna¢ od IV w. przed Chr. do X w. ery chrzescijanskiej. Tak rozlegly
pod wzgledem czasu i przestrzeni corpus nalezy podzielié na rézne kategorie. P. Sac-
chi np. wyodrebnia cztery etapy chronologiczne: a) pisma przedchrzescijarniskie, po-
wstate przed r. 100 po Chr., gdy chrzescijanstwo nie wyodrebnito sie jeszcze z tona
judaizmu; b) pisma zydowskie, powstate po r. 100 n.e., kidre moga, stuzy¢ badaniu
nurtdw religijnych éwczesnego judaizmu; ¢) pisma judeochrzescijanskie powstate
w tym samym okresie; d) pisma pdzniejsze od Talmudu, odzwierciedlajace duchowosé
odmienng od talmudycznej*. Pierwszg sposrdd tych czterech grup nazywa Sacchi ,apo-
kryfami miedzytestamentalnymi”, drugg — ,apokryfami zydowskimi ST”, trzecia to ,apo-
kryfy chrzescijanskie ST", wreszcie czwarta moze by¢ okreslona jako ,Sredniowiecze
apokryfy ST”.

Taka specyfikacja pozwala zachowac literackg i historyczng jednos¢ catego zbioru
apokryféw ST. Podziat ten uwzglednia kryteria wypracowane przez badaczy XX wie-
ku, poczynajac od Kautzscha. Z drugiej strony, tak szeroka formuta pozwala lepiej
wykorzysta¢ dzieta réznego pochodzenia, ktdre przez wieki popadty w zapomnie-
nie. Nawet pézne apokryfy zydowskie mogg zawieraé ciekawe elementy starozyt-
nej egzegezy biblijnej. Szczegdlnie jednak interesujgce jest dla nas powigzanie
pomiedzy najstarszg grupg tzw. ,apokryféw miedzytestamentalnych”, a tekstami
z Qumran.

(3) W Qumran bowiem odkryto nie tylko zaginione dotychczas teksty ,sekciar-
skie”, ktore nie interesowaly ani Kosciota ani synagogi. Okazuje sig, Zze fragmenta-
rycznie zachowato sig posrod nich kilka najstarszych apokryfow. Dlatego tez fran-
cuska kolekcja Dupont-Sommera i Philonenki pod wspoélnym tytutem ,La Bible
apocryphe” umieszcza zaréwno pisma qumranskie jak i apokryficzne. Rodzi to pro-
blem nowej definicji pojecia ,apokryféw”, pod ktorym kryty sig tradycyjnie judaistyczne
pisma przekazane w literaturze chrzescijanskiej.

Problem ten pojawit sie po stwierdzeniu, ze wsrod resztek starych zwojéw, zto-
zonych w czwartej grocie z Qumran, znajduje sie az jedenascie szczatkowych reko-
pisow Ksiegi Henocha. Dotychczas apokryf ten znany byt w etiopskim przekiadzie,
dokonanym z zaginionej wersji greckiej. Ksiega ta sktada sie z pigciu czgsci, prze-
kazujacych rzekome objawienia patriarchy Henocha. Ot6z zaden z rekopiséw qum-

38 Tak F. Manns, Une tradition judéo-chrétienne mentionnée par Egerie, Henoch 10(1988)283-
291.

39 Sacchi, ll problema degli apocrifi, art. cyt., 122:"Possono far parte di una collana di lette-
ratura giudaico ellenistica, ma non possono essere considerati apocrifi in nessun modo”.
Wprawdzie w jego zbiorze znalazly sie dzieta hellenistyczne, dofaczone na korcu ostat-
niego tomu, ale tylko z racji na ,tradycje akademicka” (tamze).

40 Tamze, 123.
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ranskich nie poswiadcza znajomosci tekstu tzw. Ksiegi Przypowiesci (Henet 37-71).
Oznacza to, ze albo ta cze$c¢ ,piecioksiggu Henocha” powstata dopiero po znisz-
czeniu Qumran (68 po Chr.)*, albo tez pochodzi z innego $rodowiska*?. Dopiero
stopniowa publikacja tekstéw z Qumran uswiadomita badaczom, ze czwarta grota
stanowita rodzaj genizy, w ktérej przechowywano ,archiwalia”. Wszystkie fragmen-
ty apokryficzne, jakie tam znaleziono, datuja sie z przetomu Il i Il wieku prz. Chr. Po
roku 100 prz. Chr., kiedy powstato osiedle w Qumran, nie przepisano tam zadnego
utworu apokryficznego. Musi to swiadczyé o kryzysie religijnym, jaki dokonat sie w
tonie tamtejszej wspdinoty, a znalazt odbicie wiasnie w uktadzie zbioru apokryfow.

Potwierdza sie najpierw teza o ,sekciarskim” charakterze biblioteki w Qumran*3.
Chrzescijanie bowiem cenili i ttumaczyli na greke wszystkie dzieta biblijne i apokry-
ficzne sprzed roku 100, ktére znalazly sie w tej bibliotece**. To wszystko jednak, co
qumranczycy napisali po roku 100 przed Chr., zostalo odrzucone zaréwno przez
Ko$ciét jak i przez judaizm rabinacki.

G. Boccaccini*® wysung! ostatnio hipoteze, ktéra pozwala lepiej zrozumie¢, cze-
mu bogata literatura apokaliptyczna judaizmu poszta w zapomnienie. Rozwigzanie
widzi on w zalozeniu, ze sekta z Qumran reprezentowata skrajng forme nurtu es-
senskiego®. Przy takim zatozeniu wyjasnia sie zagadka, czemu w starozytnej litera-
turze chrzescijanskiej méwi sie o essenczykach ale nie o apokaliptykach. Essenizm
bylby reprezentowany przez bogatg literature apokaliptycznag, kiéra weszta w sktad
biblioteki qumranskiej. Ok. roku 100 przed Chr. sekta z Qumran odrzucita zasady
wczesniejszego essenizmu i popadia w skrajny determinizm. Od tego czasu pisma
innych kierunkéw judaizmu nie mialy dostepu do biblioteki sekciarskiej*’. Zachowa-
ty sie w niej jedynie aramejskie fragmenty pozniejszej Ksiegi Henocha (wraz z Ksie-
ga Gigantdow), hebrajski tekst Jubileuszy (az w 15 kopiach!) oraz rozproszone zro-
dta do Testamentéw XIl Patriarchow?.

41 Te tradycyjng teze podjat J.T. Milik (The Books of Enoch, Oxford 1976), datujac Przypo-
wiesci dopiero na koniec Il w.

42 Tak twierdzi np. G.W.E. Nickelsburg w recenzji dzieta Milika, CBQ 40(1978)411-419, a za
nim M.A. Knibb, The Date of the Parables of Enoch: A Critical Review, NTS 25(1978-
79)345-359.

43 Por. F. Garcia Martinez, Qumran Origins and Early History: A Groningen Hypothesis,
Folia Orientalia 25(1988)113-136.

44 Oprocz Henocha byly tam takze fragmenty Jubileuszy i Testamentéw Xil Patriarchow.

45 Zob. przyp. 35.

46 Por. F. Garcia Martinez, Origenes apocalipticos del movimiento essenio y origenes de la
secta qumranica, Communio 19(1985)354-368. Wielu badaczy sugeruje dzié usuniecie
ze stownictwa naukowego pojecia ,apokaliptyka” i zastgpienie go przez ,essenizm”; por.
P. Sacchi, L’apocalittica giudaica e la sua storia, Brescia 1990, 23-36 (Biblioteca di cultu-
ra religiosa 55).

47 Zob. H. Stegemann, Die Essener, Qumran, Johannes der Téufer und Jesus. Ein Sach-
buch (9.Aufl.), Freiburg i. B., 1999, 116-193.

48 Omawia je doktadniej J.C. Vander Kam, Manuskrypty znad Morza Martwego, Warszawa
1996, 46-52. Zob. tez wazny art. syntetyczny H. Rouillard-Bonraisin, Les Manuscrits de la
mer Morte et les Apocryphes-Pseudépigraphes de I’AT, w: Qoumran et les manuscrits de
la mer Morte. Un cinquantenaire (dir. E. Laperrousaz), Paris 1997, 315-343.
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Nie jest do korica jasne, dlaczego w tonie essenizmu dokonat sie roztam*. Nie-
ktére z przyczyn dadzg sig jednak wydedukowac na podstawie analizy najstarszych
apokryféw, znalezionych w Qumran. Apokryficzny List Henocha, ktéry w catosci
znany byt dotad jedynie w przektadzie etiopskim (Henet 92-105), odrzuca zdecydo-
wanie determinizm, charakterystyczny dla sekty z Qumran. Wedlug Regufy Zrze-
szenia, B6g sam przeznaczyt jednych ludzi do zbawienia jako ,synéw $wiattosci”,
a innych skazat na potepienie (1QS Ill 13-V 26)%. Zgodnie z tg teorig, zto dokonu-
jace sie w swiecie zostato zamierzone wprost przez Boga. Zrozumiate, Ze judaizm
ortodoksyjny, podobnie jak pdzniej Koscidt, musiat odrzuci¢ tak skrajne poglady.
Wyrazem tego jest wlasnie zakonczenie Ksiegi Henocha w formie listu patriarchy
do wszystkich swych dzieci. Qumranska biblioteka nie przechowata ani jednego
fragmentu tej polemiki antydeterministycznej®'.

Analiza apokryféw ,henochicznych” z Qumran pozwala wiec przypuszczac, ze
we wspolnocie essenskiej ok. r. 100 przed Chr. dokonata sie schizma na tle nauki
o wolnosci cztowieka. Od tej chwili essenczycy z Qumran nie akceptujg nowych
dziet, powstatych w nurcie essenizmu tradycyjnego. Nurt ,henochiczny” negowat
wprawdzie petng wolnos¢ wyboru u cziowieka®?, nie akceptowat jednak determini-
zmu®®. Bardziej akcentowat skionnos¢ cziowieka do grzechu niz koniecznos$¢ grze-
szenia. Przykladem takiego wywazonego pogladu moze by¢ stwierdzenie, Ze grzech
stanowi konsekwencje stanu czlowieka jako stworzenia®.

Essenizm qumranski zradykalizowat dawne poglady: skoro nie ma wolnosci wy-
boru, to znaczy, ze wszystko jest z gory okreslone przez Boga. Zwolennicy pogladu
umiarkowanego w tonie essenizmu odwolali sie wowczas do dawnej tradycji ,heno-
chicznej”, ktéra nie mozna zarzuci¢ determinizmu. Tak dokonat sie istotny roziam
w historii judaizmu religijnego. Ciekawe, ze tradycja chrzescijafska chetnie korzy-
sta z ksiag cyklu Henocha i innych apokryféw, ale nie zna zadnego z tekstéw qum-
ranskich powstatych por. 100 przed Chr. Tradycja rabinacka odrzuca jedne i drugie,
ktadac nacisk wylgcznie na Ksiegi Mojzesza.

49 J.C. VanderKam (Enoch and the Growth of an Apocalyptic Tradition, Washington 1984)
wskazuje na nurt apokaliptyczny zwigzany z imieniem Henocha, jako pseudoautora cate-
go zbioru ksiag apokryficznych. Ten najstarszy kierunek essenizmu mozna wigc nazwac
shenochicznym”.

50 Nauka o Dwu Duchach, pdzny traktat Reguly Zrzeszenia, stwierdza np.: ,w reku aniota
ciemnosci jest wszelka wtadza nad synami bezprawia, podazajgcymi drogami ciemnosci.
| przez aniota ciemnosci btgdzg wszyscy synowie sprawiedliwosci. Wszystkie ich grze-
chy, ich przewinienia, ich winy i ich przestepcze czyny sg spowodowane jego wiadzg,
zgodnie z sekretami Bozymi, do jego konca” (1QS Il 21-23; przet. P. Muchowski).

51 Chodzi o teksty zawierajgce formute objawienia, polaczong z przysiega (por. Henet 98,
1; 103,1-4; 104,1).

52 W Ksiedze Czuwajgcych Bég moéwi przez aniota: ,Cata ziemia zostala zrujnowana naukg
dziet Azazela i jemu przypisz caly grzech!” (Henet 10,8; przel. R. Rubinkiewicz).

53 Jak wiadomo, problem wolnosci czynow ludzkich podjat Jan Pawet Il w enc. Veritatis
splendor. W literaturze biblijnej pojawia sie on juz u Syracha; zob. m¢j art. ,Bég zechciat
pozostawi¢ cziowieka w reku rady jego” (Syr 15,14); CzST 21-22(1993-94)37-43.

54 Na koricu Ksiegi Astronomicznej Henoch, po zakonczeniu swej podroézy, styszy z ust anio-
tow przewodnikow: ,Objasnij wszystkim twoim dzieciom, ze przed Panem, ktéry ich stwo-
rzyt, nikt nie jest sprawiedliwy” (Henet 81,5; przet. R. Rubinkiewicz).
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Qumranczycy uznawali oczywiscie w pelni warto$¢ Prawa Mojzeszowego. Pi-
sma Henochowe natomiast budowaly nauke moralng w oparciu o pojecie sprawie-
dliwosci, bez odwolania do autorytetu Mojzesza. Druga réznice pomiedzy obydwo-
ma nurtami essenizmu stanowit stosunek do norm czystosci rytualnej. Ksiegi
Henocha nie znajg jeszcze rytualizmu, ktéry bedzie charakteryzowat pdzniejszy ju-
daizm. W ich nauczaniu istotg grzechu jest przemoc, podczas gdy w tekstach qum-
ranskich — nieczysto$é®. Jest to rozréznienie istotne dla rozumienia teologii moral-
nej pierwotnego chrzescijanstwa.

(4) Z tego, co powiedziano na temat Qumran wynika, ze ogromna wigkszo$¢
apokryféw, powstata po r. 100 przed Chr., czeka dopiero na powazne studia. Nie-
ktdre z nich wywodza sie na pewno z tradycji essenskiej zwigzanej z imieniem He-
nocha (Przystowia Henocha, Henoch Stowianski). Gdy chodzi jednak o calg pozo-
statg literature apokryficznag, potrzebne bedg diugie i doglebne studia, aby wyjasni¢
jej zwiazki z pierwotnym judaizmem?®s,

Na tle wspoétczesnej odnowy studiéw nad apokryfami trzeba odnotowac inicjaty-
we R. Rubinkiewicza, zasygnalizowang na poczatku artykutu. Wydawca nowego
zbioru apokryféw ST jest badaczem polskim najlepiej przygotowanym do tego za-
dania. Od czasu swych studiéw biblijnych zajmuje sie bowiem tematyka apokryféw
na szerokim tle srodowiska miedzytestamentalnego®. Podsumowaniem pierwsze-
go etapu tych badan byta swego czasu podreczna introdukcja w skomplikowane
zagadnienia apokryféw ST®. Obecnie otrzymujemy obszerny wybdr najwazniejszych
utworéw, ogromnie przydatny w studiach nad poczgtkami chrzes$cijaiistwa. Catosé
poprzedza krétki wstep, zapoznajacy czytelnika z pojeciem literatury apokryficz-
nej™® i z historig badan nad nig. Za Charlesworthem podaje on nastepnie wykaz 69
dziet apokryficznych, przekazanych przez autoréw chrzescijanskich w roznych je-
zykach, czesto bardzo fragmentarycznie®. Jak juz wspomniano, Charlesworth wig-
czyt do swego zbioru 52 utwory sposrod wymienionych 69; bylo to ograniczenie
uzasadnione faktem, ze wiele apokryfow znanych jest tylko z tytutu.

Rubinkiewicz zgromadzit w swej antologii 18 tekstéw, uporzadkowanych zgod-
nie z kryterium literackim w czterech grupach. Pierwsza (“Opowiadania i legendy”)
obejmuje trzy utwory, zachowane w réznych srodowiskach Kosciota pierwotnego
(Pozostate sfowa Jeremiasza; Jozef i Asenet; Pokuta Adamna). Druga (“Pouczenia

55 ,La teologia della setta giunse addirittura a ontologizzare I'impurita strutturale dell’'uomo
e a identificare la purificazione con la giustizia”: F. Garcia Martinez, Il problema della
purita: la soluzione qumranica, w: Gli uomini di Qumran, Brescia 1996, 253.

56 Prace te zapoczatkowat J.H. Charlesworth (zob. przyp. 20); w j. polskim dostgpny jest
jego syntetyczny art. Pseudoepigrafy, w: Encyklopedia biblijna (red. P.J. Achtemeier),
Warszawa 1999, 1025-1031.

57 Zob. jego bibliografie w Ksigdze Pamiatkowej, wydanej z okazji 60. rocznicy jego urodzin:
Mow Panie, bo stucha sfuga Twoj (red. W. Chrostowski), Warszawa 1999, 13-23.

58 R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do apokryfow ST, Lublin 1987. Por. tez S. Medala, Wpro-
wadzenie do literatury miedzytestamentainej, Krakéw 1994.

59 ,Nazwa literatura apokryficzna obejmujemy te pisma o tresci religijnej, ktére powstaty w
judaizmie za czasdw Jezusa Chrystusa oraz we wczesnym chrzes$cijanstwie, ale nie we-
szlty do kanonu ksiag natchnionych” (s. XIII).

60 Zauwazmy, jak liczba ta zbiega sie z symboliczng liczba 70 ksiag ,ukrytych” (4Ezd 14,47).
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i przestrogi”) reprezentuje gatunek parenetyczny, popularny w judaizmie (Testamenty
Xll Patriarchow; Testament Abrahama; Apokryf Ezechiela). Trzecia grupa (“Piesni
i modlitwy”) zawiera réwniez trzy charakterystyczne dzieta (Psalmy Salomona; Mo-
dlitwa Manassesa; Pie¢ psalmow syryjskich). Najcenniejsze utwory zgromadzono
w ostatnim dziale (,Apokalipsy apokryficzne”). Dziat ten rozpoczyna pierwszy polski
przekfad etiopskiej Ksiegi Henocha, z dodatkiem fragmentdéw aramejskich z Qum-
ran. Po niej nastepuje Henoch sfowiarski, a nawet hebrajski (3Hen)®'. Cate to cor-
pus Henochicum zostato wreszcie uzupetnione przektadem pieciu innych apokryfow,
ktére odegraty wielkg role takze w dziejach chrzescijanstwa: Jubileusze; Wyrocznie
Sybilli (ks. lll); Czwarta Ksiega Ezdrasza, Baruch syryjski, a wreszcie starostowian-
ska Apokalipsa Abrahama.

Wydawca obiecuje we wstepie (s. XVIIl), ze zbidr ten ukaze sie takze w wydaniu
naukowym, opatrzony szczegdtowym komentarzem. Jest to inicjatywa godna uwa-
gi, gdyz sam przekiad niewiele mowi czytelnikom, ktérym brak wtajemniczenia
w bogaty swiat apokryfow. Konieczne jest rowniez krytyczne wydanie najstarszych
apokryfow zachowanych w kilkudziesigciu odpisach w bibliotece qumranskiej. Jak
wspomniano wyzej, stanowig one szczegdlnie cenne zrédio informacji o poczat-
kach essenizmu. Poza stynnym Apokryfem Genesis z pierwszej groty, nalezy do
tego zbioru kilkanascie innych utworéw, ukrytych w grocie czwartej. Przypominajg
one czesto swa trescig Ksiege Jubileuszow, kidra juz wowczas cieszyla sie ogrom-
nym autorytetem. Tre$é tych fragmentarycznych dokumentéw nawigzuje do roz-
nych postaci biblijnych, poczynajac od Noego az do Daniela.

Pomijajac bogata biblioteke sekty z Qumran, na polski przeklad zastuguje wiele
innych apokryfow ST. Wielkg pomocg w tym wzgledzie sag ostatnie wzorcowe wyda-
nia, zwtaszcza Charleswortha i Sacchiego, z obszernymi wstepami i niezbednym
aparatem naukowym. Chodzi przede wszystkim o uwzglednienie tych pism, ktére
w Kosciele zachodnim cieszyty sie zawsze szacunkiem i do dzi$ sg drukowane
w wydaniach Wulgaty. Sposrdd nich w zbiorze ks. Rubinkiewicza znalazily sie: Modli-
twa Manassesa, 4 Ezdrasza i Psalm 151. Brak natomiast 3 Ezdrasza, ksiegi bedacej
kompilacjg materiatu biblijnego (2Krl 35-36; Ezd 1-10 i Ne 7,13-8,12), czesto jednak
cytowanej w zrédtach patrystycznych. Sposréd ksigg Septuaginty, oficjalnej Biblii ko-
$ciotéw greckich, ciagle brak tez przekladu 4 Ksiegi Machabejskiej®?. Poza apokryfami
w sensie Scistym, warto tez zapoznac¢ czytelnika polskiego z takimi utworami jak Hi-
storia Achikara, ktora znalazta oddzwiek w deuterokanonicznej Ksiedze Tobiasza.

Mozna zywiC nadzieje, ze zespdt polskich filologdw i biblistéw, zorganizowany
przez ks. prof. Rubinkiewicza, dostarczy mtodszemu pokoleniu badaczy niezbed-
nych narzedzi pracy nad srodowiskiem biblijnym Starego i Nowego Testamentu®s.
Waznym punktem wyjscia dia dalszej pracy zespolowej jest dokonany z jezykéw
oryginalnych pierwszy w Polsce przektad apokryféw ST.

61 Utwor ten nie ma nic wspdlnego z tradycjg chrzescijanskg (zob. przyp. 37).

62 Trzecia Ksiega Machabejska doczekata sie ostatnio opracowania w pracy zbiorowej, wy-
danej ku czci ks. prof. S. Medali (Warszawa 2000).

63 Nie wspominam tutaj o ogromnej pracy, dokonanej na polu apokryféw NT przez ks. prof.
M. Starowieyskiego i jego wspoétpracownikow. Zob. na ten temat jego wykiad w Uniwersy-
tecie Poznanskim, wydany jako osobna broszura pt. Barwny Swiat apokryfow, Poznan
1998 (z bibliografig).
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