Jean-Pierre Wagner, Henri de Lubac, Paris 2001, Initiations aux théologiens,’
ss. 253.

Henri de Lubac jest jednym z najwiekszych teologow XX wieku i w pejzazu teolo-
gicznym ubiegtego stulecia zajmuje jedno z poczesnych miejsc. Jest wielkim teolo-
giem, humanista, prawdziwym erudyta. Cate jego 95-letnie Zycie to jedna wielka ,wal-
ka”, jaka toczyt na wielu ,frontach” XX wieku. Okres jego Zycia (1896 —-1991) przypada
bowiem na czasy wyjatkowe, ciekawe, ale i zarazem trudne. Gtéwne zreby jego mysli
byty zakorzenione w teoriach XIX wieku, w ktdrym sig urodzit i ktére mocno oddziaty-
waty na mysl| teologiczng | potowy XX stulecia. Ponadto byt to takze okres kryzysu
modernistycznego, pozniej dramat Il wojny swiatowej, poczatki Soboru Watykanskie-
go Il, a potem czasy recepcji jego dokumentow. Nic wiec dziwnego, ze postac i dzieto
teologiczno-filozoficzne francuskiego jezuity zachwycito Jean-Pierre Wagnera, wy-
kladowce wydziatu teologicznego Uniwersytetu Marc-Bloch w Strasburgu, ktéry jako
doskonaty znawca jego mysli, poswiecit mu swa nowa ksigzke. W 1997 r. opubliko-
wat juz w kolekcji Cogitatio fidei nr 199, La théologie fondamentale chez Henri de
Lubac, za ktora otrzymat nagrode Le Dissey de Penanrum przyznawana przez Aka-
demie Nauk Moralnych i Politycznych.

Zadaniem, jakie postawil sobie obecnie Autor jest wprowadzenie czytelnika w teo-
logie H. de Lubac'a i zaproszenie do zgtebiania mysli tego wielkiego mysliciela. Praca
skiada sie z krotkiego wstepu, 5 czesci oraz zakoriczenia w formie podsumowania.
Przed spisem tresci, Autor umiescit bibliografie, obejmujaca; a) zrédta bibliograficzne,
b) dzieta H. de Lubac’a w porzadku chronologicznym, c) edycje tekstow i korespon-
dencji pod redakcjg de Lubac’a, d) nowa edycja cato$ci dziet de Lubac’a, e) podsta-
wowe prace poswiecone H. de Lubac’owi. Tak zebrana bibliografia moze postuzy¢
tym, ktorzy zauroczeni zmystem teologicznym francuskiego jezuity, beda pragneli
zgtebi¢ jego mysl i prowadzi¢ ja na nowe szlaki.

Aby lepiej zrozumie¢ giebie mysli H. de Lubac’a, Autor proponuje w | czesci szkic
jego drogi duchowej i intelektualnej, ktdra przygotowata jezuite do nakreslenia wiel-
kich linii teologicznych XX stulecia. Ukazuje jego dom rodzinny, pierwsze lata szkol-
ne, nowicjat jezuicki w Anglii, mobilizacje na front | wojny $wiatowej, jego wojenne
rany, bol gtowy, ktore do konca zycia przypominaty mu bitwe pod Eparges. Powr6t do
Anglii i kontynuacja studiow filozoficzno-teologicznych, to gtéwne lata formagiji, ktore
zakoniczyt juz we Francji, gdy pozwolono jezuitom otworzy¢ studium w Lyon-Fourviére.
Pozniej rozpoczat sie etap nauczania. W 1929 r. zaczyna wyktady w Lyonie. Wyktad
inauguracyjny Apologétique et théologie (Apologetyka i teologia) byt jednoczesnie
diagnostyka i programem. Byt takze sygnatem, Ze jezuita po$wieci sie¢ w petni bada-
niom naukowym. Wkrotce zostanie poproszony przez dziekana, by zajaé sie historig
religii, co dato poczatek jego zainteresowaniom buddyzmem. Obok tych zajec zwig-
zanych z wyktadami, de Lubac prowadzi poszukiwania typowo teclogiczne. To wtedy
powstajg zreby wielkich tytutéw: Catholicisme, Corpus musticum, Le Drame de I'hu-

1 Kolekcja Initiations aux théologiens jest nowa serig poswiecona wprowadzeniu w mysl!
i dzieto wielkich teologdw. Ksigzka poswiecona H. de Lubac’owi jest pierwszg w niniejszej
serii. Druga jest publikacja po$wiecona mysli innego jezuity, Karla Rahnera, autorstwa Ber-
narda Sesbolé, (Paris 2001, ss. 203).
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manisme athée, Surnaturel. W 1950 roku zacznie sie, jak sam to nazywa, ,bezrobo-
cie profesorskie” (le chémage professoral) (s. 16).

Lata wojenne to szczegdine doswiadczenie jezuity. To przede wszystkim opdr ducho-
wy wobec tego wszystkiego, co przynosit ze sobg nazizm. Byta to walka na poziomie
uniwersyteckim, ale nie tylko. W swoich pismach, jezuita oskarzat nazizm o szerzenie
poganstwa i idolatrie, wzywat do ukonstytuowania nowego humanizmu, opartego na
zasadach chrzescijanskich, marzac o odrodzeniu katolickim Francji. Z tego okresu po-
chodzg takze pisma dotyczace nierozerwalnej kontynuacji obydwu Testamentdw.

Po wojnie jezuita opublikowat swoje refleksje odnosnie do nadprzyrodzonosci (Sur-
naturel). Propozycje tam umieszczone wywotaty wielki protest i polemike z tzw. ,nowg,
teologiq”, gtdwnie prowadzone przez dominikanina pracujacego w Rzymie, R. Gar-
rigou-Lagrange’a. Wielu profesorow zostato wowczas podejrzanych o niebezpieczne
i zgubne btedy dotyczace istotnej materii dogmatow, (erreurs pernicieuses sur des
points essentiels du dogme) (s. 22). H. de Lubac byt jednym z nich. Nie moze wykia-
da¢ ani publikowaé, musi opusci¢ Lyon i udac sie do Paryza. Rozpoczyna sie dla
niego okres cierpienia, ale jednoczesnie czas wytezonej i owocnej pracy intelektual-
nej. Pod koniec lat 50. zostanie wybrany czionkiem Instytutu Francuskiego (Akade-
mia Nauk Moralnych i Politycznych). Mimo odrzucenia, de Lubac pozostaje mocno
zwigzany z Kosciotem, pozostaje zawsze wierny, co jest jego charakterystyczna ce-
cha. Ponadto w tym okresie powstaje jedno z pigekniejszych dziet poswigconych Ko-
$ciotowi: Medytacje o Kosciele (Méditations sur I'Eglise).

W dobie soborowej przychodzi powolna rehabilitacja jezuity. Wprawdzie Jan XXIl!
zaprasza go do komisji przygotowujgcej obrady, sam jednak de Lubac uwaza jg za
nominacje ,.symboliczng” lub co$ w rodzaju ,zaktadnika”. Ogolnie wspomina wspot-
prace w Rzymie z mieszanymi uczuciami, tym bardziej, Ze musiat ostro oponowac
wobec atakdow na mysl swego wspétbrata P. Teilharda de Chardin. Klimat zmienit sie
w czasie pontyfikatu Pawita VI, ktory nie ukrywat swego szacunku do pracy tworczej
francuskiego jezuity. Autor sugeruje, ze wpltyw de Lubac’a na obrady soborowe byt
wprawdzie posredni, lecz realny. Chodzi tu zwtaszcza o redakcje Konstytuciji dogma-
tycznej o Bozym Objawieniu Dei Verbum. Ponadto mozna dostrzec wptyw jego mysli
w innych dokumentach soborowych, takich jak Lumen gentium czy Gaudium et spes.
Apogeum rehabilitacji jest nominacja kardynalska w 1983 r. przez Jana Pawta ll,
z ktérym zapoznat sie w czasie obrad soborowych. W okresie posoborowym nie prze-
staje pracowac¢ naukowo. Odnosi sie z rezerwa do pewnych interpretaciji soborowych
czy wspotczesnych trendoéw w Kosciele, ktdre ocenia jako bardziej ideologiczne niz
teologiczne. Pojawiajg sie nowe polemiki wokdt jego osoby. Wszystko to sprawia, ze
de Lubac, jako teolog, jest skazany na wieczng samotnos$é.

Jako intelektualista, jezuita umiat zawigza¢ wiele relacji i przyjazni. Byly one jednak
konkretnie ukierunkowane: odegraty wielka role w przygotowaniu jego teologicznego
dzieta. Umiat wykorzysta¢ badania swych przyjacidt, potrafit nimi rzeczywidcie intelek-
tualnie sie karmi¢. Jego teologia, jak wspomina X. Tilliette, jest ciepla i przyjacielska.

Autor wspomina wielka role jaka odegrali w zyciu de Lubac’a wielcy mistrzowie
jezuiccy: Joseph Huby, Léonce de Grandmaison, Victor Fontoynont, Pierre Rousse-
lot, (ktérego teza doktorska i artykuty dotyczace teorii aktu wiary ( Yeux de la foi),wpi-
sywaly sie w kontekst odnowy apologetyki poczatkéw XX wieku. H. de Lubac znat
doskonale mys| swego wspotbrata, przechowywatl nawet jego nieopublikowane ma-
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nuskrypty, chociaz nie przyjmowat bezkrytycznie wszystkiego co Rousselot napisat,?),
Joseph Maréchal, (filozof belgijski, ktory wywart wielki wptyw na teologdw katolickich.
Znajdujac sie w nurcie neotomizmu, chciat umiesci¢ sw. Tomasza w relacji do pryncy-
pidw filozoficznych Kanta. W tym kontekscie akcentuje zwlaszcza dynamizm ludzkie-
go ducha, wigczajac tym samym Akwinate w nurt metody transcendentalnej, rozwinietej
pdzniej przez K. Rahnera,) czy Auguste Valensin, (filozof nie zapominajacy o teologii
i duchowosci oraz uczen M. Blondela, ktérego zawsze zazarcie bronit przed réznego
rodzaju atakami).

Autor zwraca tez uwage na znaczenie spotkan z wielkimi intelektualistami swej
epoki. Na poczatku umieszcza posta¢ Maurica Blondela. Wprowadzit on wielkg no-
wos¢ w uprawianiu filozofii, dzieki stawnej tezie doktorskiej L'Action, ktéra oddziaty-
wata na catg 6wczesng mysl katolickg. W punkcie wyjscia, Blondel nie opierat sie na
intelektualizmie, tak jak Rousselot, lecz jego metodg stata sie dialektyka czynu, akcji,
zwana tez metoda immanencji, wielce krytykowana woéwczas i przedmiot groznych
polemik. Jezuita prébowat poréwnywac i nawet zblizyé do siebie dwa pojecia: potrze-
be nadprzyrodzonosci (le besoin du surnaturel) Blondela i naturalne pragnienie zo-
baczenia Boga (/e désir naturel de voir Dieu) $w. Tomasza. Nigdy jednak nie zacierat
istotnych réznic. Mimo, iz de Lubac jest przekonanym tomista, by¢ moze pod wpty-
wem Blondela, pojawia sie u niego nurt augustynski.

Nie mozna poming¢ postaci Pierra Teilharda de Chardin. J. P. Wagner wyraznie
stwierdza, ze de Lubac nigdy nie nalezat do kregu jego uczniow. Wigzata go nato-
miast przyjazn z tym paleontologiem i teclogiem. To on przechowywat i péZniej opu-
blikowat jego listy.

W koncu Etienne Gilson, u ktérego H. de Lubac doceniat niejednokrotnie histo-
ryczny charakter jego metody i jego prac, zwtaszcza gdy chodzito o analizy teologicz-
ne mysli $w. Tomasza dotyczacych pojec supernaturale i beatitudo. Autor zwraca tez
uwage na wielkie przyjaznie. Wymienia na poczatku postaé Yves de Montcheuil’a,
(zblizyta ich wspélna lektura M. Blondela, za$ de Lubac byt pod wptywem jego ksigzki
poswieconej problematyce duchowej.) Z Jean Daniélou, jezuita byt zwigzany poprzez
kolekcje Sources chrétiennes i studiowanie Ojcow Kosciota oraz podobng wizje teo-
logii historii. L gczyto ich takZe: przywiazanie do Kosciota, teologia misji i wielka znajo-
mosé literatury. Hans Urs von Balthasar nazywat de Lubaca mistrzem i przyjacielem.
To, co tgczy dwdch wielkich teclogow to nadanie ich twérczosci teologicznej wyraz-
nego wymiaru duchowego. Dzieki temu wypracowali nowg relacje miedzy teologig
i mistyka. Mimo réznic, zachowali te samg metode i podobne perspektywy. Henri
Bouillarda, doskonatego znawce filozofii i profesora teologii fundamentalnej, zwigza-
ta z de Lubac’em sprawa ,nowej teologii”, obaj byli bowiem uwazani jako czotowi
przedstawiciele nowego nurtu.

Druga czes¢ przedstawia poglady teologiczne jezuity. Rzuca sie przede wszyst-
kim w oczy nowy spos6b ujmowania i uprawiania teologii. Wyraza sie on w nowej

2 Zob. St. Zielinski, Se gagner soi-méme et gagner Dieu. Esquisse anthropologique basée
sur la confrontation des philosophies de I'esprit et de I'amour avec la gréce surnaturelle
dans les écrits publiés et inédits de Pierre Rousselot SJ, Fribourg 1997, annexe nr 2: Points
de convergance et de divergence de la problématique du naturel et du surnaturel chez
Pierre Rousselot et Henri de Lubac, ss. 165-189. Aneks ten dotyczy podobienstw i réznic
w ujeciu problematyki natura-nadprzyrodzono$c przez tych dwéch teologéw.
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relacji migdzy teologig i apologetykg oraz odrzuceniem ekstrynsecyzmu. De Lubac
wskazuje na odnowe w teologii, kidra zaktada lepsze rozumienie relagji, jakie jedno-
czg teologie i apologetyke. Wspétczesna sobie apologetyke charakieryzuje 4 okresle-
niami: ciasna, (mesquine), obronna (défensive), oportunistyczna (opportuniste) i ze-
wnetrzna (extérieure). H. de Lubac postuluje, pod wplywem Blondela, ze apologetyka
powinna bardziej zainteresowac si¢ podmiotem, do ktérego sie zwraca, pomagajgc
mu odkryé znaczenie, kiérego no$nikami sg wiara i dogmaty. Apologetyka tradycyjna
jest tylko wielkg iluzja i niewlasciwym rozumieniem Objawienia Bozego. Odnosnie do
relacji miedzy teologia i apologetyka, de Lubac postulowat: teologia staje sie¢ ane-
miczng i fatszywa, jesli zapomina o swym obowigzku apologetycznym, za$ apologe-
tyka osigga w petni swoj cel, gdy ostatecznie realizuje sie w teologii. Stad teologia
fundamentalna obrazuje spotkanie apologetyki i teologii. Zajmuje sie ona kwestiami
granicznymi, znajdujagcymi sie miedzy problematykag apologetyczng i teologiczna.
Charakterystycznym dla mysli de Lubac'a jest zerwanie z ekstrynsecyzmem. Nie prze-
stawat on przypomina¢ o koniecznosci zerwania z pewng mentalnoscig teologiczna,
ktéra pojmowata dogmat jako ,co$ w samym sobie” (une sorte d'en s0i) (s. 54), bez
relacji z historig i bez relacji z zyciem wierzacego. Sam termin ekstrynsecyzm jest
neologizmem wypracowanym przez M. Blondela. Sam de Lubac uwazal, Zze zostat on
zdemaskowany przez wielu teologdw | polowy XX w., (m.in. przez P. Rousselot'a)
i ostatecznie odrzucony przez Sobdr Watykanski Il. Owocem ekstrynsecyzmu byt
takze twér tzw. wiary naukowej czy naturalnej, ktérg mieli dodatkowo posiadac teolo-
gowie i tzw. Ecclesia docens. Walka z ekstrynsecyzmem prowadzita takze do odrzuce-
nia koncepcji autorytatywnej prawd objawionych, na rzecz dialogu i rozmowy z Bo-
giem, ktory jest Bogiem - Trojcg i bardzo bliskim sytuacji kazdego czlowieka, jak to
ukazuje Dei Verbum.

Kolejnym rysem charakterystycznym teologii jezuity jest jej relacja do historii. We-
dlug Autora, problem teologii w historii nie jest najwazniejsza kwestig poruszang przez
jezuite, chociaz doskonale potrafi sie on znalez¢ w poszukiwaniach historycznych.
H. de Lubac jest przekonany, ze katolicyzm posiada sztuke jednoczenia, ktdra nie jest
ani eklektyzmem ani synteza. Jest to jednosé, ktora jest jednoscig wiary, jednosé, ktéra
opiera sie na doswiadczeniach wierzacych od stuleci i ktéra w pewnym sensie wskazu-
je, ze wszyscy wierzacy sg sobie wspoiczesni, poniewaz taczy ich to samo poszukiwa-
nie Istoty. W tym tez kontekscie, H. de Lubac poswigcit IV tomy (1800 stron) Egzegezie
Sredniowiecznej (Exégese médiévale) majac na uwadze przynajmniej 3 cele: 1) inter-
wencja w debate dotyczaca filozofii i teologii historii; 2) ozywi¢ starozytng egzegeze
honorujac zwiaszcza sens duchowy; 3) wkiad we wspdiczesna dyskusje dotyczaca
relacji miedzy naukowa egzegeza nowozying a teologig dogmatyczng i duchowoscia.
Chrzescijanstwo jest w specyficznej sytuacji hermeneutycznej. Jest bowiem tacznikiem
miedzy dwoma Testamentami. Stad de Lubac czesto potwierdzat jedno$¢ dwoch Te-
stamentdw, ukazujac charakter centralny ,faktu Jezusa”. Wydarzenie Jezusa Chrystu-
sa znajduje sie w centrum refleksji jezuity. Jezus Chrystus jest w centrum historii du-
chowej ludzkosci i jednoczesnie w centrum Pisma $w. Chrzescijanstwo, jak potwierdza
to sam jezuita, nie jest religia Biblii, lecz religia Jezusa Chrystusa. W swoich pracach
egzegetycznych wskazuje tez na jednos¢ 4 senséw.

J.P. Wagner jest zdania, ze nadrzedng troska, teologii francuskiego jezuity jest
nieustanne przypominanie, jakie jest ludzkie powotanie. Problematyka ta zawarta jest
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w pismach dotyczgcych gldwnie nadprzyrodzonosci (Surnaturel, Augustinisme et
théologie moderne, Le Mystére du surnaturel, Petite catéchése sur nature et grace).
Przybliza wiec w pierwszej kolejnosci pojecie nadprzyrodzonosci, ukazujgc jego swo-
istos¢, oryginalnos¢ a zwlaszcza charakter catkowicie darmowy. Nastepnie podejmu-
je kwestie natury czystej (natura pura), wskazujac na jej niejasnosci i zdecydowanie
odrzucajgc hipoteze takiego stanu natury, ktory postulowatby takze istnienie celu na-
turalnego cztowieka, obok jego celu nadprzyrodzonego, co dla jezuity nie jest mozli-
we do zaakceptowania.

Z tak zarysowanych podstaw wytania sie chrzescijanski paradoks czlowieka.
Z natury, cztowiek jest ukierunkowany na cel nadprzyrodzony. Jednak nie moze go
osiggna¢ bez pomocy taski Bozej. Tylko jedynie sam Bog moze wynie$¢ czlowieka
do stanu ogladu btogostawionego. Tu kryje sie éw paradoks cztowieka, kiéry natural-
nie ukierunkowany na Boga, nie moze tego stanu osiagna¢ przy uzyciu swych dyspo-
zycji naturalnych. Cata teologia nadprzyrodzonosci, poprzez swa afirmacje przezna-
czenia teologalnego cztowieka wskazuje na jedyne boskie powotanie cztowieka. Dla
H. de Lubac'a to takze sposéb potwierdzenia jednosci filozofii, teologii i mistyki. Nale-
zy jeszcze dodag, ze tworczos¢ dotyczaca nadprzyrodzonosci otrzymata nieco péz-
niej wyrazny charakter chrystologiczny.

Kolejnym rysem teologii francuskiego jezuity jest, wedtug Autora, jej umiejscowie-
nie w tradycji humanizmu chrzescijanskiego. Jak sadzi J.P. Wagner, jest to normalna
konsekwencja teologii nadprzyrodzonosci. Jezuita uzywa czesto terminu humanizm
chrzescijanski, jakby w odréznieniu do humanizmu ateistycznego. Zresztg poswieca
sporo swych uwag problematyce ateizmu. Jego humanizm wyraza sie przede wszyst-
kim w postawie przeciwstawiajacej sie nazizmowi i antysemityzmowi. Nic wiec dziwne-
go, ze Autor przedstawia de Lubac’a jako teologa humaniste, kiéry przypomina boga-
ta tradycje humanizmu chrzescijanskiego od renesansu i wskazuje na wazng jego
role w historii ludzkosci, jakg byla aktualizacja godnosci cziowieka i jego powotania.

Ostatnim rysem charakterystycznym teologii jezuity jest, wedtug Autora, umiesz-
czenie Boga w centrum swej refieksji. Poprzez swe refleksje dotyczace ateizmu, pro-
blemu poznania Boga, kwestie teologii naturalnej, H. de Lubac rozwija problematyke
pochodzenia idei Boga, ktéra wyjasnia sie w odwiecznej obecnoséci Boga, w tym, Zze
On zawsze jest pierwszy i nieustannie wyprzedza czlowieka. Nastepnie jezuita po-
swieca swe refleksje tematyce przejsécia od idei Boga do argumentdéw potwierdza-
jacych Jego Istnienie, by w koncu zastanowic sie nad sprawg transcendencji Boga
i mozliwosciami Jego poznania. Jezuita nieustannie podkresla, aby méwi¢ o Bogu
w taki sposéb, ktory jest bliski i zrozumialy dla cziowieka. Wobec tajemnicy Boga,
cziowiek jest zaproszony, by w tej perspektywie odkry¢ swg wlasna tajemnice. Powo-
taniem cziowieka, kidry jest stworzony na Bozy obraz, jest powtdrne odkrycie swego
Stworzycieia, bo w Nim odkrywa samego siebie.

Trzecig czes$é Autor poswieca spusciznie pisarskiej H. de Lubac’a. Ukazuje go jako
teologa wzorcowego, poniewaz potrafit zafascynowac swa postawa, nieustannie od-
wolywat sie do Tradycji, bardzo szybko zgiebit istote ateizmu, umiat ukazaé doniostos¢
chrzescijanstwa. Pisma de Lubac’a sg zaproszeniem do zakosztowania tajemnicy Bo-
zego zycia w kazdej ludzkiej sytuacji i wezwaniem, by nigdy nie przeciwstawiac teologii
systematycznej i teologii duchowosci. Te czes¢ Autor koriczy debatg dotyczaca zwigz-
kow i relacji jezuity z modernizmem. J.P. Wagner chce ukaza¢ jezuite jako teologa,
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ktory wigcza sie w debate filozoficzna, H. de Lubac prezentuje sie zawsze jako teolog.
Zauwazajac etapy i ewolucje w historii mysli, interpretuje je jako teolog. Do tego wymia-
ru teologicznego nalezy koniecznie dotaczy¢ wymiar apologetyczny. Dla jezuity, jak to
juz wspominalismy, apologetyka i teologia pozostajg w swoistej wzajemnej i okreslonej
relacji. Odrzucit charakter defensywny i racjonalizujacy apologetyki, na rzecz przejscia
w kierunku teologii fundamentalnej. Jednoczesnie broni racji teologicznych czy tzw.
logiki teologicznej, wskazujac na dystans, jaki dzieli go od teorii Kanta, dziedzictwa
Oswiecenia i racjonalizmu nowozytnego (ss. 148-150).

W przedostatniej, czwartej czesci, Autor przedstawia gtéwne problemy podejmo-
wane i opracowane przez francuskiego jezuite, nazywajgc ja geografig dzieta. Sam
stwierdza, ze nie jest fatwo uporzadkowac w grupy tematyczne jego mysl, ze wzgle-
du na jej ztozonos¢, bogactwo i réznorodnosc. Wsrdd podejmowanych kwestii zosta-
ty wyakcentowane: katolicyzm, problem Boga i ateizmu, problematyka nadprzyro-
dzonosci, wktad jezuity do eklezjologii, komentarze do Vaticanum I, wielkie rozprawy
historyczne, pisma dotyczace mysli P. Teilharda de Chardin. Nie mozna zapomnie¢
jeszcze jednego aspektiu dziatalnosci jezuity, mianowicie przygotowania koresponden-
cji do publikacji. Wystarczy wspomnie¢ tutaj 3 tomy korespondencji miedzy M. Blon-
delem i A. Valensin, czy tez migdzy Blondelem i Wehrlé oraz przygotowanie do publi-
kacji korespondencji P. Teitharda de Chardin.

Pigta cze$¢ zawiera antologie tekstow jezuity. Sg to najciekawsze fragmenty, kté-
re niejako potwierdzaja to, co Autor napisat ha temat osoby i dzieta H. de Lubac’a. Co
wiecej, teksty te sg ponumerowane i Autor co pewien czas odwoluje sie do konkret-
nego fragmentu, co pozwala jeszcze bardziej wejs¢ w tok jego mysli i refleksiji.

Podsumowujac, J.P. Wagner stwierdza, ze H. de Lubac byt rzeczywistym vir ecc-
lesiasticus, zresztg byto to pragnieniem samego jezuity. Postac i dzieto tego wielkie-
go dwudziestowiecznego mysliciela moze zauroczy¢ i zacheci¢ do przezycia auten-
tycznej przygody teologiczno-filozoficzneji duchowej. Ksiazka J. P. Wagnera to przede
wszystkim zacheta do siegniecia do pism jezuity, aby tam odnalez¢ piekno chrzesci-
janstwa, zachwyci¢ sie nim, odkry¢ nowe inspiracje i wigczy¢ swe wiasne poszukiwa-
nia w catoksztatt misji Kosciota.

Ks. Stawomir Zielinski

Claude Geffré, Croire et interpréter. Le tournant herméneutique de la théologie,
Cerf, Paris 2001, ss. 173.

Powszechny kryzys prawdy jest zjawiskiem bardzo wyraznym naszej wspotcze-
snosci. Dotyczy on takze i to w petnym wymiarze teologii chrzescijanskiej, ktorej
zasadniczym zadaniem jest gloszenie Prawdy. Z jednej strony pojawiaja sie zwolen-
nicy zaprzeczajacy mozliwosci istnienia prawdy normatywnej, z drugiej, ci, ktorzy na
przekoér pierwszym absolutyzujg prawdy zwane obiektywnymi. W tej ztozonej per-
spektywie chodzi o nowa interpretacje prawdy, ktora jest nam powierzona w Objawie-
niu, majac jednoczesnie na uwadze wspoiczesne wyzwania, nowy kontekst filozo-
ficzny i obecne doswiadczenie historyczne ludzkosci.
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