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Wprowadzenie

Z chwilg przyjecia sakramentu chrztu wchodzimy na droge chrzescijaniskiego zy-
cia. Rozpoczynamy zycie wiary, przyjmujemy model, ktéry wyznacza nam okreslony
sposéb myslenia, postepowania, egzystencji'. Wchodzimy w osobisty kontakt i wigz
z Chrystusem, stajgc sie Jego wtasnoscia. Dzigki temu zwigzkowi oraz towarzysza-
cej mu fasce Ducha Swigtego, dokonuje sie w nas przemiana, pierwsze duchowe
narodziny, kidre zaktadajg nowy rodzaj zycia, nowy jego wymiar?. Oprécz powyz-
szych wartosci chrzest wprowadza nas takze do wspolnoty chrzescijanskiej, zwanej
Kosciotem, ktéry odstania w sobie cate misterium zycia chrzescijanskiego.

Doswiadczenie kazdego chrzescijanina wykazuje, Ze nie urzeczywistnia on w petni
zainicjowanego w chrzcie $wietym nawrécenia i wyptywajacych z niego zobowigzan
w relacji do Boga, siebie samego i bliznich.

Chrystus przewidziat to i dlatego pozostawit nam sakrament pokuty, jako mozli-
wosé widrnego odrodzenia sie dla Boga, odwrdcenia sig od grzechu, ponownego
powrotu do Ojca i pogodzenia sie z bra¢mi w Chrystusie.

W Swietle przedstawionego wyzej zagadnienia, nie trudno zauwazy¢, jak wielkg
role ma do spetnienia sakrament pokuty w zyciu autentycznego chrzescijanina. Tym-
czasem, jak stwierdza papiez Jan Pawet || w Adhortacji Reconciliatio et Paenitentia —
sakrament pokuty przechodzi pewien kryzys®. Jego przyczyny nie zanikly bynajmniej
do chwili obecnej — jak czytamy w Liscie apostolskim Novo millennio ineunte, napisa-
nym na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Mimo, Ze Rok Jubileuszowy
odwolywat sie mocno do pokuty sakramentalnej i przynioést nam pokrzepiajgce do-
$wiadczenie, to jednak istnieje potrzeba, aby przedstawiaé ten sakrament i ukazywac
jego warto$é z wiekszg ufnoscia, bardziej tworczo i konsekwentnie?.

1 Por. B. Cooke, Ksztaftowanie wiary, Warszawa 1973, s. 84-90.

2 Por. Jan Pawet ll, Reconciliatio et Paenitentia, Watykan 1984, s. 27.
3 Por. tamze, s. 31

4 Por. Jan Pawet ll, Novo millennio ineunte, Wroctaw 2001, s. 37.
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Niniejszy artykut, w charakterze studium, przyblizy nam najpierw reinicjujaca role
sakramentu pokuty w zyciu chrzescijanina, a nastepnie jego znaczenie w ksztattowa-
niu zycia indywidualnego i wspdélnotowego, jako jednanie sie z Kosciotem i z catym
stworzeniem®. Podstawg tresci artykutu jest Nowa Biblioteka Kaznodziejska (NBK)
11918-1939/ i Przeglad Homiletyczny (PH) /1925-1939/, jednak dla syntetycznej calo-
§ci podjete zagadnienie zostanie uzupetnione literaturg teologiczng z okresu po
Soborze Watykariskim Il

1. Sakrament pokuty — sakramentem reinicjacji chrzescijanskiej

Juz sam powyzszy tytut mowi, czym jest w zyciu kazdego chrzescijanina sakra-
ment pokuty.

W jednym ze swoich artykutow W. Stomka stwierdza, ze ,autentyczne zycie ducho-
we chrzescijan naznaczone jest nawracaniem si¢ nie tylko u swego poczatku, lecz
takze w rozwoju i doskonatosci™. Z kontekstu wynika, ze nie chodzi tu tylko o nawré-
cenie inicjujace, urzeczywistnione w sakramencie chrztu, ale réwniez o takie, ktére
ma byé realizowane przez cate zycie chrzescijanskie. Nawrdceniem tym jest sakra-
ment pokuty, czyli sakrament reinicjac;ji.

Mysl ta bardzo dobitnie wyrazona jest na famach Nowej Biblioteki Kaznodziejskiej
miedzywojennego okresu. W homilii poswigconej tematowi tk 17,14 — Idzcie pokaz-
cie sie kaptanom” — jest przytoczone nastepujace zdanie: ,...zresztg zdajemy sobie
sprawe, ze uzdrowienie nasze nie jest jednorazowe, wcigz bowiem popadamy w grzech
i wina jest naszym udziatem™.

Pierwsze nawrdcenie — metanoia, ktora dokonuije si¢ w chrzcie Swietym, narazo-
na jest na niebezpieczenstwo przerwania zainicjowanego w chrzcie ruchu zoriento-
wanego ku ostatecznemu zbawieniu i dlatego musimy ponownie zwrécic sie do Boga®.
Dzieje sie to w sakramencie przebaczenia, ktéry jest zrodiem Mitosierdzia Bozego.
W Adhortacii apostolskiej Reconciliatio et Paenitentia, Ojciec swiety Jan Pawef Il méwi,
ze: Zbawiciel nasz Jezus Chrystus ustanowit w swoim Kosciele sakrament pokuty,
aby wierni, ktorzy popetnili grzech po chrzcie, mogli otrzymac taske i pojednaé sie
z Bogiem™. A zatem potrzebe wtérnego nawrdcenia, potrzebg reinicjacji, odczuwajg
wszyscy ludzie, bez wyjatku, ktérzy po chrzcie swigtym popeinili grzech smiertelny.
Nie ma bowiem Zzadnego innego sposobu, za pomocg ktorego mozna by uzyskaé
odpuszczenie grzechow i pojednacd sie z Bogiem'®,

W dobie posoborowej wielu teologdw, takich jak: W. Kasper, B. Dreher i F. Funke
przedstawia bogata skale pozasakramentalnych mozliwosci oczyszczenia sie z grze-
chow, poczawszy od przepowiadania i skutecznosci Stowa Bozego, poprzez spo-

5 Por. Jan Pawet I, Reconciliatio, s. 31.

6 W. Stomka, Nawrdcenie sie rysem doskonato$ci kapfariskiej, Ateneum Kapftanskie, R. 68:
1976, t. 86, z. 3, s. 346. .

7 T. Portych, Kazanie na niedziele Xill po Zielonych Swigtach, NBK 1929, t. XXXVIII, s. 36.

8 Por. Przed kratkami sqdu, NBK 1938, t.LVI, s. 80; Por. Jan Pawet ll, Reconciiiatio, s. 30.

9 Jan Pawet ll, Reconciliatio, s. 30.

10 Por. M. Zoiludziewicz, Kazanie o spowiedzi na niedzielg Il W. Postu, NBK 1929, t. XXXVI,
s. 108-109.
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wiedz przed $wieckim wiernym, przez dobro spetniane i cierpienia znoszone, az do
nabozenstwa pokutnego wigcznie".

Réwniez i forme sakramentalng mozna rozwazac jako ustopniowana. Ze wzgledu
na grzech ciezki wykazujacy réznice w stopniu swej ciezkosci, J. H. Nikolas rozroznia
w spowiedzi obowigzkowej ,spowiedz nawrdcenia sie” i ,spowiedz ponownego pod-
niesienia sie”'?,

W pierwszym okres$leniu chodzitoby o grzesznika, ktéry powraca z wielkiego od-
dalenia sie od Boga do pozytywnego zycia, a w drugim wypadku idzie o kogos, kto
tylko chwilowo zerwat swoje $wiadome zorientowanie na Boga.

Z konfrontacji analizy rozwazan doby przedwojennej, z ktérych korzysta i ktére roz-
budowuje teologia naszych czasdéw, wynika wniosek, ze jedna i druga epoka uznaje, iz
grzechy ciezkie mogg by¢ gladzone jedynie i przede wszystkim w sakramencie pokuty.

Zasade te potwierdza Ojciec $wiety Jan Pawet Il w Adhortacji Reconciliatio et
Paenitentia, gdy stwierdza, ze ,dla chrzescijanina sakrament pokuty jest zwyczajnym
sposobem otrzymywania przebaczenia i odpuszczenia grzechdw ciezkich popetnio-
nych po chrzcie”®. Oczywiscie, nie znaczy to, ze Zbawiciela i Jego zbawcze dzieto
wigze sakramentalny znak w taki sposob, by w jakimkolwiek czasie i wymiarze historii
zbawienia nie mogt On dziala¢ poza i ponad sakramentem. Byloby jednak niedo-
rzecznosécia, nawet zarozumiatoscig ignorowaé ustanowione przez Boga narzedzie
faski i zbawienia. Odnowione obrzedy dokonane po Soborze Watykanskim || miaty
i powinny stuzy¢, zgodnie z intencjg Kosciota, do rozbudzenia w kazdym z nas nowej
gorliwosci w odnowie postawy wewnetrznej, gtebszego zrozumienia natury sakra-
mentu pokuty, przyjmowania go w duchu zywszej wiary i ze Swiadomoscia, ze jest on
caly przeniknigty mitosierng mitoscia Chrystusa®.

Chrzescijanstwo od najdawniejszych czaséw miato swiadomos¢, ze skutkiem
i nastepstwem grzechu jest zawsze niewola. Wiedzieli tez juz o tym poganie, a Pla-
ton, jeden z najwiekszych myslicieli greckich, méwi: ,Kazdy grzech wbija grot w du-
sze, niby gwozdz w ciato™?, to znaczy, Zze kazdy grzech ostabia wole, czyni jg zalezng,
od ciata. Wplyw grzechu na zycie duchowe cziowieka, niejednokrotnie powodujacy
$mier¢ duszy, nie jest obcy i chrzescijanstwu omawianego okresu. Prezentowane na
tamach Nowej Biblioteki Kaznodziejskiej kazania odzwierciedlajg misterium grzesz-
nosci ludzkiej natury. W naturze tej jest rownoczesnie widoczna tesknota za oczyszcze-
niem, pragnienie powrotu do stanu przed popetnieniem winy, do zmiany zycia. | wia-
$nie sakrament pokuty, ktéry realizuje Misterium Paschalne Chrystusa, daje szanse
ponownego powrotu i zmartwychwstania ducha, bo podobnie jak Misterium Paschal-
ne zawiera w sobie ,umieranie” i zarazem ,powstanie do nowego zycia"'®.

Jezykiem wspoiczesnym wyraza sie ten nowy stan cztowieka ,nowag mozliwoscig
egzystencji®, ,nowym stworzeniem”’. Nowos¢ tej egzystencji przejawia sie w otwar-

11 Por. F. Funke, Rzut oka na literature o spowiedzi, Warszawa 1972, s. 54-63.

12 Por. tamze.

13 Jan Pawet I, Reconciliatio, s. 31.

14 Tamze, s. 30.

15 J. Joachimowski, Pokuta wyzwala, NBK 1937, t. LI, s. 4-7.

16 Tamze.

17 W. Swierzawski, Dialektyczny dynamizm sakramentéw Pokuty i Eucharystii, Ruch Biblijny
i Liturgiczny 29 /1976, nr 2-3, s. 106-117.
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ciu na Boga i ludzi przez zwyciezenie grzechu. Nawrocenie w sensie umierania grze-
chowi i wszystkiemu, do czego on prowadzi, jest okreé$lane w Ewangelii nowym naro-
dzeniem: ,Jesli sie nie odmienicie i nie staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do Krdle-
stwa niebieskiego” (Mt 18, 3).

Jest to wprawdzie powiedziane w kontekscne sporu o pierwszenstwo, a wigc cho-
dzi tu o pokore, podatnosé, fatwosc przyjecia czegos nowego, co cztowiekowi stare-
mu przychodzi z trudnoécia, nawet w naturalnym porzadku rzeczy, ale w poréwnaniu
z innymi tekstami, mozna tu widzie¢ aluzje do nowego narodzenia sie, do stania sie
nowym stworzeniem, nowym cziowiekiem, co ma miejsce w sakramencie pokuty.
Swiety Jan moéwi wprost o nowym narodzeniu: ,Zaprawde powiadam Ci, jesli kto sie
nie narodzi powtdrnie, nie moze ujrze¢ Krélestwa Bozego” (J 3, 3). W Prologu Jano-
wym mamy tekst jeszcze wyrazniejszy: ,Wszystkim tym, kidrzy Je (Stowo) przyjeli
dato moc, aby sie stali dzie¢mi Bozymi, tym, ktorzy wierzg w Imie Jego..., ktorzy
z Boga sie narodzili” (J 1, 12 - 13). Zatem ta wewnetrzna przemiana, to nowe naro-
dzenie sie dla Boga i braci, w $wietle Ewangelii, odnosi si¢ do kazdego nawrdcenia,
szczegolnie zas$ do sakramentu pokuty.

Do wtérnego nawrécenia sie do Pana, nowego narodzenia sie dla Niego, wzywa
autor kazania pt. ,Wezwanie do pokuty”. Stowami Ojca $wietego, mdwi: ,niechze ten
Swiat, ktory tyle krwi przelat, tyle usypal mogit, tyle dziet zniszczyt, tyle ludzi pozbawit
chleba i pracy, nawrdci sie do Pana Boga swego™®. A |. Bobicz, przytaczajgc list
pasterski arcybiskupa kolonskiego Schulte, pisze, aby$Smy nie narzekali na zto nas
otaczajace, ale aby$my sami zaczgli sie poprawia¢, a poprawimy wowczas i $wiat.
Prawdziwg bowiem warto$¢ posiada tylko dusza i jej odrodzenie. ,Nardd nie stanie
sie wielkim, dopoki jednostki nie uporzadkuja swego zycia wewnetrznego™®. Droga
do odrodzenia wewnetrznego, do powstania z biedow i przyobleczenia sie¢ w nowego
czlowieka, o ktérym wspomina sw. Pawel, jest wiasnie sakrament pokuty.

Wedtug autoréw Nowej Biblioteki Kaznodziejskiej najodpowiedniejszym czasem
do odrodzenia duchowego cztowieka, do reinicjacji chrzescijanina — jest okres Wiel-
kiego Postu i Adwentu. | tak na przyktad w kazaniach adwentowych, gdzie rozbrzmie-
wa wezwanie "Gotujcie droge Panskg” i rozwaza sie narodzenie niewinnego Baran-
ka, wystepuje aluzja postulujgca oczyszczenie sie wewnetrzne, narodzenie sig¢ duszy
dla Boga?®. Jakze znamienne sg tu stowa Jeremiasza (3, 22), przytoczone w kazaniu
o spowiedzi na Il niedzielg W. Postu. Prorok, ktérego Pan postat, by wyrywat i sa-
dzit... wzywa do wewnetrznego nawrécenia sie. ,Nawrdccie sie synowie nawracajgcy
sie, a ulecze zlos¢ waszg™?'. Ze stéw wezwania proroka mozna wysnué, ze nawroce-
nie w sensie narodzenia sie nowego czlowieka dla Boga, ma by¢ nie tylko jednorazo-
we, ale powinno by¢ ustawicznym procesem nawracania sie, ciggtego rodzenia sie
na nowo dla Boga. Autorzy Nowej Biblioteki Kaznodziejskiej sg tego swiadomi i dlate-
go tak czesto wzywajg do pokuty wtérnej, do sakramentu pokuty, ktéry nazywajg

18 Por. W. Spikowski, Wezwanie do pokuty, NBK 1933, t. XLIV, s. 96.

19 1. Bobicz, Materiafy i szkice, PH 5/ 1927, s. 213.

20 Por. F.R. Duch pokuty, NBK 1927, t. XXXIII, s. 422-426.

21 M. Zoludziewicz, Kazanie o spowiedzi na niedziele Il W. Postu, NBK 1929, t. XXXVI, s. 108-
109.
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.chrztem pokuty”?, a ktory ma by¢ przywroceniem stanu, jaki miat miejsce przed
pierwszym nawroceniem.

Wynika z tego, ze nawrécenie, narodzenie sie duszy dla Boga i bliznich jest jedno, a
nasza powtarzana pokuta sakramentalna ma na celu utrzymanie, odnawianie, uzdrawia-
nie tego stanu, ktory zapoczatkowat chrzest, a ktdry przez grzech zostat zahamowany.

Pokuta w sensie ciagtych narodzin dokonujacych sie w sposob wyjatkowy w sa-
kramencie pokuty jest konieczna wszystkim ochrzczonym, a zdaniem wspomnianych
autoroéw — ludziom doby im wspdiczesnej, bo jak mowi $w. Jan: ,Jesli mowimy, ze
grzechu nie mamy, sami siebie zwodzimy, a prawdy w nas nie ma” (1 J, 1,8)%.

Rys umierania starego cziowieka, czlowieka grzechu i powstanie do zycia czio-
wieka nowego, znalazt réwniez mocny wydzwigk zaréwno w dokumentach Soboru
Watykanskiego II, jak tez w literaturze posoborowej. Konstytucja dogmatyczna o Ko-
Sciele (nr 8) i Obrzedy sakramentu Pokuty (nr 3), stwierdzaja, ze Koscidt, ktory jest
Ciatem Chrystusa, Jego Oblubienica, za ktérg wydat On Samego siebie, jest Swiety,
peten prawdy i daréw taski, cho¢ jednoczesnie zawiera w sobie grzesznikéw, ktorzy
potrzebujg ustawicznego nawrdcenia i oczyszczenia.

Papiez Pawet VI méwi, ze dzieki sakramentowi pokuty stajemy sig na nowo zdro-
wymi i zywymi cztonkami Kosciota, choébysmy byli chorzy lub umarli®#. A wspoicze-
sny nam Papiez Jan Pawet |l, dostrzegajac, ze sakrament pokuty przechodzi kryzys,
zwotat Zgromadzenie Synodu, a potem jako jego owoc, wydat w 1984 roku Adhorta-
cie apostolskg Reconciliatio et Paenitentia - o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym
postannictwie Kosciota. Papiez bardzo szeroko omawia pojednanie i pokute, w tym
takze podaje podstawowe zasady sakramentu pokuty, prowadzgce do owocdw nawrd-
cenia. Zdaniem Papieza istnieje Scista wigz wewnetrzna miedzy nawrdceniem i po-
jednaniem (nr 4).

Z powyzszego wynika, Ze nie mozna pojednac sie z Bogiem bez pojednania sie
z bra¢mi tej wspolnoty, do ktérej nalezy sie przez chrzest. | odwrotnie, jednajac sie ze
wspolnota, bracmi, jednamy sie z Bogiem. Kazde bowiem szczere nawrécenie chrze-
$cijanskie ma wymiar wertykalny i horyzontalny. Mys| te potwierdza B.H. Schillebe-
eckx, méwigc: ,koscielnym skutkiem pokuty jest rekoncyliacja z Koéciotem jako sakra-
mentem naszego pojednania z Bogiem w Chrystusie”. Podobnie utrzymuje K. Rahner,
a P. Anziaux pisze, ze rekoncyliacja grzesznika z Bogiem dokonuje sie w oparciu
o posrednictwo Kosciota®.

Poréwnujac ujecia reprezentowane na famach Nowej Biblioteki Kaznodziejskiej
z teologicznymi ujeciami wspodtczesnymi w odniesieniu do problematyki dotyczgcej
uzaleznienia pojednania z Bogiem od pojednania z Kos$ciotem, przyznac trzeba, ze
Sobdér Watykanski I, Magisterium posoborowe i teologiczna literatura wspofczesna,
bardziej rozbudowata i wyakcentowata koncepcje eklezjologicznego charakteru sakra-
mentu pokuty, co autorzy Nowej Biblioteki Kaznodziejskiej zaledwie zarysowali. Za-
gadnienie to szerzej zostanie jeszcze rozwiniete w trzeciej czgsci niniejszego artyku-
.

22 Por. S. Moszczenski, Wezwanie do pokuty, NBK 1937, t. LIl, s. 213-217.

23 Tamze.

24 Pawel VI, Nowy obrzed, s. 161-163.

25 Por. A. Skowronek, Eklezjalna struktura sakramentu pokuty, Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne 1967, t. X1V, z. 2, s. 399-404.
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Podsumowuijac refleksje na temat sakramentu pokuty jako sakramentu reinicjacji,
mozna by w zasadzie to cate rozwazanie sprowadzi¢ do stwierdzenia, iz sakramental-
ne nawrocenie, rodzace nowedo czlowieka wyptywa z mitosci i do niej prowadzi. Dzieki
Chrystusowej mifosci, mozemy na nowo odzyskaé taske utracong przez grzech i na
nowo przezywac blisko$¢ obecnego w nas Boga. To mito$¢ ku nam sprowadzita Go na
ziemie i pozwolita oddac zycie dla nas po to, abysmy i my zycie mieli: ,Nikt bowiem nie
ma wigkszej mitosci...” (1 J 3, 16; 15, 13). Mitos¢ tez byla przyczyng ustanowienia
sakramentu pojednania, tego drugiego chrztu (secundum baptisma), ktory przywraca
cztowiekowi stan niewinnosci duszy, jaki otrzymat na chrzcie swietym.

Mitos¢, szczegdlnie ta, ktdra warunkuje pokute i razem z nig tworzy nowe 2zycie,
nowego czlowieka, o ktorym $w. Pawet mdwi: ,zyje ja, juz nie ja, ale zyje we mnie
Chrystus™ (Ga 2, 20), jest sita decydujgcg o wtdrnym nawrdceniu. Eksponuje sie jg
nie tylko w dokumentach ostatniego Soboru i teologii posoborowej, ale i w Nowej
Bibliotece Kaznodziejskiej. Bez mitosci, jako sity odradzajgcej czlowieka nie ma mowy
o prawdziwym i autentycznym zyciu chrzescijanskim, o podejmowaniu czynéw prowa-
dzacych do zycia. Kazde przyjecie sakramentu pokuty, kazde pojednanie sig¢ z Bo-
giem — to spotkanie dwoch mitosci: nieskoriczonej w swej dobroci mitosci Ojca i na-
szej. Zreszta z doswiadczenia wiemy, ze im kto wiecej kocha, tym czesciej mowi:
.przepraszam”. Kazda mito$¢ doprowadzajgca do totalnej przemiany cziowieka,
wzmocniona przez odradzajaca sie w nas taske w sakramencie reinicjacji, daje chrze-
$cijaninowi ogromna pomoc w odzyskaniu atmosfery radosci. Przemiana na lepsze
i obecno$¢ Boga wsrod nas i w nas, zawsze napetnia radoscia, ktorej potrzebe ujaw-
nia kazdy cztowiek, a szczegdinie chrzescijanin® . Wyjatkowa rados¢ uzyskuje czto-
wiek, ktory po dtugim czasie swej niemocy i zycia grzesznego odzyskuje zdrowie,
a moze i zycie nadprzyrodzone w sakramencie wtdrnego nawrécenia, w sakramen-
cie reinicjacji, czyli sakramencie pokuty?” .

Radosny aspekt nawrdcenia dostrzezony i doceniony na tamach kaznodziejskich
czasopism miedzywojennych, zostaje wzbogacony teologiczng literaturg posoboro-
wa. Widzi ona sakrament pokuty jako uobecnienie tajemnicy wielkanocnej. W. Schenk
nazywa sakrament pojednania radosnym i zbawczym wydarzeniem zaréwno dla pe-
nitenta, jak i dla spowiednika oraz catej wspdlnoty?®. Rados¢ te potwierdza sam Chry-
stus, gdy méwi, ze: ,wieksza bedzie rados$¢ w niebie z jednego grzesznika, ktory sie
nawraca, niz z dziewiecdziesieciu dziewieciu sprawiedliwych, ktérzy nie potrzebujg
nawrécenia” (Lk 15, 7-8).

2. Znaczenie sakramentu pokuty
w ksztaltowaniu zycia indywidualnego

W poprzedniej czesci artykutu ukazano sakrament pokuty w aspekcie wtérnego
narodzenia sig chrzescijanina dla Boga i braci. Obecnie rozpatrzymy role tego sakra-
mentu w ksztaltowaniu zycia indywidualnego chrzescijanina, bo jak juZ uprzednio

26 Por. A. Sierzega, Nasza przemiana, NBK 1936, t. L, s. 98-104.

27 Por. D. Beisert, O koniecznosci zalu i postanowieniu poprawy, NBK 1917, t. XXll, s. 207-
210; por. M. Kordel, Liturgia Zrédtem rado$ci, w: Misterium Christi 1936, nr 7/8, s. 110.

28 Por. W. Schenk, Reforma sakramentu pokuty, Zeszyty Naukowe KUL 9 /1966/ nr 4,
s. 233-235.
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wykazano — cztowiek, szczegdlnie chrzescijanin, ma wszczepione pragnienie zycia
z Bogiem, a wszelkie oddalenie sie od Niego sita faktu rodzi niezadowolenie i poczu-
cie winy. Chrzes$cijanstwo okresu miedzywojennego w sposob specjainy uwaza sa-
krament pokuty za jedyne Zrédio reparacji ducha, za jedyny $rodek w ksztattowaniu
zycia religijnego, ktory Boski Zbawiciel ustanowit dla naszego dobra.

J. Danilewicz rozwazajgc znaczenie i role sakramentu pokuty jako zbawiennego
srodka w zyciu kazdego chrzescijanina, podkresla w nim aspekt smutny i radosny.
Smutnym jest akt upokorzenia, ofiary, postuszenstwa. Radosna natomiast jest pocie-
cha, $wiatto, przebaczenie i uzyskany pokoj. Autor opowiada, jak niekiedy winowajcy
uciekali do miejsc ukrytych, w geszcze, do laséw, aby tam drzewom lub skatom po-
wierzy¢ swe winy i tym samym ulzy¢ strasznym wyrzutom sumienia®.

Jest niezaprzeczalnym faktem, iz czlowiek odczuwa potrzebe wynurzenia swych
tajemnic. Kazdy cziowiek poszukuje przyjaciot przed ktorymi mogtby otworzy¢ swe
wnetrze. Kazde spotkanie z przyjacielem, jego usmiech i dobre stowo, wnosi niejed-
nokrotnie w zycie wiele radosci.

W tym duchu odczytujemy tez kazdg spowiedz prezentowana nie tylko na tamach
Nowej Biblioteki Kaznodziejskiej, ale i w naszych czasach, bowiem stowa Chrystusa:
.Komu odpuscicie grzechy...” (J 20, 23) wypowiedziane do apostotow, sg po wszyst-
kie wieki aktualne®.

Po Soborze Watykanskim Il wiele miejsca i czasu w dyskusjach, i w literaturze
poswieca sie sakramentowi pokuty, jego znaczeniu, roli i praktyce. Nie pomija sie tez
aspektu psychologicznego, ktéry omawiany byt na tamach Nowej Biblioteki Kazno-
dziejskiej w dwudziestoleciu miedzywojennym. Jak dawniej tak i dzis jedng z naczel-
nych potrzeb ludzkich, jest potrzeba wypowiedzenia sie, co w psychohigienie nazy-
wamy otwarciem duszy?'.

W naszych czasach rozwoj w badaniach psychologicznych pozwolit aspekt ten
poszerzyc¢ i wzbogaci¢. Twierdzi sie, ze w cztowieku tkwi nieodparta potrzeba podzie-
lenia sie wlasnymi przezyciami, wyjawiania swych tajemnic, wyznania winy i oczysz-
czenia. Psychologia zna wypadki wyjawienia swych grzechow cziowiekowi, ktéry nawet
nie jest kaptanem, by ulzy¢ w ten sposéb swej duszy. Z kolei zamknigcie si¢ w sobie
— to nie tylko objaw, ale takze jedno ze zrddet choréb psychicznych®2. Poréwnujac
psychoanalize ze spowiedzia, trzeba przyznac wyzszo$¢ tej drugiej nawet w dziedzi-
nie psychoterapii®3. Odpowiada ona bowiem doskonalej na potrzebe cztowieka do
wyznania win i oczyszczenia sig3.

Wobec swiadomosci winy bardzo bolesnie przezywanej przez chrzescijan, sakra-
ment pokuty spetnia istotng role. W. Gruchn stwierdza ze stanowiska badacza, ze
tylko religia chrzescijanska usuwa tragizm i skutki winy, dajac poczucie mitosierdzia
Bozego®®.

29 Por. Danilewicz, Pozytek spowiedzi $wietej, NBK 1929, t. XXXV, s. 233-235.

30 Por. Jan Pawet ll, Reconciliatio, s. 27.

31 Por. S. Huet, Sakrament pokuty w $wietle teologii i psychohigieny, Warszawa 1955, s. 5.
32 Por. S. Garczynski, Potrzeby psychiczne, Warszawa 1972, s. 98.

33 Por. N. Rzeszowski, Psychoanaliza i spowiedZ, Homo Dei 20/1951, s. 221.

34 Por. S. Huet, j. w.,, s. 14.

35 Por. W. Gruchn, Religijno$¢ wspdiczesnego czlowieka, Warszawa 1966, s. 429.
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Sakrament pokuty rozumiany w $wietle psychologii moze tez pomoc w wyrabianiu
i uwrazliwianiu sumienia, a tym samym przeciwdziata zanikowi oschowosci czy jej
znieksztaiceniu®.

Podobnie jak Nowa Biblioteka Kaznodziejska® i dzi$ stwierdza sie, ze spowiedz
nie jest aktem fatwym, poniewaz wymaga ofiary, upckorzenia sie. Postawa pokutna
nie obniza jednak godnosci ludzkiej, lecz przeciwnie, nadaje moc prawidtowemu
rozwojowi zycia ludzkiego, doskonalgc je®. Wspoiczesnie przy omawianiu roli sakra-
mentu pokuty ukazuje sie zagadnienie osobowego spotkania cziowieka z Bogiem,
ktére nie byto poruszane na tamach Nowej Biblioteki Kaznodzigjskiej. Jednak warto
pogtebi¢ to zagadnienie, gdyz przez uswiadomienie chrzescijaninowi, ze sakrament
pokuty jest spotkaniem z Bogiem zbawiajgcym i uswiecajacym, mozna wyrobi¢ w nim
przekonanie o zyskaniu nowego przyjaciela gotowego realizowac¢ w zyciu wszelkie
zasady przyjazni. Jesli pozyskanie nowego warto$ciowego przyjaciela podnosi w
oczach wiasnych, to fakt zyskania przyjaciela w Osobie Jezusa Chrystusa powinien
tym bardziej uchroni¢ od poczucia niedowarto$ciowania i wyrobi¢ szacunek dla sa-
mego siebie®® . Podkreslenie osobowego spotkania chrzescijanina z Chrystusem prze-
baczajacym i jednoczgcym z Ojcem oraz braémi, kaze zaakcentowac¢ w sakramencie
pokuty bardziej wewnetrzna, mistyczng niemal rzeczywisto$¢*, prawidtowos¢ zew-
netrznych obrzedoéw, co wyraznie podkreslano na tamach Nowej Biblioteki Kazno-
dziejskiej i Przegladu Homiletycznego.

H. Schillebeeckx w ksigzce Chrystus sakrament spotkania z Bogiem, twierdzi, iz
w owocnie przyjetym sakramencie, ktory jest samym spotkaniem z Bogiem, przeni-
kajg sie wzajemnie dar faski i odpowiedz cziowieka*'. taska ta jest tak hojna i obfita,
iz stale przekracza miare, w jakiej jestesmy osobiscie zdolni przyjac jg i wcieli¢
w czyn naszego zycia. Stabos$¢ nasza oznacza, iz mimo wewnetrznego pragnienia
taski i szczerej poboznosci w zyciu, nie jestesmy konsekwentni. taska sakramental-
na jest wiec taskg ,uzdrawiajacg” w nas braki czy stabosci tak diugo, dopdki nasze
nastawienie pozostaje prawdziwie religijne. Dzieje sie to dzieki Duchowi Chrystusa,
ktory przychodzi z pomocg naszej stabosci (Rz 8, 26)*.

Nasze otwarcie sie na taske oraz wspdipraca z nia, przez ktorg Nowa Biblioteka
Kaznodziejska rozumie przede wszystkim dobre przygotowanie sie do spowiedzi,
szczegolnie przez wierne wypetnienie pieciu warunkéw dobrej spowiedzi, ma przy-
nies¢ nie tylko pozytywne owoce przyrodzone ale i nadprzyrodzone. |. Bobicz wyli-
cza, ze naleza do nich przede wszystkim odzyskanie utraconej przez grzech przyjaz-
ni z Bogiem, a wczeéniej jeszcze darownie grzechéw. Autor podkresla tez, ze spowiedz
przywraca taske uswiecajaca, jezeli kto$ stracit ja przez grzech smiertelny. Wnosi
réwniez spokdj sumienia, radosé i pogode ducha®.

36 Tamze, s. 428.

37 Por. J. Danilewicz, j. w., s. 233-235.

38 Por. J. Pastuszka, Spowiedz postulatem psychiki ludzkiej, Homo Dei 20/1951, s. 483.

39 Por. O. Nassalski, Rola spowiedzi i spowiednika, w: Rozwazania duszpastersko-kateche-
tyczne, 1967, s. 284.

40 Por. A. Witkowiak, Aktualne tendencje w teologii sakramentu pokuty, Katecheta, R. 16:
1972, z. 3, s. 143.

41 Por. H. Schillebeeckx, Chrystus sakrament spotkania z Bogiem, Krakow 1966, s. 9-15.

42 Tamze, s. 262.

43 Por. |. Bobicz, Najwazniejsze przymioty spowiedzi, NBK 1939, t.LVI, s. 9-15.
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,Nie ma chyba w cztowieku wiekszego i niebezpieczniejszego wroga, jak znieche-
cenie, zwatpienie i niepokdj” — czytamy w anonimowym kazaniu przytoczonym na
tamach Nowej Biblioteki Kaznodziejskiej. Nieznany autor porownuje spowiedz do cu-
downego lekarza, dzieki ktoremu uzyskujemy pokdj i rdwnowage ducha*.

Przy wnikliwej analizie wyzej zarysowanego znaczenia sakramentu pokuty dla
poszczegdlnego cztowieka, nie trudno zauwazy¢ | wysnuc wniosek, iz Chrystus jest
niezrownanym psychologiem wszystkich ludzi i wszystkich czaséw, skoro dat zne-
kanym duchowo ludziom mozliwo$¢ odrodzenia sie przy kazdym spotkaniu z Nim
w sakramencie mitosierdzia*.

H. Szatkowski, ktory jest Swiadomy skionnosci cziowieka do przeceniania same-
go siebie, widzi sakrament pokuty jako szczegdlny srodek pozwalajacy glebiej prze-
konac sig, ze jest sie jeszcze bardzo daleko na drodze ku petni doskonatosci chrze-
scijanskiej. Otwiera on czlowiekowi niemal oczy ducha, by zobaczyt, jak wiele jeszcze
w nim sktonnosci do pychy, egoizmu, skgpstwa i innych wad, ktére wspomniany autor
nazywa ,chwastami” lubigcymi odrasta¢, gdy sg nie wykorzenione ciggta pracq nad
sobg, umacniang sakramentem pokuty. Tenze autor akcentuje doniosto$¢ sakramen-
tu pokuty jako doskonatego $rodka uswiecenia siebie samego. Sakrament ten uczy
nas bowiem cnoty wytrwatosci, niskiego mniemania o sobie, sity woli, hartu ducha; on
tez leczy rany zadane bliznim*. Dzieki sakramentowi pokuty czesciej pamigtamy
o wypetnieniu przykazan Bozych. Cytowany juz J. Danilewicz pisze: ,ze, kto spowia-
da sie uczciwie, ten wyznaje prawde i klamstwo jest mu obcym™, a $w. Augustyn
uzupetnia: ,poczatkiem czynéw dobrych, jest wyznanie czynéw ztych™e.

Ze szczegodlnym podkresleniem nalezy zaznaczy¢, ze ta wieloraka skutecznosé
sakramentu pokuty, niwelujgca réznorodne szkody przynoszone przez grzech, jest
bardzo wyraznie uzalezniona od szczerosci przystepujacego do sakramentu pokuty.
Autorzy migdzywojennych czasopism kaznodziejskich bardzo dobitnie przestrzegaja
swoich wiernych, by starali si¢ o0 usposobienie szczere, a nie faryzejskie, gdyz jak
moéwi D. Beisert, Pan Bég wcale nie chce hipokryzji, wcale nie chce zalu i poprawy na
ustach tylko, ale w sercu i w zyciu. W przypadku braku takiej szczerosci sakrament
pokuty nie tylko nie przynosi odpowiedniego owocu, ale nadto obcigza grzesznika
wielkg odpowiedzialnoscia wobec Boga®.

By tego unikng¢ nalezy wychowa¢ chrzescijan, zwilaszcza miodych, do $wiado-
mego i odpowiedzialnego przyjmowania sakramentu, ktdrego znaczenie oprocz dzia-
tania moca paschalnej tajemnicy Chrystusa, jest uzaleznione od dyspozycji i zaanga-
zowania odpowiednio uswiadomionego i przygotowanego penitenta.

Nie ulega watpliwosci, iz sakrament pokuty przyjety w usposobieniu, jaki sugerujg
wspomniani wyzej autorzy, nie tylko przyczyni sie do indywidualnego udoskonalenia,
ale stanie sig tez srodkiem wychowawczym, ksztattujgcym codzienne zycie chrze-
$cijanina.

44 Por. Przed kratkami sgdu, NBK 1938, t. LVI, s. 84-87.

45 Tamze, s. 87.

46 Por. H. Szatkowski, Znaczenie pokuty, NBK 1917/18, t. XXIll, s. 39-40.

47 J. Danilewicz, j. w. , s. 233-235.

48 Tamze, s. 235.

49 Por. D. Beisert, O koniecznos$ci zalu i postanowieniu poprawy, NBK 1917, t. XXII, s. 207,
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Role wychowawczg sakramentu pokuty, zwlaszcza w stosunku do dziecka, ze
szczegolng sitg eksponuje Nowa Biblioteka Kaznodziejska. Zdawat sobie réwniez
z tego sprawe Papiez Pius X, ktory rozumiejac potrzebe duszy dzieciecej, pozwolit
wczesnie prowadzi¢ dzieci do sakramentow Pokuty i Eucharystii. Podkreslajac wy-
chowawcze znaczenia sakramentu pokuty u dziecka, stwierdza, ze: ,stokro¢ lepiej
jest zapobiega¢ ztym nawyknieniom, anizeli je leczy¢, gdy sie w duszy ugruntowa-
ty"0. Korzystanie z sakramentu pokuty ksztalci tez sumienie dziecka, uczac wcze-
snego rozroznienia miedzy dobrem a zlem na podstawie przykazan Bozych. Spo-
wiedz naktania tez dziecko do $wiadomej i samodzielnej pracy nad poprawg wtasna,
gdyz mocne postanowienie poprawy pomaga wprowadzi¢ je w czyn, bez czego sa-
krament pokuty nie byt by owocny®'. W przygotowaniach dzieci do pierwszej spowie-
dzi $wietej W. Gadowski proponuje opiera¢ sie na wzorach $wietych wieku mto-
dzienczego, rozbudzajac w ten spos6b w dzieciach zywe pragnienie statego postepu
w dobrym. Zacheca tez wychowawcow do takiego ukierunkowania dzieci i mtodziezy,
by rozmitowaly sie w czestym przystepowaniu do sakramentu pokuty i przyjmowania
Komunii $wietej, spodziewajac sie, ze wtedy wychowankowie utrzymajg sie na pozio-
mie moralnym, gdyz bedzie z nimi taska Boza®2.

Podsumowujac powyzsze refleksje na temat wychowawczej i ksztattujacej roli sa-
kramentu pokuty w zyciu indywidualnym, mozna $miato stwierdzi¢, iz propozycje sta-
wiane wychowawcom oraz chrzescijanom przez autoréw Nowej Biblioteki Kaznodziej-
skieji Przeglgdu Homiletycznego ze wzgledu na swq idee, sg wciaz aktualne. Niektére
z nich mozna stusznie nazwac prekursorskimi w stosunku do koncepcji Soboru Waty-
kanskiego Il. W tym kierunku idzie tez teologia posoborowa uwzgledniajaca giebokie
aspiracje wspofczesnego czlowieka. Podobnie jak w dobie miedzywojennej, tak i w
okresie posoborowym wyjasnia sie religijny sens sakramentu pokuty, z tym ze wiek-
$zg uwage zwraca sie na to, iz w sakramencie pokuty Chrystus w specjalny sposéb
kontynuuje zbawcze dzieto, przez co uwielbia razem z penitentem QOjca Niebieskie-
go, obrazonego przez grzechy ludzkie®.

Wielkg pomoca w ksztattowaniu wiasciwe] postawy przygotowujgcej do sakra-
mentu pokuty dzieci, mlodziezy i starszych sg czesto praktykowane nabozenstwa
pokutne, ktére majg wielkie walory indywidualne i spoteczne. Indywidualne korzysci —
to przede wszystkim uswiadomienie sobie przez czlowieka zaniedban wobec Boga
i przypomnienie, ze Bog go kocha i szuka. Inna warto$¢ nabozenstw pokutnych lezy
w tym, iz przyczyniajg sie one do ksztaltowania sumienia i mogg wyzwoli¢ czlowieka
od niewolniczego uzaleznienia sie od tradycyjnej listy grzechdw, co niestety tkwi jesz-
cze dosy¢ gteboko u chrzescijan dwudziestolecia miedzywojennego, mimo wielu cen-
nych przejawow zycia pokutnego.

Omawiajac znaczenie i role sakramentu pokuty w zyciu indywidualnym chrzesci-
janina, nie mozna nie wspomnie¢ o wspdtczesnym kryzysie utraty poczucia grzechu.
Poczucie to ma swoje zrodio w $wiadomosci moralnej cziowieka i jest jakby jej termo-
metrem. W Adhortacji Reconciliatio et Paenitentia Papiez Jan Pawet Il méwi, ,ze tak

50 W. Gadowski, Kazania o wychowaniu, PH 10: 1932, s. 285-288.
51 Tamze, s. 286-287.

52 Tamze, s. 288.

53 Por. A. Witkowiak, Aktualne tendencje, dz. cyt., s. 145.
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jak nie mozna catkowicie wymazac poczucia Boga ani zagluszy¢ sumienia, tak tez
nigdy nie da sie zupeinie wymaza¢ poczucia grzechu™. Kryzys poczucia grzechu
u wspotczesnych chrzescijan dotyczy rownoczesnie sakramentu pokuty. Dlatego
przedmiotem rozwazan Synodu poprzedzajacego Adhortacje o pojednaniu i pokucie,
byta najpierw pogtebiona analiza o charakterze teologicznym, historycznym, psycho-
logicznym, socjologicznym i prawnym zagadnienia pokuty i sakramentu pokuty ce-
fem wyjasnienia przyczyn kryzysu, aby z kolei otworzy¢ drogi pozytywnych rozwia-
zan, stuzacych dobru ludzkosci.

Pierwszym sposobem przezwyciezenia powaznego kryzysu duchowego, jaki tra-
pi czlowieka naszych czaséw — mowi Papiez Jan Pawet Il w rozwazanej Adhortaciji,
jest przywrdcenie wiasciwego poczucia grzechu. Papiez ma nadzieje, ze dobra kate-
cheza przeniknieta teologia biblijng, stuchanie i przyjecie Magisterium Kosciota, ktére
nie przestaje odwieca¢ sumienia, oraz coraz gorliwsza praktyka sakramentu pokuty,
sprawig, ze w $wiecie chrzescijanskim i w Kosciele na nowo zakwitnie poczucie grze-
chu, a wraz z nim odnowienie i potwierdzenie wiary, ze w sakramencie pokuty kazdy
chrzescijanin i cala wspolnota wierzacych otrzymuje pewnosé przebaczenia grze-
chow mocg odkupienczej Krwi Chrystusa®. Glebsze spojrzenie na wlasng osobo-
wos¢, uznanie swego grzechu oraz $wiadomosé¢ sktonnosci i zdolnosci do jego po-
pelnienia, jest konieczng zasadg powrotu do Boga®.

To wspétczesne uwzglednienie personalistycznego charakteru sakramentu poku-
ty przez wnikliwe poznanie siebie, ma pedagogiczny wptyw na ponowne indywidual-
ne nawiazanie przyjazni z Bogiem, do wewnetrznego uporzadkowania, do nowego
koscielnego i spotecznego nawrdcenia. Prawda ta nie jest jednak dostrzezona przez
chrzescijan okresu miedzywojennego.

3. Znaczenie sakramentu pokuty
w ksztaltowaniu zycia wspélnotowego

Zanim zajmiemy sie $cisle zakreslonym w tytule tematem, przypomnijmy najpierw,
ze slowo ,Koscidt” nie zawsze w historii chrzescijanstwa byto jednoznacznie rozu-
miane. W okresie, ktéry nas interesuje, a wigc w latach miedzywojennych, Kosciot
uwazany byt niemal wylgcznie za spotecznos¢ ztozong z hierarchii, przy czym mniej
akcentowano wspolnote koscielng, okreslajac jg najczesciej spoteczenstwem?®’, 0goé-
tem wiernych®® lub ludem chrzescijanskim®®. Mozna jednak w bardzo nielicznych ka-
zaniach publikowanych na famach Nowej Biblioteki Kaznodziejskiej i Przegladu Ho-
miletycznego spotka¢ opisowe ujecia spotecznosci wiernych bardziej pokrewne
ujeciom dzisiejszym. | tak na przyktad, Z. Pilch pisze, iz 6wczesne ,pokolenie w Pol-
sce niemal cate jest cztonkiem Kosciota Chrystusowego™®.

54 Jan Pawet ll, Reconciliatio, s. 18.

55 Por. tamze, s. 26 - 27.

56 Tamze, s. 13.

57 Por. J. Bobicz, Grzesznik pokute czynigcy, NBK 1928, t. XXXV, s. 402.
58 Por. B. Rydzy, Nauczanie wychowawcze, PH 13 /1935, s. 29.

59 Por. W. Spikowski, O zadoscuczynieniu, NBK 1930, t. XXXVIIi, s. 438.
60 Z. Pilch, Zadania polskief ambony, PH 3/ 1925, s. 91-93.
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Niezaleznie jednak od rozmaitych okreslen wspdinoty, do ktdrej weszlismy przez
chrzest, niezaleznie od powotania do stanu, ktéry reprezentujemy, tworzymy jedng
rodzine Boza, tytutem ktorej wszyscy potrzebujemy siebie wzajemnie i wszyscy mamy
sobie wzajemnie pomagac. Fundamentalnie stwierdza to $w. Pawel, méwiac: ,, ...Wszy-
scy bowiem w jednym Duchu zostaliémy ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Ciato...”
(1Kor 12, 12).

Chrzescijanin musi zawsze pamietac, ze jest czlonkiem tego Ciata, wspdinoty, do
ktérej nalezy od momentu chrztu. Powziat on wéwczas zobowigzania wobec Boga
i Kosciota. Ale, jak juz zaznaczono wyzej, chrzescijanin moze sta¢ sig niewiernym
i zdradza¢ nie tylko Boga, ale i wspolnote. Kazdy zatem grzech popetniony przez
czionka wspolnoty chrzescijanskiej ma charakter spoteczny. Jest wykroczeniem nie
tylko przeciw Bogu, lecz takze przeciw braciom wierzgcym w Chrystusa. Cztowiek
zyjacy w $wiecie, wsrdd ludzi nie zyje z siebie i wytacznie dla siebie. Cztowiek, ktory
grzeszy nie szkodzi tylko sobie samemu, ale przyczynia sig do grzeszno$ci ludzi i do
powiekszenia sumy cierpien na $wiecie®'. Dopuszczajac sie grzechu chrzescijanin
burzy nie tylko osobista relacje z Bogiem, ale takze zrywa ja ze wspolnotg wierza-
cych. Wynika stad jasno, ze jego grzech jest wtasnoscig catej wspdinoty chrzescijan-
skiej.

Tego oczywiscie faktu nie zauwaza sie jednak wprost u autoréw publikujgcych na
tamach miedzywojennych czasopism kaznodziejskich. Niemniej jednak na podsta-
wie kazan dotyczacych znaczenia sakramentu pokuty dla zycia wspoinoctowego, mozna
dojsc¢ do tych samych zalozen, z ktérych wyszlismy wyze;j.

Nieliczne kazania dotyczace spotecznej roli sakramentu pokuty ukazuja momenty
wyrazajace, ze pojednanie z Bogiem dokonujace sie w sakramencie pokuty jest w
jakis sposdb zwigzane z dobrem wspdlnym, Zze sakrament pokuty oprécz korzysci
indywidualnych, przynosi rowniez wiele owocow i pozytku spotecznego. Jako przy-
ktad moze nam postuzy¢ kazanie J. Kureczki, w ktorym obok bardzo wyraznych wa-
loréw indywidualnych sakramentu pokuty, poruszana jest réwniez jego spoteczna rola.
Autor twierdzi, iz sakrament pokuty ksztattuje szczescie i dobro w rodzinie, tej naj-
mniejszej, ale najwazniejszej komorce spoteczenstwa, ktdra jak kazda wspdinota nie
jest wolna od wzajemnych podejrzen i nieporozumien. Sakrament pokuty powoduje
zgode, taczy czesto zwasnione matzenstwa, a rodzicéw uczy wiernie spetnia¢ swoje
obowigzki®?. Zastugq autora jest to, ze wskazat ogdinie na pozytywny wptyw spowie-
dzi w tej najmniejszej grupie spolecznej, chociaz nie przedstawit wyraznego uzalez-
nienia indywidualnego odrodzenia sie dla Boga cztonka rodziny od wczesniej uzgod-
nionego pojednania w tejze rodzinie.

Na spoteczny charakter i znaczenie horyzontalne sakramentu pokuty, zwraca tez
uwage kazanie |. Bobicza, méwigce o wplywie sakramentu pokuty na prawidtowe
ksztattowanie stosunkéw wsrdd bliznich. Autor przedstawia sakrament pokuty w roli
pieknego i doniostego zadania nie tylko w stosunku do korzystajacego z niego bez-
posrednio grzesznika, ale tez ze wzgledu na dany przez niego dobry przyktad bliz-
nim. Grzesznik korzystajacy z sakramentu mitosierdzia, pragnie chociaz w czesci
naprawic to, co zepsut swym nikczemnym zyciem. W ten sposob dazy do przywroce-

61 Por. Concile, Seminarium 1973, t. XXV nr 3, s. 562-571.
62 Por. J. Kureczko, O wplywie spowiedzi na ludzkoscé, NBK 1928, t. XXXIV, s. 1565.
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nia réwnowagi moralnej w spoteczenstwie, zachwianej przez jego czyny. Wéwczas
patrzgcy na to blizni, pomny na swojg podobnag sytuacje, a pociagniety przykiadem,
sam zaczyna mysle¢ o poprawie zycia. Nawraca sobie podobnych, spetniajac naj-
wznioslejsze czyny mitosci®,

Na podstawie chaociazby tego jednego kazania nie trudno zauwazy¢, jak mobilizu-
jaca role dla dalekosieznych kregéw spoteczenstwa moze odegra¢ osobiste pojed-
nanie sie cztowieka z Bogiem w sakramencie pokuty, jak ten spoleczny aspekt jest
mocno zwigzany z wymiarem indywidualnym.

Sakrament pokuty jako akt najbardziej osobisty, zyciowy, zaciesnia rownoczesnie
wiez z braémi, z bliznimi. Zaktada sie, ze skoro jego skutki przedzierajg sie do naj-
gtebszych tajnikdw duszy, niszczac w samym zarodzie zto, to tym samym jest on
rekojmig spokojnego zycia obywateli.Spowiedz $wieta zaszczepiajgc w sercu chrze-
Scijanskim wiare, nadzieje i milos¢, ogarnia calg ludzko$¢ i zapewnia jej szczescie.
Bedac fundamentem moralnego porzadku wiasnego serca, rodziny — staje sie tez
podstawg porzadku moralnego spoteczenstwa i $wiata®.

Z powyzszego wynika, jak wielkg role i znaczenie spoteczne odgrywa sakrament
pokuty. Wedtug J. Kureczko jest on osia, wokét ktdrej obraca sie caty organizm zycia
spotecznego. Gdyby 08 ta pekta, cale spoteczenstwo — zdaniem miedzywojennego
autora - rozprystoby sie na wszystkie strony Zycia i $wiata, gdyz zabrakloby mu sity,
aby mogto sie utrzymacé w pierwotnym stanie. Autor koiczy kazanie przestroga,
wskazujac iz dwczesna doba sygnalizuje niestety pekanie owej osi, gdyz spowiedz
bywa lekcewazona, a nawet pogardzana. J. Kureczko boleje nad éwczesnym poko-
leniem, w ktérym jak twierdzi, ginie czerstwo$¢ na duszy i ciele, zali sie iz nie ma
surowych ojcdw, obyczajow bohaterskich syndw, pigknych wzorowych matek, ktére
umiatyby wla¢ w serca dzieci mitosé Boga i blizniego. Wnioskuje, ze brak takich rodzi-
céw wynika z zapomnienia przez ludzi o sakramencie pokuty, z ktérego nalezy czer-
pa¢ moc, site i hart duszy®®.

Podobny wydzwiek, podkreslajacy rowniez spoteczne znaczenie sakramentu po-
kuty, ma inne kazanie, w ktérym autor twierdzi, iz spowiedz jest nieocenionym dobro-
dziejstwem dla wszelkiego rodzaju wspélnoty. Za najsmutniejszg ceche wspotcze-
snego mu spoteczenstwa uwaza zatrate swiadomosci grzechu i poczucie winy.
Zdaniem J. Hetnata — ludzie brna w grzechach nie pragnac oczyszczenia®. Podsu-
mowujac swoje wypowiedzi, stwierdza, ze jedli wspofczesny mu Swiat nie zatracit
jeszcze zupetnie poczucia moralnosci, to tylko dzieki sakramentowi pokuty®’.

Nic tez dziwnego, ze nawotywania przedstawicieli KosSciofa tego okresu idg po linii
zachety do poprawy i oczyszczenia indywidualnego w sakramencie pokuty, ktéry ma
réwnoczesnie wplyw na wymiar spoleczny zycia. Owczesna hierarchia Kosciota, jako
najbardziej odpowiedzialna za stan zycia moralnego kraju, podobnie jak i publikowa-
ni na famach omawianych czasopism autorzy, sg jednozgodnie przekonani, ze ,,...na-
réd nie stanie sig wielkim, dopoki jednostki nie uporzadkujg swego zycia wewnetrz-

63 Por. |. Bobicz, Grzesznik, dz. cyt., s. 402-403.

64 Por. J. Kureczko, O wpiywie, dz. cyt., s. 155-157.

65 Tamze, s. 157.

66 Por. J. Hetnal, Blogosfawienstwo spowiedzi, NBK 1937, t. LIl, s. 94.

67 Tamze.
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nego™®. Stad nawotywania i zachety do ogotu wiernych, aby brali udziat w zyciu Ko-
Sciota, uczestniczyli w nabozenstwach, praktykowali umartwienie i posty, a nade
wszystko przystepowali do sakramentu pokuty, by w ten sposéb doprowadzi¢ do indywi-
dualnego odrodzenia morainego, a przez to i spotecznego kraju®. Bo jak stwierdza
inny autor — poprawiajgc samych siebie, tym samym poprawiamy $wiat™.

Konkludujgc i konfrontujac nasze analizy kazan i nauk na temat znaczenia pokuty
w ksztattowaniu zycia wspolnotowego, publikowanych na tamach omawianych cza-
sopism z osiggnieciami soborowymi i innymi opracowaniami wspotczesnymi z tej
dziedziny, wypada podkreslic, iz problem ten na tamach zaréwno Nowej Biblioteki
Kaznodziejskiej jak tez Przegladu Homiletycznego nie jest wyczerpujaco rozwiazany.

Na uwage zastuguje co prawda wielka odpowiedzialnos¢ i staranie sie éwczesne-
go duchowienstwa o zabezpieczenie wszystkim sobie powierzonym wiernym doste-
pu do sakramentu pokuty, aby poprzez osobistg rehabilitacje jednostek, ksztattowaé
0g06lng moralnos¢ spoleczenstwa. Brak jest jednak istotnych aspektéw, ktdre nieza-
leznie od epok i ludzi sg niezmienng oczywistoscig. Dowodem na to jest fakt, iz pra-
wie w zadnym kazaniu nie mozna spotkac¢ sie wprost z tajemnicg spotecznej szkodli-
wosci grzechu danej jednostki, czy tez udziatu catej wspdlnoty wiernych w dziele
reaktywowania taski chrztu, czy tez jej doskonalenia przez poszczegoélnego chrzesci-
janina. Stad tez nie ma wyraznego uzaleznienia pojednania ze spotecznoscig od po-
jednania z Bogiem, a juz o odwrotno$ci tej ostatniej - w ogdle nie ma mowy.

Tymczasem niezmiernie ciekawe jest, czego nie mozna przeoczy¢, rozwigzanie
tego problemu przez B. F. Xiberte, Zzyjacego i dziatajagcego wiasnie w tym samym
czasie, kiedy to ukazywaly sie kazania na famach czasopism omawianych w niniej-
szym artykule™.

Niestety, zarysowana wowczas teza natrafita na opdr teologow, bowiem jak wie-
my, Kosciot uwazany byt w tamtym czasie niemal wyltacznie za spotecznos¢ zlozong
z hierarchii i zapomniano o aspekcie duchowym i zbawczym charakterze wspolnoty
kodcielnej. B.Xiberta w swojej pracy doktorskiej starat sie udowodni¢, ze skutkiem
sakramentu pokuty jest nie tylko pojednanie z Bogiem, ale i pojednanie ze wspdlnotg
Kosciota™. Wskazat wiec on na koscielny aspekt grzechu i pokuty, rozwijajgc teze, ze
bezposrednim owocem sakramentu pokuty jest ponowne pojednanie sie grzesznika
ze wspolnotg koscielna, czyli z catym Kosciotem.

Mysl o spolecznym, a $cislej eklezjalnym charakterze sakramentu pokuty rzucona
przez B.F. Xiberte w 1922 roku odzyta dopiero w dobie Soboru Watykarskiego Il.
W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, czytamy: ,Ci za$, ktdrzy przystepujg do sa-
kramentu pokuty, otrzymujg od Mitosierdzia Bozego przebaczenie zniewagi wyrzg-
dzonej Bogu i rownoczesnie dostepujg pojednania z Kosciolem, ktéremu grzeszac
zadali rane, a ktéry przyczynia sie do ich nawrocenia, mitoscig, przyktadem i modii-
twa” (nr 11). W stowach tych Sobér oprécz wymiaru wertykalnego, zwraca uwage na
znaczenie sakramentu pokuty w dziedzinie spotecznej, podkresla eklezjalny charak-
ter tego sakramentu, czyli plaszczyzne horyzontalng.

68 |. Bobicz, Materialy i szkice, PH 5/ 1927, s. 213.

69 Por. B. Rydzy, Nauczanie wychowawcze, dz. cyt., s. 29.

70 Por. |. Bobicz, Materialy, dz. cyt., s. 213.

71 Por. F. Funke, Rzut oka, dz. cyt., s. 55

72 Por. Didymos, Wokéf spowiedzi, Zycie i Mys$l 1972, nr 6, s. 161.
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Podobny wydzwiek majg tez stowa Papieza Pawla VI skierowane do wiernych
podczas audiencji ogélnej z dnia 3 kwietnia 1974 roku. ze przez pojednanie sie
z Bogiem réwnoczesnie jednamy sie z Kosciotem, stajemy sie na nowo jego zdrowy-
mi i zywymi cztonkami, cho¢bysmy byli chorzy lub umarli”®. Wynika stad, ze Kosciét,
jako wspolnota zawierajgca grzesznych czionkow, podlegaé musi prawu ustawiczne-
go odradzania, ksztattowania i wzrostu, w czym decydujacg role spetnia sakrament
pokuty.

Papiez Jan Pawet ll, podobnie jak jego Poprzednicy, kierujac si¢ spojrzeniem
Kosciota Jezusa Chrystusa, ktory z poswieceniem matki i madroscig nauczyciela,
zatroskany i czujny pilnie szuka w spoteczenstwie oznak podziatu, ale jeszcze bar-
dziej dazy do pojednania z Bogiem, kiéry jest Mitoscig i Mitosierdziem, szczegodinie
zaja} sie sakramentem nawrodcenia i pojednania. We wspomnianej juz kilkakrotnie
Adhortacji Reconciliatio et Paenitentia, mowi, ze to wtasnie Bog daje inicjatywe po-
jednania, ktoérg urzeczywistnia poprzez postuge Kosciota (10). Przypominajac zasad-
nicze wymiary tego wielkiego sakramentu, wydaje sie, Ze Papiez bardziej akcentuje
osobisty, terapeutyczno-leczniczy charakter dziatania tego sakramentu, albo tez po-
trzebe otwarcia sie wobec kogos drugiego, co mozna by nazwaé aktem liturgicznym
cho¢ dramatycznym, bo jest to akt powrotu marnotrawnego syna, ktéry powraca do
Ojca i zostaje prze Niego powitany pocatunkiem pokoju. Zrozumiate jest, ze grzech
jest faktem gteboko osobistym, jednak réwnoczesnie uwydatnia si¢ tu charakter spo-
teczny, gdyz poprzez szafarza pokuty, sama wspdlnota koscielna, zraniona przez
grzech, przyjmuje na nowo skruszonego grzesznika, ktéry otrzymat przebaczenie
(31). Jeszcze dobitniej o prawdzie tej - Swiadczg nastepujace stowa: ,Niezaprzeczal-
ny jest wymiar spoteczny tego sakramentu, w ktérym caty Koscidt — wojujacy, cierpig-
cy i chwalebny w niebie — przychodzi penitentowi z pomocg i na nowo przyjmuje go
na swoje tono, tym bardziej, Ze przez jego grzech caty Koscidt zostat obrazony i zra-
niony” (31).

Whnikajac w spoleczne znaczenie sakramentu pokuty, trzeba podkresli¢, ze naj-
cenniejszym owocem przebaczenia otrzymanego w sakramencie pokuty jest najpierw
pojednanie z Bogiem dokonujace sie w gtebi serca syna marnotrawnego i odnalezio-
nego, ktérym jest kazdy penitent. Nastepnie to osobiste pojednanie z Bogiem, rodzi
dalsze pojednania; najpierw ze samym sobg, potem pojednanie z bracmi w jakis
sposob skrzywdzonymi, zniewazonymi przez grzech, oraz pojednanie z Kosciolem,
z catym stworzeniem i z catym $wiatem?.

Omawiajgc spoteczne znaczenie sakramentu pokuty dzis, nie mozna pominaé
jego trzech form obrzeddw, ktére zamieszcza wspominana Adhortacja. Oprdcz pierw-
szego, ktory dotyczy pojednania jednego penitenta i jest jedynym zwyczajnym sposo-
bem sprawowania sakramentu, ktory — jak mowi Jan Pawet |l — nie powinien nigdy
wyj$¢ z uzycia, czy by¢ zaniedbywany, s jeszcze dwa, ktdre ukazujg wspdinotowe
aspekty sakramentu. Druga forma dotyczy wspolnotowego przygotowania, w ktérym
uwypuklone jest wspdlne wystuchanie Stowa Bozego, co bardziej podkresla koscielny
wymiar nawrdcenia i pojednania, zabezpieczajac przed formalizmem. | trzecia forma
- to pojednanie wielu penitentow z ogdlng spowiedzig i rozgrzeszeniem w sytuacjach

73 Por. Pawet VI, Nowy obrzed, s. 161-163.
74 Jan Pawet ||, Reconciliatio, s. 31.
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nadzwyczajnych i ,przypadkach powaznej koniecznosci”, z zachowaniem obowiazku
indywidualnego wyznania grzechéw ciezkich, gdy bedzie to tylko mozliwe przed po-
nownym korzystaniem z rozgrzeszenia ogolnego (33).

Reasumujgc nasze rozwazania o spotecznym znaczeniu sakramentu pokuty na
podstawie prezentowanych autoréw doby miedzywojennej, jak tez ujec¢ It Soboru Wa-
tykanskiego i ostatnich Papiezy — nalezy stwierdzi¢, ze zaréwno dla jednego i drugie-
go okresu, droga do prawdziwej odnowy Kosciota i kazdej z jego lokalnych wspainot,
jest sakrament pokuty. Nalezy tez podkresli¢, ze nie jest on sam w sobie celem, lecz
zawsze tylko srodkiem do niego.

W konfrontacji tematyki interesujgcych nas okresdéw, mozna wyraznie zauwazy¢
$miatos¢ nowych koncepcji prezentowanych przez autoréw doby migdzywojennej,
rozwinietych w dalsze osiggniecia teologiczne Il Soboru Watykanskiego, az po jesz-
cze bogatsze mysli i orzeczenia Pasterzy Kosciota czaséw nam wspoiczesnych.

Zakonczenie

Zadaniem ninjejszego artykutu byto danie odpowiedzi na pytanie: Jakie znaczenie
w zyciu chrzescijanina spetniat sakrament pokuty w Polsce, w latach 1918-1939, na
podstawie czasopism Nowej Biblioteki Kaznodziejskiej i Przeglagdu Homiletycznego.
Ze wzgledu na fragmentaryczng dokumentacje zrédiowa, zadanie to bytoby bardzo
trudne i wprost niemozliwe bez naswietlenia tekstami Pisma $wietego, wspodtczesny-
mi ujeciami teologicznymi i Magisterium Kosciota. Pozwolilo to skonstruowac pewna
syntetyczna calto$¢, wyczerpujaca najwazniejsze aspekty dotyczgce danego zagad-
nienia, cho€ zawsze ograniczong, gdyz trudno jest zmiesci¢ w jednym artykule szero-
ka i bardzo wazng tematyke, jaka jest sakrament pokuty. Pomimo tych i innych man-
kamentdw rejestrowanych przy poszczegdélnych zagadnieniach, wydaje sie, iz
zastosowana metoda pozwolita omowi¢ centralny problem. Artykut niniejszy w zakre-
slonym programie tematycznym dosy¢ jasno ukazuje reinicjacyjne, indywidualne
i spoteczne znaczenie sakramentu pokuty oraz wskazuje na potrzebe pokuty sakra-
mentalnej, jako na podstawowy $rodek doprowadzajacy do religijnego odrodzenia
indywidualnego i odrodzenia catego narodu, oczekujacego duchowej pomocy od
Koséciota okresu migdzywojennego.

Niewatpliwie, potrzebe zajecia sie tematykg sakramentu pokuty wykazuje réwniez
nasza indywidualna i spoteczna rzeczywistosc¢, ktéra podobnie jak doba Polski mig-
dzywojennej przechodzi kryzys sakramentu pokuty, ktéry sygnalizuje kryzys wiary
i moralnosci. Stad stusznym wydaje sig poszukiwanie nowych drog pozytywnego roz-
wigzania, ktore by stuzyto dobru catej ludzkosci’.

75 Por. Jan Pawet ll, Reconciliatio, s. 28.
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