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W Polsce mato jest znana mistyczna tworczosé ks. Jana Schefflera, zwtaszcza z
punkiu teologii. Pierwsze proby teologicznego opracowania spotykamy w monografii
s. K.J. Wisniewskiej OSB, Teologia Angelusa Silesiusa (Jana Schefflera), Warszawa
1984 i w artykule ks. J. Swastka, Duchowos¢ ks. J. Schefflera, Homo Dei 47(1978)
nr 2, 151-156. W literaturze zachodniej, zwtaszcza niemieckojezycznej, temu zagad-
nieniu poswiecono wiele prac. Opracowania te wykazujg zalezno$ci tresciowe mie-
dzy J. Schefflerem a myslami twércoéw réznych szkédt duchowosci, poczawszy od
Pseudo-Dicnizego Areopagity az do szkoty nadreniskiej i hiszpanskiej, ktére w XVI
i XVII wieku przezywaly apogeum swojego rozwoju i oddziatywania na catg Europe.
Niektdrzy autorzy znajdujg w jego twoérczosci slady panteizmu i kwietyzmu, inni zas$,
zwilaszcza teologowie katoliccy, zgodnos¢ jego nauki z duchem mistyki chrzescijan-
skiej, kidrej przyswieca rzeczywistos¢ przebdstwienia i mistycznego zjednoczenia
z Bogiem. Czes$¢ badaczy wykazuje podobienstwo do mistyki protestanckie;.

Pomijajac wielowiekowa polemike, trzeba na nowo siegnal do podstawowego
dzieta Aniota Slazaka pt. Cherubinski wedrowiec, by odczyta¢ glebie jego mistyki.
Dzielo to jest wynikiem glebokich przezyé¢ mistycznych, jakich juz do$wiadczat w cza-
sie swego nawrodcenia. Jest to wiec mistyka przezyciowa, wyrazajgca najwyzszy stan
jego jednosci jako chrzescijanina z Bogiem, pozwalajaca mu rozwing¢ w petni swoja
osobowos¢ duchowg (mistyczna), takze jako pisarza, poety, teologa i ukazaé wtasny
wzér do nasladowania’. Swoje doswiadczenie mistyczne Boga autor podbudowat
teoretycznym studium osobistych przemyslen i znajomoscia éwczesnej literatury
europejskiej. Dlatego wazny jest zwigzek refleksji autora z jego zyciem duchowo-
mistycznym.

Wérod wspolczesnego zamieszania w dziedzinie teologii mistycznej, w pogladach
na mistyke, zamieszania pogtebionego fascynacjg mistycyzmem Dalekiego Wscho-
du, pojawia sie postaé na nowo odkryta Aniota Slazaka jako czotowego reprezentan-
ta mistyki baroku.

Analiza gtéwnego dzieta autora prezentujacego istote chrzescijanskiej mistyki daje
podstawe do zrozumienia tej dziedziny wiedzy jako petnego rozwoju zycia w tasce
uswiecajacej i w cnotach teologalnych: wiary, nadziei oraz mifosci. Natomiast samo
przezycie mistyczne (doéwiadczenie) jakiego doznawat Slazak jest bezposrednio spo-

1 ChW18, 52, 90; Il 74, 80; por. K. Wisniewska, Teologia Angelusa Silesiusa (Jana Scheffle-
ra), Warszawa 1984, s. 64.
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wodowane natchnieniem, dziataniem samego Boga, obecnego substancjalnie w du-
szy wraz z darem taski uswiecajacej. To szczegdine, nowe dziatanie Boga czyni du-
sze ludzka zdolng do nowego, pewnego rodzaju ,widzenia” i wartosciowania petnej
rzeczywistosci prawd, zawartych dotychczas w werbainej i konceptualnej wiedzy
o Bogu. Przede wszystkim jednak to mistyczne przezycie jest przenikaniem i dozna-
waniem prawdy o ludzkim ,utozsamieniu” z Bogiem poprzez faske i mito$¢ w mistycz-
nym zjednoczeniu, co byto i jest powodem réznej interpretacji tej nauki zawartej
w mistyce przezyciowej Slazaka.

Istotna tres¢ zawarta w pojeciu mistyki chrzescijanskiej zostata trafnie ujeta przez
autora Cherubinskiego wedrowca: stajemy sie mistykami wtedy, gdy ,ciato, dusze
i ducha wspolne mamy z Bogiem™, gdy ja ,staje sie” Bogiem?, ,bardziej Bogiem niz
czlowiekiem™, cztowiek wowczas ,przejezusowiony musi by¢ koniecznie™. Z punktu
widzenia precyzyjnej teologicznej terminologii te wypowiedzi domagajqg sie szczego-
lowego wyjasnienia. Autor pragnie podkreslic przede wszystkim rzeczywisto$¢ mi-
styczng jako dar® absolutnie przewyzszajacy naturalne uzdolnienia cziowieka. Nie
osigga on tego stanu tylko wlasnym wysitkiem. Ta nowa rzeczywisto$¢ mistyczna jest
wynikiem szukania cztowieka przez Boga, a nie odwrotnie.

,Z Dziewicy tona Bog dziecieciem mi sig stat;

Bym wielki byt jak On i Bogiem Mu sig stat™.

Paradoksalnymi s kolejne stwierdzenia Aniofa, kiedy mowi:

,<Jutra nie ma, przeto jeden dzieh poznalem;

W ktérym zytem w Bogu, jeszcze nim powstatem™,

,Kto do Boga zmierza, Bogiem niech sie staje™,

~Jesli Bag cie zrodzi jako Syna swego;

Tos jest Bogiem w Bogu, Panem tronu Jego™'°.

Ukazujac wlasciwe rozumienie chrzescijanskiej mistyki jako szczegdlnego, ,ta-
jemnego” poznania Boga udzielonego przez Niego poprzez mitos$¢, poprzez peiny
rozwdj zycia w fasce, przy aktywnym i $wiadomym udziale wiadz czlowieka uczestni-
czacych w wiedzy samego Stworcy, trzeba rownoczesnie wzigé pod uwage przezy-
cie obecnosci Boga w duszy i jego skutki dla cztowieka. To odczucie obecnosci Boga
odlegtego i jednoczesnie bliskiego, zamieszkujacego we wnetrzu duszy, ma dla Anio-
ta charakter procesu odbijajgcego w psychice rzeczywisto$¢ Boskag, ktdrg wyraza na
zewnatrz za pomoca pidra. Poznanie Boga nosi wigc znamiona rzeczywistosci znaj-
dujace] sie na zewngtrz przy pomocy poje¢ oraz odkrywania Go w duszy w akcie
intuicji podlegajace] nieustannemu rozwojowi. Widac¢ to szczegodlnie w ostatnich ksie-
gach Wedrowca. ,Odczucie” w poznaniu Boga, czyli doswiadczenie mistyczne nie
wyczerpywalo aktu poznania Slgzaka, dlatego musiato by¢ uzupeinione — jak wyzej

Chw Il 121.
ChwW 1 212.
Chw 1 59.
Chw il 19.
Tamze 70.
Tamze 16.
Tamze 48.
Chw V1 128.
10 Tamze 134,
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zazpaczytem — przez umystowe myslenie, wartosciowanie i ksztattowanie. Szczegol-
ng role w poznaniu Boga, zardwno na drodze pojeciowej, jak tez w intuicyjnym ujmo-
waniu, odgrywata — u niego — mito$¢ wyrazajgca osobistg relacje do poznawanego
stopniowo Stworcy. Mitos¢ zatem jest formalnym podmiotem zjednoczenia mistycz-
nego i wszelkich dziatan mistycznych. Dlatego przewija sie prawie na kazdej stronicy
analizowanego dzieta. Trzeba jeszcze zaznaczy¢, ze u Aniota mistyczne dos$wiad-
czenie charakteryzowato sie bezposrednim spotkaniem z Bogiem wyrazajgcym sie
w wewnetrznym Jego dziataniu, ktére przybierato postac procesu myslowego wyja-
$niajgcego pierwotne przezycie.

Sa to podstawowe, trudne i wymagajace szerokiego wyjasnienia zagadnienia do-
tyczace mistyki. Nalezy jednak pamieta¢, ze prawdziwa mistyka ukazuje wlasciwe
i wazne miejsce rozumu oraz woli w mistycznym doswiadczeniu Boga.

1. Droga mistycznego zjednoczenia

Aniot Slazak zgodnie z tradycja teologiczng ukazuje zycie mistyczne czlowieka
w formie drogi. Albowiem obraz ,drogi” dla chrzescijan pierwszych wiekéw zbierat
razem wszystkie elementy procesu zycia mistycznego. Dzieki osobistemu doswiad-
czeniu Boga przez niektdrych mistrzow zycia wewnetrznego powstalo kilka oryginal-
nych koncepciji drogi duchowsj, np. Postep w mitosci $w. Augustyna, Potrdjna droga
Pseudo-Dionizego Areopagity, Droga na Gére Karmel $w. Jana od Krzyza, Droga
doskonafosci $w. Teresy z Avila i Cherubiriski wedrowiec Jana Schefflera.

Dlatego gléwna mysla przewodnig mistyki Slazaka jest ,innos¢” Boga, ktérego —
mimo zblizenia sie do czlowieka we Wcieleniu — nikt nie ogladat. Faktycznie jednak
egzystencje $wiata i czlowieka widzi Aniot w catkowitej zaleznosci od Stwércy™.
Z uwagi wiec na to, ze Bdag jest transcendentny, cziowiek znajduje sie na drodze ku
Niemu, ale nigdy nie dosiegnie celu, owszem celem tym jest juz samo wchodzenie,
wedrowanie.

Skoro Bog przewyzsza mozliwosci ludzkiego poznania, stawiamy pytanie: w jaki
sposob, wedtug Slazaka, mozna sie zblizyé do Niego? Otéz, jakkolwiek Bég prze-
wyzsza mozliwosci poznawcze cztowieka, to jednak zostat on powotany do istnienia
na Jego ,obraz” i ,podobienstwo”'?. Z tego wzgledu nawet po upadku w grzech zdol-
ny jest do przyjecia Boga™. Dlatego Aniot akcentuje w szczegodlny sposéb wielkg god-
nos¢ cztowieka stworzonego na ,obraz” Bozy. Pisze wprost:

,Gdy ci nade wszystko Boska postac droga,

spojrz na siebie w Bogu, a zobaczysz Boga™*

»Z wszystkich cudéw najwiekszym cztowiek mi sie zdaje;

bo sie diabtem lub Bogiem przez swe czyny staje”'®

,Oto w majestacie, jako syn wiecznosci;

Jam jest krdl z natury i tron wspaniatosci™®.

11 ChW1107; Il 168; IV 165.
12 ChW 1 105; 1 159; lll 76.

13 ChW Il 42.
14 ChW Il 157.
15 Chw IV 70.

16 Tamze 296.
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Dostrzegamy tu prébe wiazania przez Aniota biblijnego pojecia ,obrazu” z platon-
skg, filozofig i z chrzescijanskg mistyka. Wskutek tego jego teologiczne nauczanie
nosi na sobie specyficzny charakter doktryny mistycznej. Pomimo, Zze czlowiek grze-
szy, jest jednak bliski Bogu, gdyz zostat stworzony na Jego ,obraz""’. Dzieki temu
mozliwe jest ,wspinanie sie” czlowieka ku Bogu, ktore prowadzi do spotkania z Nim.

.Kto nad gory wspiat sie, siedzi nad chmurami;

Temu niczym bedzie burza z piorunami™*é.

Na drodze do Boga cziowiek musi pokonywac ,ciemnosci” fatszywych o Nim wyobra-
zen, by dochodzi¢ do ,$wiatla” nauki chrzescijanskiej'®.

~Najprawdziwsze $wiatto ujrze¢ tylko moge;

Gdy sie stane Toba; mam te jedna droge™.

To przejscie z ,ciemnosci” do ,$wiatta” okresla on mianem ,nowych narodzin” maja-
cych swe zrédto w wolnej woli czlowieka.

.BOg moze zniszczy¢ Swiat, kidry sam powotal;

Lecz bez woli mej ducha odrodzi¢ nie zdota"*!

,Czym jest wolnosé? Stuchaj, oto prawdy stowa:

To zawarta w twej duszy wola Jezusowa™?

.Kocha Boga, kto wolnos$¢ umitowat szczerze;

zagtebiony w Bogu, z Niego wolnosé bierze"%.

Chociaz Bog jest transcendentny, czyli przewyzsza mozliwosci poznawcze cziowie-
ka, to réwniez mozna Go poznaé w Jego stworzeniach:

,B0g w ukryciu Swoim znany jest kazdemu;

Przez stworzenia liczne, tak podobne Jemu"?4,

Na innym miejscu pisze Aniot:

“Niech byt twoj Smiertelny nadto sie nie splata

z marnosciami zycia i barwami $wiata.

Co stworzone, pieknem otrzymanym w darze,

Droge nam do Stworcy najwspanialsza wskaze™.

Prawde te potwierdza stowami:

.Widze obraz Boga wszedzie dookota;

Przypatrz sie stworzeniom, to Go dostrzec zdotasz".

Mistyka poznania Boga u Mistrza Jana jest apofatyczna. Opisuje Boga poprzez wy-
obrazenia czym On nie jest:

“Bog nie jest rozumem, $wiattem ni jednoscia,

Nie jest dusza, dobrocig, wolg | mitoscia.

Ani duchem, istota, rzecza i nierzecza.

17 ChW | 8, 52, 90; Il 74, 80.
18 Chwll 42.

19 ChW IV 163.

20 ChW Il 46.

21 Chw il 80.

22 ChW il 144.

23 Tamze 27.

24 Tamze 48.

25 ChW lil 102.

26 ChW IV 164.
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Nie jest takze Boskoscia, zwaz to myslg czlecza.

Kim jest Bog naprawde, wiedy sie dowiemy,

Jesli tylko sie kiedys$ tym, czym On staniemy”?.

A wiec na tej drodze, drodze ,negatywnej” czlowiek moze poznac Boga lepiej
anizeli przez rozumne dociekanie, przez co staje sie godnym spotkania z Nim.

Aby cztowiek mégt osiagnaC mistyczne zjednoczenie z Bogiem, czyli najwyzszy
stan $wietosci, winien on — jak pisze Aniot Slazak — przyja¢ $wiat stworzony i oddaé
sie Stworcy w dziele jego uswigcenia. Poniewaz $wiat materialny, istniejacy od wie-
kéw jako idea w Bogu, nie przestaje uwazac ks. Scheffler za odbicie wielko$ci i nie-
skonczonosci Boga?. Diatego stworzenie $wiata pojmuje w sposéb dynamiczny jako
ciagly proces stworczy podobny do studni, z kidrej ciagle wyplywa zrédto wody?. Ale
stworzony przez Boga $wiat materialny charakteryzuje sie przemijaniem?®, w przeci-
wienstwie do Swiata duchowego, w ktérym on partycypuje i ujawnia ukrytego Boga.

,B0Og w ukryciu swoim — pisze autor — znany jest kazdemu;

Przez stworzenia liczne, tak podobne Jemu™'.

Zatem $wiat jest ,odkryciem” Boga w stworzeniach®. a u jego podstaw znajduje
sie to co wylgcznie znajduje sie w Bogu. Poniewaz Bog podtrzymuje wszystko
w bycie jest On o$rodkiem i sita $wiata®. Stad tez Slazak patrzy na $wiat jako czto-
wiek gteboko religijny, ktory wszedzie widzi obecnego Boga.

.Widze obraz Boga wszedzie dookola;

Przypatrz sig stworzeniom, to Go dostrzec zdotasz™.

W ten sposob dochodzi do ostatecznego stwierdzenia o powrocie catego swiata do
Stworcy. Dlatego ten Swiat nie moze by¢ przeszkodg — i w tym widzi zio $wiata — w
rozwoju zycia duchowego czlowieka, kiory zostat skazony grzechem pierworodnym.

,Do Boga przez Boga, do diabta $wiat wabi;

By zerwac z ta (...) jestesmy zbyt stabi!”3.

Sposrod wszystkich stworzen $wiata szczegdlng uwage zwraca Aniot na cztowie-
ka. Podobnie jak cate dzieto stworzenia, tak tez cziowiek ,wyszedt” z rak Bozych
i petni on wyjatkowa role w $wiecie®. Glowna racjg wysokiej wartosci cziowieka jest
pierwiastek duchowy® . ktéremu przypisuje przewage nad ciatem®. Warto$¢ jego jest
jednak wtorna. Zostaje ono uszlachetnione przez dusze®. ktérg autor najbardziej
ceni na ziemi:

.Najbardziej na ziemi mojg dusze cenie;

Bo tylko Krew Boza da jej odkupienie™®,

27 Tamze 21.

28 ChwW I 141, 149; |l 48.

29 Chw 1 107; 1l 168; IV 165.
30 Tamze 96.

31 Chw il 48.

32 Chw il 102.

33 ChW IV 71, 165.

34 Tamze 164.

35 Tamze 94.

36 Tamze 226, 229.

37 Chw il 121.

38 Tamze 110.

39 ChW Il 131, 234; Vi 14, 171.
40 ChW il 234.
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Antropologiczna my$| Aniota Slazaka jest gleboko osadzona na rozumieniu natu-
ry Swiata i ludzkiej jako daru otrzymanego od Boga w mitosnym akcie stworczym?!
i nastepnie dopelnionym przez akt zbawienia Jezusa*. Sam Bog, ktory jest zrodtem
zycia duchowego czfowieka, udziela swojego boskiego zycia ludziom w sakramencie
chrztu, ktéry uswieca dusze i ciato.

»Z Boga sie rodzimy, $mier¢ w Chrystusie mamy;

W Duchu Swietym nowe zycie zaczynamy™.

W Jego zamiarach nie lezy wywabienie duszy z ciata, ale uswiecenie obojga
i przebostwienie catego cziowieka. Z powyzszych wiec stow wynika kolejny aspekt
slazakowskiej antropologii jako podstawy mistyki, ktorym jest istnienie i dziatanie nad-
przyrodzonego principium. Dlatego cziowiek realizuje siebie przez wyjscie ku warto-
$ciom, ktdre sg mu dane i zadane. Tg najwyzszg wartoscig jest oddanie Bogu czci
oraz stuzenie Jemu. Zarysowany wewnetrzny ,paradoks”, o ktérym pisze Aniot, za-
wierajacy ukierunkowanie (droge) ku Bogu, stanowi podstawowe prawo rozwoju zy-
cia duchowego i osigga swoj szczyt w zyciu mistycznym.

.Tylko Bogu oddaj siebie w posiadanie;

Niech na zawsze wigZniem w sercu twym sie stanie™

,2Glupiec szuka btahostek, madry za$ jednego;

Zamiast rzeczy niewaznych, dobra najwyzszego™?.

Jednym z najszkodliwszych zludzen na drodze mistycznego zjednoczenia, we-
dtug Aniota, byloby szukanie Boga tylko we wiasnym wnetrzu, odcinajac sie od swia-
ta stworzen i od ludzi. Autohipnoza jest diametralnym przeciwienstwem zycia mi-
stycznego. Autentyczne Zycie mistyka swiadczy o tym, ze mito$cig Boga kocha samego
Stworce i wszystkich ludzi.

,Moze serafinem sta¢ sie juz na ziemi;

Ten, kto swoje serce w czystg mito$¢ zmieni™®

-Kto kazdym uczynkiem chwate Boga glosi;

Ten sie jeszcze w czasie do wiecznosci wznosi™’

,Cztek pobozny w tym Swiecie nie chce nic dia siebie;

A bezboznik niczego nie ma w wiecznym Niebie™®

,&dy mitosci nie masz, nie przestepuj progu;

To, co nig nie pachnie, cuchnie Panu Bogu™®.

Ks. Jan Scheffler zatem rozpatruje zycie mistyczne chrzescijanina jako droge
w powigzaniu z catg historig zbawienia, a wiec od grzesznego upadku Adama, az do
odrodzenia w Jezusie Chrystusie i ogladania Go w niebie. Dzigki zbawczemu dziata-
niu Boga-Czlowieka nastepuje nie tylko uzdrowienie natury ludzkiej po grzechu pier-
worodnym, ale takze dalsze jej uduchowienie, przeksztatcenie i podniesienie ku Bogu.

41 ChW I 6, 37, 102; VI 233.

42 ChW I 12, 16, 17, 21, 32, 36, 38, 41.
43 Tamze 163.

44 Tamze 147.

45 Tamze 171.

46 Tamze 71.

47 Tamze 72.

48 Tamze 74.

49 ChW IV 149.
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Dlatego pisze, ze Bbg unizyt sie po to, by cztowiek jako ,drugi” Syn Bozy przybrany,
a nie naturalny, zostat podniesiony do Boga i zaczat niejako partycypowaé w Bosko-
$ci®. Tajemnice ziemskiego zycia Jezusa przedstawia jako niezmiernie zywe i owoc-
ne dla egzystencji cziowieka. Wigze je z bytowaniem cztowieka ukierunkowanego na
swietosé i czyni je podstawg przemiany wewnetrznej, przebéstwienia. To Chrystus
podnosi cztowieka ku Bogu, uzdainia go do zycia w tasce. Sam fakt Wcielenia uwaza
za dowdd szczegdinej mitosci Boga®'. Za$ ze strony ludzkosci towarzyszy mu tesk-
nota i oczekiwanie®?. Chrystus, wedlug Aniofa, wybawia cziowieka od meki, cierpie-
nia, koi bol, chroni przed upadkiem, przynosi rado$¢ w cierpieniu, wreszcie daje zycie
wieczne3®. Cziowiek na Jego wzér ma staé sie drugim Synem Bozym®. A wiec
w centrum zycia mistycznego cziowieka Aniot stawia posta¢ Chrystusa-Zbawcy, pod-
noszgcego go na ptaszczyzne nadprzyrodzong, a tym samym na poziom mistyczne-
go zjednoczenia.

Zauwazamy tez u Slazaka, Ze jego teologia mistyczna polega na dialektycznym
stosunku miedzy transcendentnym Bogiem, a cziowiekiem bedacym stworzeniem
Boga. Ot6z stworzenie nie moze w pelni zrozumie¢ Boga, jednakze zdgza do Niego
pociggane w miare zblizania sie ku Niemu z coraz wieksza mitoscia. | tak jest na
wszystkich drogach zycia cziowieka. Zatem mistyka Aniota obejmuje caty swiat, po-
przez wigczenie wszystkiego w ruch, ktéry wprowadza cztowieka, stworzenie rozum-
ne, w tesknote za swym Stwoérea:

,B06g jest mym osrodkiem, gdy Go w sobie skrywam;

A okregiem wtedy, gdy sie w Nim rozptywam",

2. Zaslubiny mistyczne

Analizujac mys! teologiczna Aniota Slgzaka na temat mistycznego zjednoczenia
dostrzega sie opis najwyzszego stanu jednosci czlowieka z Bogiem. Dokonuje sie
ono poprzez zjednoczenie przeksztatcajace, nazywane zaslubinami duchowymi. Sw.
Jan od Krzyza okresla ten stan mistycznego zjednoczenia jako ,catkowite przeksztat-
cenie w Umitowanego™®. Polega ono na ,catkowitej przemianie duszy w wole Bozg
tak, by w niej nie bylo nic przeciwnego woli Bozej, ale Zeby we wszystkim i zupetnie
jej poruszenia byly tylko wolg Bozg™’. Technicznym terminem, jakim postuguje sie
Doktor Mistyczny w tym przedmiocie jest ,transformacja”, zjednoczenie przeksztat-
cajace. W tym samym duchu pisze Slazak uzywajac stowa ,tynktura”, oznaczajacego
wewnetrzng esencje zapewniajgcg materii zdolnos$¢ transformacji®®. Bardzo trudno
jest zrozumieé te i tym podobne wypowiedzi mistykéw, ktérzy przy pomocy stow
i pojec ludzkich lub barwnych poréwnan prébuja wyrazi¢ przezytg doswiadczalnie

50 ChW Il 16, 21, 22, 32, 53, 54, 131.

51 Tamze 3, 16, 17, 21, 22.

52 Tamze 56.

53 ChW I 6, 204; 1I1 19, 36, 38, 41, 54, 163, 237; 1V 8, 10, 17, 46.

54 ChW IV 194.

55 ChW Il 148.

56 Sw. Jan od Krzyza, Pieén duchowa, w: Dziefa, Krakéw 1995, 22, 3.
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w glebi duszy nadludzkg rzeczywisto$é. Dlatego istote omawianego zjednoczenia
ilustruja symbolikg zaslubin, duchowych goddw, polegajacych na wzajemnym odda-
niu sie sobie dwu osoéb. Podobnie czyni Aniot, piszac:

.Zaslubia dusze ma Syn Bozy; oto On

Na miejsce wiedzie ja, gdzie stoi Boski Tron.

Duch Bozy daje slub, wino w swej czerwieni

To Oblubienca Krew, Cialo strawg zasie,

Komnatg i fozem w zaslubienia czasie

fono Ojca, w ktérym trwamy zatopieni”®.

Stan ten polega wiec w swajej istocie na tym, ze czlowiek jest stale i intensywnie
zjednoczony z Bogiem w mitosci. MitoS¢ wytwarza $ciste wiezy pomiedzy dwiema
kochajacymi sig istotami, oddaje jedng drugiej i pozwala im przenika¢ sie wzajemnie.
Obie istoty Zyjq w sobie dzieki mitosci. Gdy tylko dusza osiggnie zjednoczenie, wszyst-
kie jej naturalne wtasciwosci zostajg wchioniete przez mitos¢ Boga, ktéra wypetnia
dusze wedle jej catkowitej miary. Jednos$¢ z Bogiem ma wowczas moc przeksztalce-
nia cztowieka i jednoczenia go z Nim przez mito$¢. Nie jest to jednak przeksztaicenie
natury ludzkiej, gdyz cztowiek nie przyjmuje natury BoZej, lecz uczestniczy w niej
w szczegdlny sposéb — poprzez taske mistycznej mitoéci. Aniot Slgzak ~ zgodnie
z naukg $w. Teresy z Avila — méwi o tym $cistym i trwatym zjednoczeniu nastepujacy-
mi stowami:

»Morzem jest kropelka, kiedy w morze wpada;

Dusza zas$ jest Bogiem, gdy jg Bog posiada™®.

Sw. Teresa Wielka stwierdza, ze jest ono ,niby woda spadajaca z niebios do rzeki
— tak sie obie taczg — Ze nie mozna ich oddzieli¢ ani rozpoznag, ktéra z nich jest wodg
z rzeki, a ktéra z nieba™'. Zaslubienie takie jest zastrzezone wylacznie dla duszy
fudzkiej, ktére ks. Scheffler wyraza stowami: ,zatopienie™?, ,wszystko jest jeszcze
w Bogu"®, ty badz Bogiem"®, ,catkiem w Nim zniknie”, ,najlepiej za$ bez stow"®.
Istotng cecha tego stanu wediug Aniota Siazaka jest catkowite zjednoczenie chrze-
$cijanina z Bogiem. Cztowiek ,staje sig” Bogiem.

,Kto do Boga zmierza, Bogiem niech si¢ staje;

Tylko wtedy bowiem Bdg mu siebie daje”®

~Jesli Bog cie zrodzi jako Syna swego;

Tos jest Bogiem w Bogu, Panem tronu Jego™®”

.Nad ziemskie szlachectwo fatwo wznies¢ sie moge;

Stajac sig, kim zechce, nawet samym Bogiem™®.
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.Stajac sie Bogiem” oznacza, ze cztowiek staje sie z Nim jakby jednym — myslac,
mitujac i dziatajgc tak, jakby sam Bég dziatat. Jest $wiadomy tego, ze czynnosci jego
rozumu i woli uczestniczg w zyciu wewnetrznym samego Boga.

Drugq ceche zjednoczenia mistycznego, przeksztatcajgcego stanowi to, ze czto-
wiek cieszy sie statg obecnoscig Tréjcy Swietej. Doswiadcza Jej w sposdb pewny
i staly. Jej obecnos¢ w duszy jest obiektywna, czyli uchwytna dla chrzescijanina. Umoz-
liwia to taska, ktora przynosi uczestnictwo w zyciu samego Boga. Ks. Scheffler te
prawde przedstawia w wierszu pt. Zagubiona i odnaleziona Tréjca. Pisze on:

,Grosz jest duchem, syn — cialem, owca za$ ma dusza,

ktore btadzi¢ przez liczne przeciwnosci musza.

Tam mnie Tréjca Swieta ciggle poszukuije:

Ojciec syna swego, Duch zas grosz znajduje,

Pasterz Jezus bierze owce swa do siebie.

Tak zgubiony trzykroé, trzykro¢ jestem w Niebie"°.

Trzecia cechg zjednoczenia przeksztatcajgcego jest pragnienie ogladania Boga
twarza w twarz. W tym stanie ducha, stwierdza Slazak, cziowiek napetniony jest bar-
dziej zywym pragnieniem widzenia Boga bezposrednio i nieustannie, bardziej niz
kiedykolwiek przedtem. Petne, doskonate, nieograniczone niczym posiadanie Boga
osigga sie tylko w widzeniu uszczesliwiajacym, kidére nie istnieje poza niebem.

~Jestem goéra w Bogu — pisze — musze wejs¢ na siebie;

By mi swe oblicze Bég odstonit w niebie"™.

Dlatego tez nawet najwznioslejsze szczyty unio mistica osiaggniete w zyciu docze-
snym nie odwracajg oczu duszy od jej ostatecznego przeznaczenia. Cate jej zycie
spetnia sie w pragnieniu tego Boga, ktdérego mozna ogladac tylko w niebie in visio
beatifica.

Uzywajac wyrazen szkoty hiszpanskiej Aniot Slazak nazywa ten stan szukaniem
Boskiego Oblubienca, ktory juz w poczatkowym stanie zjednoczenia odwiedzit du-
sze, aby pdzniej jg poslubic. To usilne szukanie Boskiego Oblubienca nie miatoby
miejsca, gdyby dusza juz przedtem Go nie poznala. A wiasciwie Bog pierwszy stat sie
dla niej Oblubiencem. Jesli wiec dusza zraniona mitoscig stala sie juz oblubienicg
Boga, ma za sobg droge .prowadzaca od Chrystusa-Czlowieka do Chrystusa-Boga.

,B0g dla mnie, z mitoscig ponad zrozumienie,

Wyszedt z tona Dziewicy jako Oblubieniec.

Lecz nic to w poréwnaniu z tym mi sie wydaje,

Ze jak fotr On na krzyzu zycie za mnie daje””".

Dlatego osoba mistyka gotowa jest porzuci¢ dla Niego wszystko, wyrzec sie zycia
i podda¢ sie mekom, aby tylko moc by¢ z Nim zjednoczona, aby juz nigdy sie od
Niego nie oderwac ani Go opusci¢. Poniewaz

,Bog sie Oblubiencem dla tej duszy staje;

Ktéra sie na ziemi cata Mu oddaje™?,
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Oblubienica-dusza przyrownuje owg chwile do uczty, w ktérej Umitowany nasyca jg
wiasnym szczesciem™. Idac za ta mysla mistyki hiszpanskiej Aniot okresla omawiany
stan jako pocatunek Boga.

,B0Og mnie, Syna, przez Ducha, pocatunkiem koi;

Kiedy dzieckiem w Jezusie mnie nazywa swoim”™.

Jest to wzniosty stan zaslubin, do ktérego Bog wzywa kazdego wierzacego
w sposob dojrzaty, aby catkowicie i wylacznie naleze¢ do ,Boskiego Oblubiehca”.
Bog sam chce doskonalych ludzi, czyli zjednoczonych z Nim’. Aniot nazywa takiego
cztowieka, ktory z ,Boga je i pije” cziowiekiem przebdstwionym, a zarazem duchowo
odmienionym’®. ,Przebdstwienie” jest szczytem chrzescijanskiego zycia i jednocze-
$nie mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Ponadto oznacza odnowienie poprzez praw-
de Boza, oznacza dla autora duchowg $mier¢ egoistycznego i samowystarczalnego
.ja’ oraz pojawienie sie nowego ,ja", zyjacego i dzialajgcego w Chrystusie.

.Masz umrze¢ nim umrzesz — pisze — aby $mier¢ swa przezyc;

Mogtby$ bowiem zginaé, zamiast tylko nie zy¢""".
| dodaje:

,Smieré Chrystusa ci pomdc, ani chrzest nie zdola;

Péki w Nim i dla Niego $mierci nie zawoltasz""8.

Ks. Jan Scheffler wiele miejsca poswieca skutkom zjednoczenia mistycznego.
Pierwszym skutkiem omawianego stanu jest trwaty i gteboki pokoj wewnetrzny, peten
rozkoszy, ktérego nie sq w stanie zakidci¢ zadne prace zewnetrzne.

.Lepiej z Bogiem rozkoszy w zjednoczeniu doznac;

Niz bez Jego mitosci wiele rzeczy poznacé™.

W tym uczuciu rozkoszy panuje wielkie pragnienie oderwania sie od wszystkiego,
co przeszkadza jednosci z Bogiem, polaczone z nieustajacym pozadaniem ,pogra-
zenia sie w pustynie™®, czyli odrzucenia pokus, opanowania zmystow, by mozna sta-
ngac¢ czystym (nagim) przed Bogiem. Czlowiek cieszy sie Bogiem i w Nim znajduje
odpoczynek, poniewaz odnalazt Go w samotnosci ducha.

,Kto nie staje sie czyims, zyje w samotnosci;

Przenikniety zostanie Bogiem w zupetnosci™®!.

Jednoczesnie to zlgczenie z Bogiem daje chrzescijaninowi rado$¢ przewyzszajaca
wszystko, co spotyka sie na ziemi.

~Jak miod przy nawozie, tak by mi sie zdata;

Przy radosci w Bogu prosta rozkosz ciata™?.

W kazdym badz razie autor naucza, ze im bardziej Bég zblizy sie do cztowieka,
tym wiekszg cztowiek ma swiadomos¢ Jego transcendencji. Z tego wzgledu pozada-
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nie zmystéw duchowych nie moze by¢ w catej petni zaspokojone, a ten brak powodu-
je rodzaj cierpienia, ktére nazywa ,rang mitosci”’. Rana, jakg dusza otrzymuje pod-
czas przezywania swego zjednoczenia z Bogiem, wynika z bliskiej z Nim zazytosci.
Bog objawia sie duszy przede wszystkim w niej samej uczynionej na Jego obraz. Jest
to w gruncie rzeczy rana leczaca, oczyszczajaca czlowieka, ktory od spraw material-
nych i ziemskich siega do spraw Bozych®2.

Drugim skutkiem zjednoczenia mistycznego jest niezmiernie wielkie, a przy tym
spokojne pragnienie cierpienia, nie macace wewnetrznego pokoju duszy, gdyz domi-
nuje w niej chec spetniania we wszystkim woli Bozej.

~Stodycz i pociecha, chrzescijaninie, zawodzi;

Prawda o twym wnetrzu z krzyZa sie wywodzi"® — pisze Aniot.

.Bogu ten najbardziej w czasie ukochany;

Kto bez miary w bolu znosi krzyz i rany™,

Cztowiek odczuwa radosé, gdy spotyka go roézne cierpienie. Zjednoczony z Bogiem,
czyli $wiety, gotowy jest znosi¢ wszelkie cierpienia:

,Swiety nigdy w duchu smutny by¢ nie moze;

Bo takze w cierpieniu chwali Ciebie, Boze®.

Poniewaz w tym cierpieniu jest obecny Bog:

»#Ach, dziecie, czyz ci jest prawda owa znana,

Ze nie bedziesz spoczywac¢ wciaz na piersi Pana?

Kogo On ukochat, ten z Nim razem wszedzie:

W bélu, leku, $mierci i na krzyzu bedzie™.

Wsrod skutkow zjednoczenia mistycznego Slazak wymienia u$wiadomienie sobie
zwyciestwa odniesionego przez Chrystusa podczas Jego meki na krzyzu — zwycieg-
stwa nad grzechem.

.Zbudz sie, chrzescijaninie, bo cie $mier¢ przenika,

Krew i wode z serca da ci nasz Pelikan.

Jesli dar ten przyjmiesz, chetny i gotowy,

To niezwiocznie zywy staniesz sie i zdrowy"®.

Na innym miejscu stwierdza:

,Rana, ktéra Bog dla mnie przyjat w sercu Swoim,

Sprawia, ze mnie woda i krew Jego poi.

Gdy sie stane tym darem Boskim przepetniony;

Jak balsamem z ran moich bede uleczony”®.

Wedtug autora $mier¢ otwiera przed cztowiekiem nowa perspektywe zycia:

,Zycia ten nie ceni, kto na $mier¢ sie zzyma;

Kto bowiem nie umrze, zycia nie otrzyma”¥;
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,Dobrg $mier¢ ten zyska, kto jest blisko Pana;

Kto poza Nim ginie, zta mu $mier¢ pisana™'.

Dlatego dusza w tym mistycznym stanie, zdaniem Aniofa, w osobliwy sposab jest
Swigtynig Boga i Jego ottarzem?®. zamkiem i nowg Jerozolima, gdyz urzeczywistnia
sie w niej i rozwija zycie Boze.

.Zamkiem jest wzmocnionym, Nowg Jeruzalem,

Krolestwem, co wrogéw sig nie leka wcale,

Dzieweczkg do bogin przeniesiong grona,

Dusza twa dziewicza, Bogu pos$lubiona™s3.

Zakonczenie

Aniot Slazak w oparciu o wiasne przezycia mistyczne i doktryne mistyczna stwo-
rzyt pewng synteze teologii mistycznej. Mozna w niej wyrdznic kilka trendow. Pierw-
szy ujawnia charakter czysto antropologiczny i psychologiczny. Wyraza jakie wyma-
gania psychologiczne sg podstawa doswiadczenia mistycznego. Wyptywa on z tradycji
platonskiej i przenikajgc teologie scholastyczna, przejawia sie szczegdlnie u $w. Te-
resy z Avila.

Drugi kierunek ma charakter bardziej afektywny, akcentujacy personalistyczny wy-
miar relacji z Bogiem mitosci. Idzie zatem o mistyke, ktéra ujmuje Boga jako oblubien-
ca, matzonka. Objawia sie on w doktrynie $w. Bernarda, w szkole hiszpanskiej i nad-
renskiej.

Mistyke mozna réwniez rozwija¢ w aspekcie swiata, kosmosu, nadajac mu dyna-
miczno$¢ zmierzajaca do jednosci ze Stworca. W tym kierunku zmierza mistyka fran-
ciszkanska i mistyka Kosciota Wschodniego.

Wszystkie te nurty odnajdujemy w mistyce ks. Schefflera. Ponadto mozemy ogdl-
nie okresli¢ mistyke Aniota Slazaka z punktu teologicznego jako antropologiczna,
chrystocentryczna, trynitarna, eklezjalng, a takze przezyciowa i studyjna.
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