André Manaranche, Déclin ou sursaut de la foi ?, Editions du Sarment, Saint-
Amand-Montrond 2002, ss. 172.

W wielu wspoétczesnych publikacjach pojawia sig, powracajace jak bumerang,
pytanie o przyszio$¢ chrzescijaniskiej wiary, o przyszio$¢ Kosciota. Wielu autoréow
widzi te przysztos¢ w ciemnych kolorach zapowiadajac raczej schytek chrzescijan-
stwa. Inni na wszelkie mozliwe sposoby poszukujg dla niego rozwiazan i drog wyjscia
z impasu. W nurcie trudnych pytan i postulatow dotyczacych istotnych problemoéw
naszej wiary umieszcza André Manaranche swojg publikacje Déclin ou sursaut de la
foi? (Schytek czy nowy zryw wiary?). Autor - francuski jezuita, ur. w 1927 r. jest profe-
sorem teologii fundamentalnej, (w 1979 r. publikuje Les raisons de I'espérance. Théolo-
gie fondamentale, gdzie opowiada sie za koniecznoscig teologii fundamentalnej i przed-
stawia jej koncepcje). Ponadto posiada doktorat w zakresie nauk spotecznych, co
pozwolito mu na kompetentne zabieranie glosu m.in. w kwestiach spoteczno-moral-
nych (Y a-t-il une éthique sociale chrétienne?/1969/, Attitudes chrétiennes en politi-
que /1978/). Od korica lat 80-tych ubiegtego stulecia zajmuje sie gtéwnie dziatalno-
Scig formacyjna dla miodziezy i grup skautéw francuskich, przygotowujac konferen-
cje i publikacje zawierajgce podstawy wiary, oparte na solidnej bazie biblijnej i teolo-
gicznej. Jest autorem ponad 30 publikacji ksigzkowych'.

Ksigzka skiada sie z 5 rozdziatéw, poprzedzonych wstepem, uwieniczonych za-
koriczeniem i ciekawg notg dotyczaca ryzyka.

Juz we wstepie Autor zaznacza, ze niniejsza publikacja jest m.in. owocem spo-
tkan z modymi ludzmi, checig odpowiedzi na postawione przez mtodych pytania, jest
proba wiaczenia sig w tok dyskusji prowadzonych przez mtodych, jest takze probg
zrozumienia ich sposobu myslenia, wartosciowania itp. Zaraz na poczatku stawia
podstawowe pytania: jakg postawe przyja¢ w obecnym spoleczenstwie, ktére coraz
bardziej oddala sie od wiary a zasady moraine uwaza za nieaktualne? Czy jeszcze
inaczej formutujgc ten problem: jak zy¢ wiarg katolickg w $wiecie, ktory staje sie co-
raz bardziej nieprzyjazny wierze?

Autor stwierdza pojawienie sie kryzysu wiary we wspoéiczesnym $wiecie (opiera-
jac sie gldéwnie na przyktadzie swego kraju - Francji). Nie rozpoczyna jednak poszuki-
wan przyczyn kryzysu wiary, jak to sie zwykto czyni¢, od wskazania podejrzanych
o spowodowanie tego stanu, takich jak: Voltaire, Rousseau, masoneria, wojujacy mark-
sizm, element liberalny w Kosciele, niewtasciwe odczytanie Vaticanum Il, progresisci
czy integrysci. Swa refleksje natomiast rozpoczyna od umieszczenia w peinym Swie-
tle idei ryzyka, jakie podjat Bog objawiajac samego siebie i stwarzajgc cztowieka. Bog
zaryzykowat stajgc sie cztowiekiem i przyjmujac w petni wszystkie konsekwencije:
ubdstwo, stabos$é ludzka, byta to wiec rzeczywista kenoza.

Rozdziat pierwszy poswieca Autor sukcesywnej ocenie sytuacji Kosciota i wiary.
Zdaje sobie sprawe, Zze obecny kryzys nie jest czyms$ nowym. Nie pojawit sie bowiem
na przetomie XX i XXI wieku. Wyraznych jego symptoméw dopatruje sie on juz w latach
30-tych ubiegtego stulecia. Od ponad 70 lat pojawia sie kryzys przybierajac raz po raz

1 Wykaz tytutdw publikacji Manranche’a od 1966-2002, zostat umieszczony na ostatnich dwéch
stronach omawianej publikacji. Zob. takze, St. Zielinski, Manaranche André, w. Leksykon
teologii fundamentalnej, (red.), M. Rusecki, Lublin-Krakéw 2002, s. 765-766
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inng postac. Aby przesledzi¢ te intrygujaca historig kilkudziesieciu ostatnich lat, proponu-
je przeglad osmiu publikaciji, kidre we wtasciwy sobie sposéb demaskowaly pojawianie
sie kryzysu wiary na starym chrzescijanskim kontynencie europejskim. Bedg one stano-
wily niejako punkt wyjscia dla pdzniejszych przemyslen. Wsrod proponowanych publika-
cji sg m. in. refleksje E. Mounier'a (L'agonie du christianisme, L'affrontement chrétien);
H. Godin'a i Y. Daniel'a (La France, pays de missions?, Essor ou déclin de I'Eglise?);
J. Delumeau (Le christianisme va-t-il mourir?); H. Simon'a (Vers une France paienne);
R. Rémond’a (Le christianisme en accusation) oraz niechrze$cijanina uprawiajgcego filo-
zofie M. Gauchet'a (Le désenchantement du monde), wedlug ktérego chrzescijanstwo
jest religig, kidra unicestwia sie sama uderzajac w siebie swojg wlasna logikg (s. 63).

W drugim rozdziale Autor zajmuje sie szeroko pojeta diagnostyka schytku chrze-
Scijaistwa w Europie. Wskazuje na dwie gtdwne grupy przyczyn: btedy i grzechy
Ko$ciota oraz przyczyny zwigzane z prawidtami historii. Gdy chodzi o pierwsza grupe
przyczyn, Autor nawigzuje do Soboru Watykanskiego I, ktéry wzywat caty Kosciét do
rachunku sumienia w trzech kwestiach: pojawienia sie ateizmu, trudnosci z ekumeni-
zmem i watpliwosci dotyczacych uznania wolnosci religijnej kazdego cztowieka. Wy-
mienione kwestie dotyczg zaréwno bezposrednio nalezacych do Kosciota, jak i przy-
porzadkowanych do niego (wyznawcy wielkich religii Wschodu, zydzi, ateisci).

Przedstawiajac druga grupe przyczyn, Autor nawigzuje do pewnych rozwigzan
natury filozoficznej, ktére zapowiadajac zjawisko schyiku czy upadku wskazujg na pewne
etapy, okresy, fazy po sobie nastepujace, jako swego rodzaju prawidto. | tak wspomina
tu trzy etapy wediug refleksji A. Comte'a (religijny, metafizyczny i pozytywistyczny),
H. Lefebvre’a (prawo Ojca - Hegel, wiara Syna - Marx, rados$¢ Ducha - Nietzsche), czy
M. Merleau-Ponty’ego nawigzujacego do typologii Joachima de Fiore (epoka Ojca -
poganstwo, epoka Syna - wiara chrzescijanska, epoka Ducha - ateizm). Czy nie mozna
by wiec przypuszczaé, ze objawiajacy sie coraz wyrazniej schytek chrzescijanstwa jest
skutkiem pewnych prawidet historyczno-filozoficznych? Aby odpowiedzieé na to pyta-
nie, Autor dokonuje analizy wspéiczesnego ateizmu. Obecny schylek wiary nie jest
wynikiem przesiadowan czy tez antyklerykalizmu, czy jeszcze obiekcji natury nauko-
wej. Wywodzi sie on z samego chrzescijanstwa a wiec nie od jego przeciwnikow. Po-
chodzi on z niezrozumienia, czym jest chrzescijafistwo przez samych chrze$cijan.
Wyraza sie to m. in. w tym, Zze wspdiczesni niewierzacy nie sg prawdziwymi ateistami.
Nie majg zadnych podstaw filozoficznych ku temu, ani nie posiadajg zadnej prawdy,
ktérg mogliby przeciwstawié prawdzie chrzescijanskiej. Jednym stowem za malo znajg,
chrzescijanstwo, by sta¢ sie autentycznymi ateistami. To co dostrzegamy obecnie nie
mozna porownac z ateizmem systemowym, o ktérym moéwi Vaticanum Il w Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspoiczesnym Gaudium et spes (KDK 20). Nic
wiec dziwnego, ze dia wspodiczesnej miodziezy gtéwnym powodem odejscia od Boga
jest prezerwatywa, a miejsce filozofii zastapity media z catq krzykliwa armig dziennika-
rzy. Dzisiejszy ateista nie ma nic wspdlnego z Marksem, Freudem czy Nietzschem.
Najczesciej jest to tani ateizm (athéisme a bon marché). Wspodiczesny $wiat nie ,produ-
kuje” wiecej ateistow w sensie Scistym, gdyz sam pozbawit sie juz dawno punktow
odniesienia i wiasciwych pryncypiow. Wytworem wspéiczesnosci sa najczesciej incroy-
ants crédules (niewierzacy naiwniacy) i crédules scientologiques (tatwowierni naukow-
cy) (s. 77). Autor zauwaza, Zze Europa nie podaza ani w kierunku ateizmu, ani pogar-
stwa. Ona pograzyta sie¢ w demokracji bez pryncypiow.
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Tragedig wspdiczesnej Europy jest to, ze pozbawita sie ona punktéw odniesie-
nia, stawiajac na pierwszym miejscu opinie, najczesciej manipulowang przez me-
dia i uzyskiwang na podstawie réznych sondazy i ankiet. Obecnie wszechwtadnie
panuje /e consensuel, czyli to, co odpowiada wiekszosci i le procédural, czyli to, co
zadecydujg np. komitety etyczne (s. 78). Myslenie osobiste, indywidualne staje sie
dzi$ czyms na ksztalt dewiaciji, rodzajem agresijii antydemokratycznej. Dzi$ nie wcho-
dzi w gre pewnos¢ i wiernos¢ zasadzie, tylko to co sie podoba lub nie.

Co w takim razie powoduje schytek wiary w Europie? Zdaniem Autora nie jest to
ani poganstwo ani ateizm, lecz ,czlowiek bez charakteru” (un mou) (s. 80), stanowig-
cy jednoczesnie rzeczywisto$¢ bardzo trudng do jednoznacznego zdefiniowania.
W kazdym bad? razie, opisywana rzeczywisto$¢ nie moze trwaé zbyt dlugo, gdyz
bezsens nie moze zadomowi¢ si¢ na state ani w wymiarze teoretycznym ani prak-
tycznym. Autor opisuje zjawisko globalnie, lecz zdaje sobie sprawe, ze w kazdym
spoteczenstwie znajda sie indywidualnosci, ktére nie ulegtly i nie poddadza sie narzu-
cajacym si¢ tendencjom. Ponadto istnieje mozliwo$¢ odwrotu, nawrécenia, chociaz
zadane rany sg trudne do zagojenia.

Trzeci rozdziat ukazuje chrzescijanskg wiare jako rzeczywistos¢ wystawiong
a nawet skazang na meczenstwo albo na upadek i zagtade. Obecnie jednak, to nie
przesladowcy niszczg Kosciét (z przesladowan tego typu wychodzi on zazwyczaj
oczyszczony i umocniony). Prawdziwym problemem dla Kosciota sg ,potkniecia” (déra-
page) jego wiasnych syndéw. Zamiast przyja¢ Chrystusa takim, jakim On jest, dokonu-
ja na Jego Osobie zwyklej projekciji problemdw swojej epoki. Dla potwierdzenia, Ma-
naranche prezentuje dwa przykfady.

Pierwszym jest artykut jezuity, wiec wspoibrata autora, J. Moingt'a pt. Réenchan-
tement ou crépuscule? (Nowe zauroczenie czy zmierzch?), opublikowany w periody-
ku Esprit (luty 1999, s. 116-133), jako reakcja na encyklike papieska Fides et ratio.
Wqg tego Autora, wszelkie zabiegi papieskie majace na celu ozywienie wiary wyraza-
jace sie ponownym jej zauroczeniem sg skazane na porazke. Obecne rozczarowanie
wiarg jest procesem gieboko posunigtym i nieodwracalnym. Powrét wiec do dawne-
go stanu, gdzie chrzedcijaiistwo zachwycato swg ortodoksjg i ortopraksjg nalezy do
sfery pieknych wspomnien. Zdaniem Manaranch’a, tym, co najbardziej szokuje
w zacytowanym artykule jest to, ze wyszedt on spod pidra chrzescijanina, a wiec
kogos przezywajacego na serio swa wiare.

Drugim zjawiskiem, na jakie wskazuje Autor jest relatywizm, znany w Europie
od ponad 30 lat. W ostatnim czasie uaktywnit sie on m. in. w kontekscie krytyki
kierowanej do wydanej przez Kongregacje Nauki Wiary Deklaracji Dominus lesus.
| tu takZze znaczna czes¢ kontestacji byta pochodzenia chrzescijanskiego a nawet
katolickiego. A przeciez dla chrzescijan to Zadna nowo$¢ ani przebrzmiata prawda,
ze Jezus Chrystus jest wcigz jedynym posrednikiem zbawienia. Koscidt glosi to
od 2000 lat.

Czwarty rozdziat stanowi centralng czesc¢ publikacji. Ten gtéwny rozdziat zawiera
przestanie teologiczne a zwtaszcza teologicznofundamentalne. Autor zdaje sie przed-
stawiac¢ tutaj argument na wiarygodnosc¢ chrzescijainstwa, kidry bytby mozliwy do przy-
jecia przez wspolczesnie zyjacego czlowieka, zwtaszcza miodego. Nawigzuje w nim
do mysli H. U. von Balthasara. Wskazuje na to sam tytut tego rozdziatu (/a dramatique
divine - teodramatyka).
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Mimo ztozono$ci dogmatu chrzescijanskiego, wiara chrzescijariska wydaje sie
bardzo prosta: wyraza sie ona bowiem w mitosci, jak to przedstawit w swym progra-
mowym dzietku H. U. von Balthasar (Glaubhaft ist nur Liebe - wiarygodna jest tylko
mito$¢). Ta mitos¢ wyrazita sie we Wcieleniu (wydarzenie to oznacza ,wierzy¢ w nie-
mozliwe” - croire a l'incroyable Is. 89/) a zwlaszcza w kenozie Bozego Syna. Jak
przypomina Jan Pawet Il w Fides et ratio: ,Pierwszoplanowym zadaniem teologii sta-
je sie w tym konteks$cie zrozumienie kenozy Boga” (nr 93). Przez te dramatyke boska,
Bég objawia sie cztowiekowi jako Mitos¢ trynitarna.

Z terminem kenoza wiagze si¢ inny termin: livrer (,wydaé, zdradzi¢”), tak jak Ju-
dasz wydaje/zdradza Jezusa. Termin livrer przywotuje trzy inne terminy: don, aban-
don i trahison (s. 92, dar, opuszczenie, zdrada). W tych terminach zawarta jest cata
prawda chrzescijaniska, petnia Bozego Objawienia. Wiasciwe rozumienie kenozy Chry-
stusa jest warunkiem wiasciwego rozumienia catego Objawienia. Dlatego Autor kon-
frontuje to pojecie z réznymi herezjami chrystologicznymi.

Kenoza Boga nie oznacza jakiegokolwiek rodzaju determinizmu, podporzadko-
wanego historii zbawienia, jak to prébuje wyjasnia¢ herezja Ariusza. Chrystus nie jest
wytworem kultury, jest Panem Kosciofa, ktérym kieruje z nieba, obdarzajac go scisle
okres$lona strukturg, aby Objawienie mogto mie¢ swa kontynuacje. Koscidt jest umiesz-
czony W historii i w czasie. Nie jest jednak abstrakcyjng logika, realizujaca sie lub
niszczaca. Potwierdzeniem tego jest fakt Kosciota istniejacego od dwaéch tysiecy lat,
wciaz kontynuujacego swa misje.

Kontemplujac kenoze Chrystusa nie mozna przejs¢ obojetnie obok préb jej
.wymazania” czy niwelowania. Chodzi tu na pierwszym miejscu o herezje arianska,
nastepnie deizm, prowadzacy do ateizmu. Wyzwania te doprowadzily do powstania
apologetyki, nauki systematycznie broniacej i ukazujacej wiarygodnosé faktu Jezusa
Chrystusa i chrzescijanstwa. Inng prébg byt dualizm, manicheizm, ruch katarski,
w nowozytnosci zas modernizm, a od lat 50-tych ubiegtego stulecia przez pewien
czas takze marksizm.

Dlatego nalezy oddac czes$é aktorom, propagatorom zywej wiary Kosciota, dzie-
ki ktorym byt i jest mozliwy 6w nowy zryw wiary. Sg wsréd nich Ojcowie Kosciofa,
Magisterium Ecclesiae, wielcy teologowie Kosciota, $wieci i mgczennicy.

Autor konczy ten rozdziat odwotaniem sie do fenomenu zwanego ,odnowg”, kto-
ry jest dzietem Ducha Swietego. Tam gdzie pojawiat sie kryzys w Kosciele, tam takze
pojawiali si¢ natchnieni przez Boga ludzie, przynoszacy nowy powiew, przynoszacy
nowe spojrzenie i rownowage w Kosciele (m.in. zakony zebracze w Xl w., jezuici
itd.). Wspdtczesne ruchy odnowy facza sie czesto z charyzmatem nastgpcy $w. Pio-
tra, ktéry staje sie coraz czesciej gwarantem ,wolnosci tworczej” w Kosciele. Struktu-
ry diecezjalne czesto ograniczajg mozliwosci wspomnianej ,wolnosci tworczej” na
polu duszpasterskim. Stad wspéiczesna odnowa ma wyrazny rys rzymski. Ruchy
odnowy bazujg bardzo wyraznie na kulcie eucharystycznym i kulcie maryjnym (jak
np. Emmanuel, czy Notre-Dame-de-Vie i inne).

Piaty rozdziat jest poswiecony refieksji dotyczgcej konca, schytku. Autor zauwa-
Za, ze obecnie czesto ogtasza sie koniec czego$ co istnialo i teraz zbliza sie ku schyl-
kowi. Stawia jednak pytanie: koniec, ale czego? Proponuje analize kilku przypadkow.
W pierwszym rzedzie pyta: czy to koniec Kosciota. Zapowiadany od kofica XVIil wie-
ku upadek Kosciola nie sprawdzit si¢. Co wiecej XX - wieczne przesladowania i krew
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meczennikow ubiegltego stulecia staty sig nowym zasiewem dla chrzescijanstwa.

By¢ moze jest to koniec tatwej epoki dla Kosciota? Dzi§ wiara wymaga $wiadec-
twa. Obecnie wyznawanie wiary nie moze by¢ jeremiada czy zwyktg anemia.

Ponadto artykuty wiary nie sg artykutami handlu. Stad nie mozna méwié o wierze
jako o koncu pewnej serii sklepowych artykutow. Artykuty wiary nie sg przedmiotami
muzealnymi czy materiatami ziozonymi w spichlerzu czy spizarni, kiére moga sie
pewnego dnia zuzy¢. Pochodzg one jednak ze Zrédta, ktére nigdy sie nie wyczerpie.
Nie nalezy wigc mowi¢ o zmierzchu, lecz o zatapianiu sie w rzeczywistosci nadprzy-
rodzonej.

Widocznym znakiem jest koniec Ko$ciota mas. Wprawdzie globalnie rzecz bio-
rac, liczba wyznawcéw Chrystusa wzrasta, jak i liczba powotan, to jednak pewne
Koscioty lokalne przezywajg ogromny brak powotarn. Paradoksalnie wiele Kosciotéw
nie modii si¢ 0 nowe powotania, nie pragnie nowych kaptanéw, lecz szuka sposobéw
jak poradzi¢ sobie bez nich. W kazdym badz razie, Kosciét nie funkcjonuje na zasa-
dzie wskaznika dochodowosci czy reklamy. Duszpasterstwo jest wielkg szkotg poko-
ry: to Bog zleca zadanie, ale wykonuje je duszpasterz, ktory jest tylko czlowiekiem.
Mimo braku mas w kosciotach, cziowiek potrzebuje od czasu do czasu uczestnictwa
w wielkiej grupie (pielgrzymka, kongres, zgrupowanie, itd.) Na przyktad Swiatowe Dni
Miodziezy organizowane przez papieza pomagajg mtodym zrozumiec, Ze nie sg sami,
ze sg mtodzi z innych krajow i kontynentéw, ktérzy wierza, ktdrzy sg im bliscy, mimo
swej réznorodnosci i specyfiki.

Obecny czas to koniec pewnego stylu ewangelizacji na rzecz nowej ewangeliza-
cji. Chodzi tu o podjecie na nowo ewangelizacji, zainicjowanej w 1966 r. i do jakiej
nieustannie zacheca Jan Pawet Il. Nastepnie trzeba wyruszyé z nowymi metodami
(nie tymi opracowanymi przez specjalistdbw marketingu). Bardzo konkretnie nalezy
wzigé¢ pod uwage aktualny kontekst.

Ostatnie zdania tego rozdziatu dotykajg pytania dotyczacego korica $wiata. Sam
Jezus nie dawat odpowiedzi na pytanie o konkretny dzien kofca czaséw. Jedyng rade,
jakg dawat to czuwanie i przygotowanie. Sobor Watykanski 1l w swych dokumentach
zacheca, by przygotowac swoim postugiwaniem tworzywo Krolestwa niebieskiego (por.
KDK 38), mogace dac¢ pewne wyobrazenie nowego $wiata (por. KDK 39), co ostatni
papieze nazywaja ,cywilizacja mitosci” (s. 155). Niektére sekty, wskazujgc na katastro-
ficzne obrazy apokaliptyczne rozsiewaja strach i zamieszanie. Autentyczna postawa
chrzescijanina wyraza sie w solidnej pracy, bez spoglgdania na zegarek, w celu budo-
wania cywilizacji mitosci, ktéra sam Chrystus urzeczywistni w peini.

W podsumowaniu Autor umieszcza mocne stowa. Chrzescijanskie spoteczen-
stwo Europy nie przezywa dzi$ powrotu poganstwa, ateizmu czy racjonalizmu, lecz
pojawienie sie spofeczenstwa liberalnego, ktére traci najbardziej naturalne punkty
odniesienia spychajac je do rangi elementéw konfesyjnych, nietolerancyjnych, jed-
nym stowem niemozliwych do zaakceptowania. Dla autentycznego chrzescijanina,
biorgcego na serio swa wiare, nie oznacza to powrotu w przeszio$¢. Jedynym wyj-
$ciem jest podazanie w przéd krok za krokiem wraz z ludzmi dobrej woli, bez oglada-
nia sie¢ na ,nowego mesjasza” czy nowy system, ktéry rozwigzatby podstawowe pro-
blemy. Chodzi bowiem o ksztattowanie zdolnosci wtasciwego myslenia, nie poddajac
sie sloganom pseudonaukowcdw ani pustce stdw wspdlczesnego modernizmu. Na-
stepnie zdementowanie zasadzki modnego terminu ,tolerancja”, kiéry w obecnym

374



uzyciu jest gorszy niz termin ,nietolerancja”. Nie mozna pozwoli¢ zdominowac sie
réznego rodzaju liczbom i ankietom, ktére bardzo rzadko przedstawiajg prawde. Sita
nie tkwi w ilosci, lecz w jednosci.

Autor uwaza, ze potrzebna jest dzisiaj przede wszystkim odwaga wiary (I'audace
de la foi, s. 160), by nie wstydzi¢ sie Ewangelii, nie zamazywac roznic, czy wiasnej
tozsamosci. Nie mozna do Ewangelii stosowagé strategii komercyjnej: w celach pro-
mocyjnych ofiarowac rabaty dogmatyczne czy w dziedzinie moralnosci. Wskazywa-
toby to na niezrozumienie Ewangelii i ludzkiego serca, podczas gdy czyms$, co przy-
cigga to stawianie wymagan. Potrzebna jest dzi$ nowa ewangelizacja o ktérej mdwi
Jan Pawet Il w Novo millennio ineunte (nr 40) i w encyklice Redemptoris missio (nr
86). To wtasnie w tej encyklice papiez zapowiada ,wielkg wiosne chrzescijanstwa”.

W nocie konczacej publikacje, Manaranche poswieca kilka refleksji dotyczacych
ryzyka. Prawde mowigc, cata ksigzka nasaczona jest kwestig ryzyka. Ryzyko podej-
muje czlowiek, ale takze ryzyko podjat Bdg. Z jednej strony Autor wskazuje na ryzy-
ko, jakie podejmuje cziowiek, przyjmujac propozycje Boga. Z drugiej strony pojawia
sie ryzyko, jakie przyjmuje Bag stwarzajac czlowieka z calg jego godnoscig i wolno-
Scia. Sq to dwa rozne rodzaje ryzyka. Tam gdzie cztowiek podejmuje ryzyko (L’hom-
me au risque de Dieu /s. 167/) mamy do czynienia z aktem wiary. Nie jest to jednak
rodzaj ryzyka, kiére prowadzi do powatpiewania, ze Bog maégiby oszukaé czlowieka.
Jest to natomiast ryzyko, mogace wyrazi¢ sie w konkretnym doswiadczeniu zycia.

Zupetnie innym ryzykiem jest to, jakie podejmuje Bég (Dieu au risque de I'hom-
me /s. 168/). B6g angazuje sie w historie lzraela, poprzez zawierane przymierza, az
do tajemnicy Wcielenia swego Syna. Pojawia sie wiec caly Bozy plan dazacy do
petnej realizacji w punkcie Q. W czym przejawia sie zatem owe ryzyko Boga? Przede
wszystkim w obdarowaniu stworzenia (ludzi i aniotéw) wolnoscia. Nastgepnie w jego
pokorze (humilité) (s.169). Boég oczekuje odpowiedzi ze strony cztowieka. Nikt nie
moze upasé nizej niz Bog, kitdry ,upadt” w Jezusie Chrystusie, wedtug porownania
zapozyczonego z mys$li H. U. von Balthasara. Mito$¢ to epicentrum Bozego Dramatu.
W tej perspektywie, Chrystus podejmuje takze inne ryzyko: niezrozumienia, wynatu-
rzenia, odrzucenia. To Duch Swiety jest Pocieszycielem, Parakletem, ktéry wyjasnia
sens tego, co po ludzku jest bezsensem.

W Dramatique divine, H. U. von Balthasar odwraca sformutowanie dotyczgce
ryzyka, pytajac: co zyska Bog stwarzajac cztowieka? OdpowiedzZ jest jedna, cho¢
zlozona: nic co czynitoby Boga wiekszym czy bogatszym. Wszystko zyskat cztowiek:
jest to wymiana bogactwa duchowego i przyniesione cziowiekowi szczescie.

Publikacja A. Manaranche’a cho¢ osadzona w realiach francuskich jest aktualna
dla wszystkich mienigcych sie chrzescijanami, zwlaszcza dla miodych. Z ich pytan i
zarzutdéw bowiem sie narodzita. Autor sprowadza catg debate na wiasciwy obszar.
Jest nim teren Objawienia Bozego, w ktérym wyjasnia sie to co po ludzku sadzac jest
niemozliwe do przyjecia. Autor prowadzi mys! w sposéb przystepny dla kazdego,
konsekwentnie ukazujac sedno misterium chrzescijafiskiego, demaskujac jednocze-
$nie powierzchownos¢ i pozbawienie sie pryncypiow we wspoéiczesnym Swiecie.

Ks. Stawomir Zielinski
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