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Geniusz polskich kobiet-mistyczek

Jednym z gtéwnych fenomenéw polskiej duchowosci jest misty-
ka przezyciowa kobiet, szczegdlnie rozwinigta w XIX i XX wieku. Jest
ona wydarzeniem wyjatkowym w calej historii duchowosci polskiej.
Nie ulega watpliwosci, ze jej geneza byla zwiazana ze zmiana pozycji
kobiety w spoleczenstwie, zwlaszcza w czasach rozbioréw, gdy ko-
biety polskie podjely obowigzek wychowania nowych pokolen. Trzeba
tutaj wymienié M. Darowska, F. Siedliska, J. i C. Borzeckie, K. Bialec-
ka i inne. Byly one $wiadome, ze wychowanie dziewczat jako wzo-
rowych matek, katoliczek i Polek przyczyni si¢ do odzyskania wol-
nosci przez naréd. W zyciu religijnym odzwierciedlalo sie to w nara-
stajacej liczbie nowych powolann do zgromadzen zeniskich (nowo-
powstalych) oraz w rozwijajacej si¢ poboznosci maryjnej po oglosze-
niu dogmatu Niepokalanego Poczecia. Ale zwrotu ku docenieniu
kobiety nalezy takze upatrywa¢ w ich pragnieniu glebokiego zycia
duchowego, w poszukiwaniu nowego emocjonalno-indywidualnego
sposobu dazenia do jednosci z Bogiem zapoczatkowanego juz w XII
wieku w Europie w wielkim nurcie afektywnej mistyki kobiet (np.
Dorota z Matowéw Wielkich).

Mozna tez przypuszczad, ze ogromny wplyw na rozwdj polskiej
mistyki przezyciowej kobiet miala mistyka sw. Teresy z Avila, $w.
Teresy od Dziecigtka Jezus oraz mistyka wizualna, np. Katarzyny
Emmerlich. Byla to mistyka mocno zabarwiona elementem afektyw-
nym, uczuciowym, mobilizujagcym mistyczki do realizacji powotania
czlowieka do zjednoczenia z Bogiem. Ten proces zjednoczenia sig

czlowieka z Bogiem ,przesigkniety” jest caly wymiarem afektyw-
nym. Czlowiek bowiem jest §wiadomy swego istnienia, swego wla-



snego dynamizmu. Dlatego ta wiedza jest istotnym fundamentem
jego $wiadomosci afektywnej.

Trzeba tez podkresli¢, ze przezyciowa mistyka kobiet spisana
w ,dzienniczkach duszy” to swiadectwo gh;bokich przezy¢ ducho-
wych stanowigcych dopelnienie studyjnego nurtu mistyki. Ale samo
pojecie ,mistyka kobiet” jest wytworem nowoczesnych badar! doce-
niajacych ten wielki nurt mistyki, jeszcze bardzo stabo znanej w Pol-
sce. Mistyczki najczeéciej te dynamike poruszenia afektywnego wy-
razaja slowem ,milo§¢”, obejmujac rézne odcienie poruszen afek-
tywnych. Wida¢ to wyraznie w ,nocach ciemnosci”, gdzie daza do
uporzadkowania calej sfery afektywnej.

Geniusz kobiety-mistyczki jako odpowiedz Bogu

Najpelniej wyrazil si¢ on w odpowiedzi Maryi - fiat. Jednak Bog
nie moze zmusi¢ czlowieka, aby Go milowal. Odpowiedz czlowieka
Bogu jest mocno akcentowana w duchowosci prawostawnej, ponie-
waz Bég oczekuje jej od chrzescijanina?. Fiat zaklada obopdlng wol-
no$¢ — wolno$¢ pytania i wolnos¢ odpowiedzi. Wobec tego, Bég ska-
zal si¢ na samoograniczenie, udzielajac czlowiekowi pierwszeristwa
odpowiedzi3. Bardzo jasno te¢ my$sl wyraza wspdlczesna mistyczka
A. von Speyr piszac, ze ,wszelka wolnos¢ rozwija si¢ dzieki poswie-
ceniu i rezygnacji z braku wiezi. Ta wolnos¢ wiezi czyni czlowieka
pod kazdym wzgledem plodnym”4. Swiadomo$¢ ta prowadzi mi-
styczki do tzw. mistyki oblubiericzej, czyli obopdlnej afirmacji mito-
Sci, w ktérej czynia siebie catkowitym darem ,dla Drugiego” (por. FC
22). Potwierdzenie tych sléw znajdujemy w wypowiedzi Jana
Chrzciciela w Ewangelii wedtug sw. Jana, ze ,potrzeba, by On wzrastal,
a ja sie umniejszal” (J 3, 30). Dlatego Apostol méwi o Janie Chrzci-
cielu jako o , przyjacielu Oblubierica” (J 3, 29). To calkowite wigc od-
danie wida¢ w postawie fiat Maryi, na wzdr ktérej P. Evdokimov

t Por. M. Gérecka, Sredniowieczna mistyka kobiet jako osobliwy fenomen kulturowy Europy,
~Roczniki Humanistyczne” 4(2005), s. 228.
2 Por. P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie §wiata, Poznan 1991, s. 209.

3 Por. tamze, s. 284; A. von Speyr, Stuzebnica Pariska, Warszawa 1998, s. 8.
4Tamze, s. 5.
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okresla kobiete jako ,punkt spotkania pomiedzy Bogiem i czlowie.-
kiem”S. Nic tez dziwnego, ze §w. Faustyna pisze, iz odczuwa »bli-
skosé swej matki — Matki Niebieskiej...”, proszac Ja, aby rozpalila w
niej ogieri milosci Bozej, jaka ,plonglo Jej czyste Serce w chwili
Wcielenia Stowa Bozego” (Dz 1114)6. W tym kontekscie mozna zro-
zumied, ze tak jak Maryja, $w. Faustyna czuje si¢ powotana do tego,
by ostonieta taska Boza mogla wyrazi¢ swoje fiat, a przez to umozli-
wié¢ rozwdj oredzia o mitosierdziu Bozym na ziemi.

Ta laska Boza dana mi nie tylko dlatego, pisze, ze bylam najstabsza z lu-

dzi, dlatego otoczyl mnie Wszechmocny szczegélnym milosierdziem
swoim (Dz 1099).

Teraz moze dopiero sta¢ si¢ zrozumialy fakt, ze dzieki wolnemu
przyzwoleniu mistyczki majg udzial w urzeczywistnianiu planu Bo-
zego. Przez swoje pokornie wypowiedziane fiat staja sie stuzebnica-
mi, dajac odpowiedZ na wole Boga, aby mogty spelni¢ tutaj na ziemi
Jego ,postannictwo” Jest to odpowiedZ na otrzymang laske, jakiej
laska wymaga. W ten sposéb staja sie one ,zasada religijng”, imma-
nentng ludzkiej naturze.

Kazda laske wigksza czuje ja wpierw — zaznacza Faustyna — i dziwna te-
sknota i pragnienie za Bogiem mnie ogarnia i czekam na nia... (Dz 1100).

To pragnienie powoduje, iz Swigta powoli staje sie $wiadkiem
prawdy Bozej, czyli staje sie swieta poprzez wiedze wewnetrzna
zdobyta niejako od wewnatrz. W ten sposéb jej zycie i jej misja staja
si¢ odpowiedzia Bogu. Bowiem sam Jezus ja zapewnia: ,Ja sam uzu-
pelnie wszystko, czego tobie nie dostawa” (Dz 435) i zada, aby
~wszystkie wolne chwile poswigcila na pisanie o [Jego] dobroci
i milosierdziu” (Dz 1567). Wynika z tego, Ze jej zapisy przezy¢ mi-
stycznych powstaly ze , $§wigtego postuszeristwa”

Podobnie Jezus méwi mistyczce Leonii Nastal, ze ja wybral, aby
pelnita podobna role do Benigny Konsolaty Ferrero (1885-1916), wio-
skiej mistyczki z klasztoru w Corno, ktéra nazwat mala sekretarka
swojej milosci do stworzen.

5 P. Evdokimov, Le sacrement de L'amour, Paris 1962, s. 47.
¢S. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek, Krakéw 1983.
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Moja oblubienico — méwi s. Leonii — chee by$ pisala wszystko, cokolwiek
uslyszysz w moich poufnych, serdecznych rozmowach z tobg... Moja
wola jest, bys pisala, to ci powinno wystarczyé (Dz N 42Y7.

Chce, bys jeszcze pisata. To beda ziarenka rzucone w role Kosciota, ktére
wzejdg i owoc wydadza. Ty odejdziesz z ziemi, a one glosi¢ beda moja
chwale... (Dz N 222).

Réwniez to samo pisze kolejna mistyczka s. Roberta Babiak.

Pét roku juz uplynelo od chwili, kiedy Czcigodna Matka polecita mi na-
pisaé¢ méj osobisty pamietnik, lecz gdyby mi dobro¢ Boska nie udzielita
szczegdlnej pomocy, to sama nigdy nie zdolalabym pokona¢ wewnetrz-
nych trudnosci i niecheci, jaka mialam w duszy odnosnie do danego mi
polecenia (Dz B 1)8.

Najpelniejsza odpowiedzia na polecenie Bozej milosci i Bozego
milosierdzia sa akty ofiarowania, jakie mistyczki skladaja Bogu. Sa
one najwyzszym aktem milosci z ich strony, odpowiedzia na Boze
wezwanie. Stanowia takze moment decydujacy w zyciu mistyczek,
poniewaz objawiaja ,Miloé¢ Milosierng” oraz sa ofiarowaniem si¢
milosiernej milosci Boga. Wsréd tych aktéw najbardziej radykalny
jest akt sw. Faustyny, ktéry zrywa z tradycja wynagradzania i za-
stepczej ekspiacji calopalnej sprawiedliwoéci Bozej za grzechy ludzi
i dla zbawienia grzesznikéw. Mozna powiedzieé, ze $w. Faustyna
odchodzi od pojecia zertwy wynagradzajacej Boskiej sprawiedliwo-
Sci, a zwraca si¢ catkowicie do Bozego milosierdzia, chociaz z trady-
cyjnym aktem ofiarowania zerwala juz sw. Teresa od Dzieciatka Je-
zus®. Sw. Faustyna wigc szuka w milosierdziu Bozym motywacji dla
swojego aktu, poniewaz sam Jezus wprowadza ja w $cisly kontekst
milosierdzia:

Pragne, zebys zlozyla ofiare z siebie za grzesznikéw, a szczegdlnie za te
dusze, ktore stracily nadzieje w milosierdzie Boze (Dz 308).

7 S. Leonia Maria Nastal, Uwierzytam mitoéci. Dziennik duchowy. Wybér listéw, Stara
Wies 2000 [dalej: DzN].

¢ S. Roberta Zofia Babiak, W oceanie milosci i mitosierdzia Trdjcy Przenajswigtszej. Auto-
biografia i Dziennik duszy, Stara Wie$ 2005 [dalej: DzB].

? Por. P. Marie-Eugéne, Sainte Thérése de L Enfant Jésus, docteur de la vie mystique, [w:]
Thérése de L'Enfant Jésus Docteur de L’Amour, Venasque 1990, s. 340-341.
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Analizujgc akt oddania §w. Faustyny, zauwazamy, Zze adresatem
aktu jest Bég w Tréjcy jedyny, ize Swieta sklada go jeszcze ,wobec
nieba i ziemi, wobec wszystkich Chéréw Anielskich, wobec Naj-
$wietszej Maryi Panny”, w oblubieficzym zjednoczeniu z Jezusem
oraz przez Jego zaslugi i Jego Serce. Akt oparty jest na bezgranicznej
ufnosci, na dobrowolnym i zupelnym poddaniu si¢ woli Bozej dla
ratowania dusz - jako oddanie calej siebie oraz oddanie wszystkich
pociech w duszy, ktére plyna z obcowania z Bogiem. Punktem kul-
minacyjnym tegoz aktu jest dobrowolne przyjecie cierpienia, lekéw
i trwdg, jakimi sa napelnieni grzesznicy (por. Dz 309)10.

Jest to pierwszy akt oddania Swietej (29 marca 1934 roku), nato-
miast drugi zanotowata we wrzesniu 1937 roku, nadajac mu tytul:

Akt zdania si¢ zupelnego na wole Boza, ktdra jest dla mnie mitoscig i mi-
losierdziem samym (Dz 1264).

Na podkreélenie zastuguje fakt, Ze pierwszy akt ma charakter
wybitnie chrystologiczny - Mistyczka méwi w nim o meczenskiej,
milosci Jezusa (por. Dz 304) do jakiej On sam ja przygotowal, réw-
niez w centrum drugiego aktu jest tez Jezus — przyjety jako Hostia.
Calkowicie zjednoczona z Nim $w. Faustyna ofiaruje si¢ Ojcu jako
~hostia ofiarna”, catkowicie i zupelnie zdajac sie na Jego wole. Z tre-
$ci tegoz drugiego aktu wyplywa zaufanie oraz wewnetrzny spokdj
i rados¢, brak jakiegokolwiek leku czy niepokoju. Przebija wiec pelne
zjednoczenie z wolg Boga Ojca, ktéra jest dla niej miloscia i milosier-

10, Wobec nieba i ziemi, wobec wszystkich Chéréw Anielskich, wobec Najswigtszej
Maryi Panny, wobec wszystkich Mocy Niebieskich, o§wiadczam Bogu w Tréjcy Jedynemu,
ze dzi$ w zjednoczeniu z Jezusem Chrystusem, Odkupicielem dusz, sktadam dobrowolnie
z siebie ofiarg za nawrécenie grzesznikow, a szczegélnie za te dusze, ktdre stracily nadzieje
w milosierdzie Boze. Ofiara ta polega na tym, ze przyjmuje [z] zupelnym poddaniem sig¢
woli Bozej wszystkie cierpienia i leki i trwogi, jakimi s3 napelnieni grzesznicy, a w zamian
oddaje im wszystkie, jakie mam pociechy w duszy, ktére plyng z obcowania z Bogiem.
Jednym slowem ofiaruje za nich wszystko: Msze $w., Komuni¢ $w., pokuty i umartwienia,
modlitwy. Nie lekam si¢ cioséw — cioséw sprawiedliwosci Bozej, bo jestem zlaczona z Je-
zusem. O Boze méj, pragne tym sposobem wynagrodzi¢ Ci za te dusze, ktére niedowie-
rzaja dobroci Twojej. Ufam wbrew wszelkiej [nadziei] w morze milosierdzia Twego Panie
i Boze m6j, czastko moja na wieki, nie na wlasnych silach opieram ten akt ofiarowania, ale
na mocy, ktéra plynie z zaslug Jezusa Chrystusa. Powtarza¢ bede codziennie ten akt ofiaro-
wania, nastepujaca modlitwa, kt6rej mnie sam nauczyles Jezu: O Krwi i Wodo, ktéras wytry-
sla wéwczas jako zdréj Milosierdzia dla nas z Serca Jezusowego, ufam Tobie” (Dz 309).

129



dziem. Jest to zjednoczenie przez milos¢ z Jezusem w Jego najbar-
dziej radykalnym akcie milosci i milosierdzia — milosiernej mitosci.
Ta postawa Swietej jest odpowiedziag w tym momencie na Jezusowe
.pragne”, odczytane jako pragnienie milosci , we wszystkim, zawsze
i wszedzie” (por. Dz 1264). Dlatego jej ofiarowanie zaklada mitos¢
Boga, ktory przede wszystkim kocha i cierpi, ktéry sklada ofiare mi-
losci dla tych, ktérych kocha, a jednoczesnie pragnie dozna¢ milosci
od nich. S to zatem akty, w ktérych kazdy czlowiek powinien dojs¢
do najpelniejszego mistycznego zjednoczenia z miloscig Jezusa ukrzy-
zowanego, poprzez rozwazanie i poznanie Bozego milosierdzia. To
poznanie milosierdzia jako najwyzszego przymiotu Boga prowadzi
chrzescijanina do poznania Boga ukrzyzowanego jako samej Mitosci
Milosiernej.

Jezus objawia si¢ — jak wiemy — $w. Faustynie poprzez stowo
,Pragne”, w ktérym dokonuje sie jednoczesnie akt milosierdzia.
W stowie , Pragne” Mistyczka poznaje Go jako Milosierdzie i Mitos¢,
jako Tego, ktéry ,potrzebuje” czlowieka i jego odpowiedzi na mitosé.
A wiec nie jawi si¢ jako jednostronna, ale jako akt ,,wymiany” milosci
Boga z miloscig czlowieka. Dlatego dla Faustyny zlozZenie z siebie
ofiary calopalnej jest odpowiedzia na stlowo Jezusa — ,Pragne” -
~pragne pokarmu milosci Twojej” (Dz 1026). Natomiast od s. Roberty
Babiak Jezus zada , 0éwiadczenia” aktu (Dz B 13) i oddania (por. Dz
B 129, 365). Wyraznie poucza ja o ,wymianie milosci”: ,,Daj mi Jezu-
sa i daj mi siebie” (Dz B 141); ,,Daj Mi wszystko, co Ja tobie datem”
(Dz B 365). To , pragnienie” Jezusa zaré6wno dla $w. Faustyny, jak i s.
Roberty objawia si¢ na krzyzu (por. Dz B 481), poniewaz Jezus tutaj
najpelniej wyraza prawde o sobie i o tym, czym jest w swej istocie
Jego mitosierdzie, a przede wszystkim kim jest On, ktéry oddaje sie
czlowiekowi w swym przymiocie milosierdzia. Mozna zatem powie-
dzie¢, ze w tym momencie objawila sie cala tre$¢ Jego milosierdzia;
objawila si¢ w tym pragnieniu wyrazonym z krzyza przez Jezusa:
»QOjcze Przedwieczny za moje grzeszne uczucia i calej ludzkosci ofia-
ruje Ci najczystsze uczucia Syna Twojego, rozpietego na krzyzu” -
pisze s. Roberta (tamze), jako stowa otrzymane od Niego. I dodaje, ze
Zbawiciel dal jej pozna¢ glebie swojej mitosci w chwili, gdy zostal
przybity do krzyza (por. tamze).
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Jezus zada od s. Roberty oswiadczenia:

Oswiadczam wobec nieba i ziemi, i wobec piekla, ze pragne naleze¢ zu-
petnie tylko do Jezusa Chrystusa, Pana i Boga mojego w tym i przyszlym
Zyciu (Dz B 13).

Réwniez s. Leonia Nastat pisze, ze akt oddania jako odpowiedz,
odnosi sie zaréwno do przyjecia jak i oddania Bogu, uprzednio
otrzymanej od Niego milosci: ,Ile mi si¢ oddasz, tyle Ja oddam sie
tobie. Oddasz mi sie catkowicie, Ja oddam sie calkowicie tobie” (Dz
N 9). Innymi slowy, im bardziej czlowiek ofiarowuje si¢ Chrystuso-
wi, tym bardziej On si¢ Jemu odwzajemnia. Jesli wigc cztowiek od-
daje siebie Bogu bezgranicznie, wéwczas i Chrystus oddaje si¢ Jemu
catkowicie. Dlatego zupelne oddanie sie Bogu jest gtéwnym elemen-
tem drogi duchowego niemowlectwa (por. Dz N 164). To wzajemne
oddanie osoby i Jezusa prowadzi do doswiadczenia Boga w mistycz-
nym zjednoczeniu z Nim, gdyz poglebia sie relacja milosci wyrazaja-
ca si¢ we wzajemnej wylgcznosci i przynaleznosci (por. Dz N 10, 35).
Jest to oddanie , wymienne”

Jesli Mu dusza nie odda wszystkiego, On nie odda sie jej caly. Dusza mu-
si ustapi¢ Jezusowi wszystko, czego od niej zazada. PSki to nie nastapi —
nie bedzie migedzy nimi zgody, a Jezus od boskich praw odstapi¢ nie mo-
ze (Dz N 164).

Nawet zaznacza, Ze to oddanie rozwija si¢ do ,,nieskoriczonosci”:

.(...) Nieskoriczony Majestat oddaje si¢ nam w miare oddawania si¢ Jemu
i to do tego stopnia, by wreszcie zyt juz tylko On sam” (DzN 167).

Tak rozumiane oddanie jest niczym nieograniczone ze strony
czlowieka, jest bezkompromisowym ofiarowaniem si¢ Bogu. Wéw-
czas Jezus odda laske za laske, milos¢ za milos¢, a za oddanie
wszystko — dajac Siebie (por. Dz N 35). ,Niczego takim duszom od-
mowi¢ nie moge, a zwlaszcza kiedy idzie o postep tej duszy, o jej
wzrost w swietosci” (Dz N 33).

Jako odpowiedZ na miloé¢ Jezusa s. Leonia oddala si¢ Jemu na
calopalenie:

A pamietaj - méwi Jezus — ze$§ Mi si¢ oddala na calopalenie. Ja ofiare
przyjalem. Przychodz do mego Serca z pokora i ufnoscia i czerp skarby
mego milosierdzia dla dusz (Dz N 31).
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Podobnie jak $w. Faustyna stwierdza, ze za

Jezusa w Hostii oddatabym [w] kazdej chwili zycie, bo kocham Go ponad
wszystko. Zaprzysieglam Mu raz jeszcze miloé¢ i oddanie si¢ catkowite
(Dz N 116).

Odpowiedz Bogu wedlug Mistyczek, wyraza si¢ w atmosferze
milosci, bowiem tylko milo$¢ za milos¢, ktéra moze ugasi¢ wyrazone
przez Jezusa ,pragnienie” Innymi slowy, jest to wymiana mitosci
miedzy Bogiem a czlowiekiem, opisana przez Mistyczki jako wymia-
na serc ze swoim jedynym Oblubierficem. NajwyraZniej pisze o tym
$w. Faustyna: ,(...) serce Twoje jest od dzi$ moja wlasnoscig, a moje
serce jest Twoja wylaczng wlasnoscia...” (Dz 239). Jezus jej odpowia-
da: , Oblubienico moja, na wieki sg zlaczone serca nasze” (tamze).
Réwniez od s. Roberty Jezus zada: , Potrzeba Mi twojego serca” (DzB
365). ,W tej chwili poznalam, Ze Ojciec niebieski z przedziwna roz-
kosza jakoby wchiongl w Siebie Serce Jezusowe. Dzialo sie to tak
dziwnie, iz mialam uczucie, ze to mnie zabrat Bég Serce Jezusa, przez
ktére kochalam Go szczerze...” (DzB 12).

W ten sposob serce kochajace Jezusa jest pelne milosci i oddania;
wyraza takze oddanie sie czlowieka sercu Jezusa na wylaczna wla-
snos¢, bez egoizmu. Dlatego Jezus poleca s. Leoni, aby polozyla swa
skrori na jego Sercu, ,by zakosztowaé milosci, jaka [ja] otacza” (DzN
14). ,Pozostan blisko Serca mego, bo tu najobficiej bije Zrédlo milo-
sierdzia i miloéci, zycia i swietosci” (DzN 113). ,Dla ciebie, dziecko,
wstep zawsze otwarty do mego serca, gdyz Ono jest réwnoczesnie
Twoja wlasnoscia. Najczulsze wzgledy mam dla ciebie i dla dusz,
ktére Mnie szukajg catym sercem” (DzN 217). , Kazde uderzenie ser-
ca Twego dla Mnie. Kazda twoja mys3l, kazdy odruch — wszystko to
moje, bos ty wszystka moja” (DzN 222).

»Wymiana” czyni ludzkie serce ,celka” dla Jezusa (por. Dz 16),
wyraza najwigksza jednos¢ z Jezusem: ,zlane sa nasze serca w jedno”
(Dz 1024), najglebsza intymnos¢: ,,odczulam we wlasnym sercu ude-
rzenia Serca Jezusowego” pisze §w. Faustyna (Dz 1821). A. s. Rober-
cie Jezus moéwi: ,Musisz sie usuna¢ z wlasnego serca, bo Ja Sam chce
w nim zamieszka¢” (Dz B 13). Miala ona odczucie Serca Jezusowego
w lewym boku i poznanie, Ze ma jakby podwdjne serce (por. Dz B
75). Jest to wigc najpelniejszy sposéb doswiadczenia wymiany serc
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przedstawiony przez Mistyczki, ktére jak $w. Faustyna i s. Leonia
otrzymaly dar przytulenia glowy do Serca Pana Jezusa (por. Dz 16,
813, 928, 960, 1011, 1013, 1442; DzN 14). Ta najintymniejsza zazylos¢
i wylacznosé z Sercem Jezusa rozszerza jeszcze bardziej serce Sw.
Faustyny i s. Roberty. ,Sercem ogarniam $wiat caty” (Dz 743), o0
odbijaja si¢ w sercu moim cierpienia bliznich” (Dz 1039). To serce ma
obja¢ innych ludzi (por. Dz 15, 1777), a s. Roberte Jezus poucza: ,Pij,
czerp i rozdawaj innym” (Dz B 70).

Geniusz kobiety-mistyczki a ,teologia §wietych”

Nie mozna w pelni zrozumie¢ , teologii §wietych” bez poznania
mistyki przezyciowej, poniewaz ona najwyrazniej uczy o dynamice
$wietosci. To dynamiczne ujecie $wietosci jest bardzo bliskie do-
$wiadczeniu mistycznemu s. Leonii Nastal, ktéra przy pomocy glosu
wewnetrznego poznaje droge niemowlectwa duchowego, jako jedy-
na droge do swietosci (por. Dz N 142). Podobne $§wiadectwo daje $w.
Faustyna: ,spostrzeglam, ze wchodza do umystu mojego sformuto-
wania slowa na cze$¢ milosierdzia Bozego” (Dz 1593). A wiec Jezus
jest Zrédlem uswiecenia czlowieka, o ile ten Mu pozwoli dziataé¢ ,bo
nie ufajac sobie, ufal Jezusowi” pisze s. Leonia (Dz N 91): ,Ja sie¢ sta-
ne $wietoScia niemowlatek. Nie one uswieca siebie, ale Ja je uswiece,
a raczej stane sie ich $wietoscia” Dlatego s. Leonia nazywa dzialanie
Jezusa w otwartej duszy chrzescijanina ,sekretem swigtosci” (Dz N
91). Stwierdza, ze Jezusowi zalezy na $wigtosci czlowieka, poniewaz
w niej widzi On chwate Ojca i przedstawia Siebie jako ,artyste”,
a samg $wieto§¢ duszy ,arcydzielem” (Dz N 187). W tym dziele
~Izezbienia” ma pomdc Jezusowi sam czlowiek, gdyz swiegci s ,,tro-
feami zwyciestw Jezusa” (Dz N 38).

Nawiazujac do przypowiesci o winnym krzewie (por. J 15, 1-11),
s. Leonia pisze, ze zycie Boze jest zaszczepione w duszy chrzescijani-
na tak, jak

ogrodnik zaszczepia na dziczku szlachetng galazke i odtad drzewko za-
czelo rodzi¢ dobre owoce, stalo si¢ drzewem szlachetnym (Dz N 39).
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Innymi slowy, Jezus ,zyje [w czlowieku] przez laske, nawet
woéwczas, gdy o tym nie myéla [ludzie]” (DzN 39). A samo dzielo
uswiecania dokonuje sie poprzez ,oddanie milosci” (DzN 38). Dlate-
go Jezus stwierdza:

Ja chce, by dusze myslaly ze $wiadomoscia o zjednoczeniu ze Mna, by
z radoscia wchlanialy w siebie soki zycia Bozego i by wiedzialy, ze zada-
niem ich zycia jest przynosi¢ owoce §wietosci (DzN 39).

W powyzszych slowach Jezusa zawiera si¢ wielkie pragnienie
$wieto$ci wyrazone w nieskoriczonej Jego milosci, ktéra pragna osia-
gnaé Mistyczki i na nig odpowiedzie¢. Pisze $w. Faustyna:

Jezu, pragne Cig¢ kocha¢ taka miloscig, jaka Ty mnie kochasz, o jedno Cig
Blagam: uczyn serce moje zdolne do kochania Ciebie (Dz 187).

Tak rozumiana mistyczna milos¢ stanowi istote dynamicznej
$wietosci, ktéra utozsamia sie z zyciem Boga bedacym przedmiotem
pragniern Mistyczek. Ale nie mozna pragnaé¢ czego$, czego si¢ nie
zna; nie moze by¢ przedmiotem mitosci ktos, kogo si¢ nie poznato.
Dlatego dynamiczna $wietos¢ zawiera w sobie milos¢ i poznanie. Za-
chodzi tutaj pewna analogia miedzy zyciem Boga a $wiegtoscia. Jezeli
zycie Boze polega na poznaniu i milosci, to analogicznie mistyczna
$wietos¢ bedaca nieustannym procesem zawiera w sobie réwniez te
dwa elementy. Dlatego még}t napisac F. Léthel, ze

to nie rozum nadaje teologii charakter naukowy, ale nadprzyrodzona
znajomos¢ Boga w wierze i milosci. Dla teologii jezyk symboliczny Pisma

wietego pozostanie na zawsze najbardziej naukowy ze wszystkich, bar-
dziej naukowy niz spekulatywny, racjonalny. Ostatecznie, nauka teolo-
giczna jest per excellence wizja Boga twarza w twarz i najbardziej si¢ do
niej przybliza teologia mistyczna, najbardziej naukowa za wszystkich
form teologii ,na dole” Nie znaczy to, ze w ten sposéb podejmuje sie
potrzebe jakiejkolwiek dewaloryzacji teologii spekulatywnej, wrecz prze-
ciwnie, chodzi o jej maksymalizm, przywrdcenie jej wlasciwego miejsca,
precyzujacego jej charakter naprawde naukowy. Nie chodzi bynajmniej
o zahamowanie refleks;ji intelektualnej, ale trzeba ja dokladnie zintegro-
waé. W ten sposdb, jesli teologia spekulatywna jest zintegrowana z mi-
styczna, zapladniana przez nig, rozwija sie z wielka wolnoscia i odwaga:
$w. Anzelm i $w. Tomasz daja tego najlepsze §wiadectwo!l.

1 F. Léthel, Connaitre L'amour du Christ qui surpasse toute connaissance. La théologie des
saints, Venasque 1989, s. 42—43.
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Z tego wynika, ze $wieto$¢ nie jest wylacznie procesem intelek-
tualnym, ale wszelkie poznanie u Mistyczek opiera si¢ na milosci do
Jezusa. Mozna powiedzieé, ze jest to milos¢, ktéra szuka wiedzy
i zdobywa ja w $wietle milosci Boga jako dar ,z géry”, ktéry jest
przyjety przez Mistyczki. A wiec oparciem dla mysli teologicznej
u Mistyczek jest ich gorgca milos¢é do Boga oraz zjednoczenie mi-
styczne z Nim poprzez milo$é. Mozna powiedzied, ze u nich milos¢
Jezusa przekracza wszelkie poznanie; ze ich ,nauczanie” wykracza
ponad ,nauke” i poza ,teologie”, tzw. ,teologie spekulatywna”
Dlatego ich ,nauczanie” nie zgadzalo sie z powyzszg teologia.
A mimo to w ostatnich latach papieze nazywaja swietych najwiek-
szymi teologami swego czasu. W przypadku naszych Mistyczek, ich
teologia jest teologia do§wiadczenia Jezusa w Jego milosiernej mito-
$ci. Najpelniejszym owocem tegoz do$wiadczenia sg ich akty odda-
nia i ofiarowania si¢ Bogu. W ten sposéb nasze Mistyczki, do ktérych
dolaczam jeszcze s. Roberte Babiak, odegraly znaczaca role w epoce
panujacego komunizmu i faszyzmu, gloszac pigkno mitosiernej Mi-
tosci, droge niemowlectwa duchowego oraz przykazanie milosci Bo-
ga i blizniego, czy potrzebe modlenia si¢ za dusze czysécowe [s. Zo-
fia Tajber]. Innymi slowy, glosily one ,nauke mitosci” w czasach
najwiekszej nienawisci Boga i czlowieka. Ich , wiedza milosci” jest
réwniez aktualna dzisiaj, w dobie niekontrolowanego klamstwa.

Z afirmacji milosci Boga wyrasta ich teologia, najscislej zwigzana
z ich przezyciem mistycznym. Milos¢ Jezusa stala si¢ zZrédlem ich
poslannictwa, zaangazowania na rzecz $wigtosci wspolczesnego
czlowieka, przekazujac oredzie o swoim milosierdziu do calego
Swiata i 0 swoim pragnieniu, aby wszyscy byli swietymi. Jest to teo-
logia wyzwolenia z niewoli grzechu, przepelniona catkowicie mito-
sierdziem i miloécig, a inspirowana ich zyciem mistycznym i osobi-
stym przykladem. Swiadcza o tym szczegélnie slowa $w. Faustyny
przekazane od Jezusa:

O gdyby dusze chcialy stucha¢ glosu mego, kiedy przemawiam w glebi
ich serca, w krétkim czasie doszioby do szczytu swigtosci (Dz 564);

Najwieksi grzesznicy dochodziliby do wielkiej swietosci, gdyby tylko za-
ufali mojemu mitosierdziu (Dz 1784).
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Dlatego jej ,nauke” mozna nazwac ,nauka Bozego milosierdzia”
i ,nauka $wietoéci”, poparta swiadectwem poznania tajemnicy mito-
sierdzia oraz jej osobistym doswiadczeniem milosci Boga czerpanym
z modlitwy. Nie tylko droga $wietosci Faustyny, ale takze pozosta-
lych Mistyczek jest ewangeliczng droga Swietosci dostepna dla
wszystkich, jej tres¢ stanowi przedmiot analizy teologéw duchowo-
§ci. Chociaz nie zostawily naukowo opracowanej doktryny, to jednak
ich doktryna wiaze si¢ z przyjeciem daru poslannictwa ,,z géry” oraz
z poznaniem $wietosci. Dlatego w Dzienniczku $w. Faustyny mamy
nie tylko przekaz objawionej przez Jezusa prawdy o milosierdziu
Bozym, ale mamy poezje, wezwania litanijne, modlitwy, a przede
wszystkim komentarz do koronki [podobnie mamy koronke u s. Ro-
berty] oraz teologiczne wnioski.

W kontekscie ,teologii $wietych” jawi sie geniusz polskich Mi-
styczek. Przede wszystkim wyraza go koncepcja $wietosci. Wedlug
s. Leonii Nastal swietos¢ jest darem samego Jezusa, ktory czlowiek
przyjmuje, podejmujac wspélprace z Jezusem, ale jego praca stanowi
,prawie minimum” wobec tego, co czyni w nas Bég. W tym sensie
Mistyczka nazywa czlowieka ,artysta Bozego podobieristwa” (DzN
47). Ojciec Niebieski powiedzial jej: ,,cérko mojego upodobania, po-
dziekuj Panu Jezusowi za to, ze cie tu przyprowadza. Twoje prze-
stawanie ze Mna jest juz skutkiem twego zycia w Bogu - Jezusie,
w Jego najswietszej duszy, w Jego Bozym Sercu. Zyjac w Nim, czy-
nisz to co On czyni. Uwielbiasz Ojca, kochasz Go, a to jest zyciem
twojego Jezusa — to stanowi twoje szczescie na ziemi” (DzN 39).
A wiec istote Swietosci stanowi milosé: ,,Doskonala mitosé — to do-
skonala swietos¢ i na odwrét, swietos¢ doskonala — to doskonala
milos¢” (DzN 176). Dlatego s. Leonia pisze, ze aby by¢ swietg, wy-
starczy pelni¢ we wszystkim to, czego zada Jezus (por. DzNL 29). Ale
milos¢ Boga jako istota $wietosci, musi si¢ tez objawia¢ w ofierze,
bowiem jest to ofiara ,rozumu, gdy on nic nie widzi; woli, gdy ta nic
nie czuje, serca i to calkowita” (DzNL 30). Wymaga ona wiec heroizmu,
poniewaz przez akty heroiczne chrzeScijanin moze doj$¢ do $wieto-
§ci, czyli do nieba, gdzie widzie¢ bedzie Jezusa twarza w twarz (por.
tamze). Uczyni¢ to moze tylko raz na ziemi, poniewaz ma jedno tyl-
ko zycie doczesne i raz tylko moze stac¢ si¢ swietym (por. DzNL 39).
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Dlatego chrzescijanin nie moze stawiac¢ zadnego oporu dzialaniu la-
ski, ktéra dokonuje uéwiecenia. Powinien calkowicie podda¢ sie
dzialaniu Boga, tak jak niemowle, ktére nie opiera si¢ swojej rodzonej
matce, ale pozwala jej robi¢ ze sobg, co ona chce (por. DzN 93). Takiej
duszy nie zabraknie nigdy lask i moze ona osiagna¢ swieto$¢ nawet
,wérdd najmniej sprzyjajacych warunkéw” (DzN 47). Stad tez s. Leo-
nia podkresla potrzebe stworzenia warunkéw dla rozwoju $wietosci
(por. Dz N 13) i otrzymuje zapewnienie, ze ,bedac mala w uznaniu
swej slabosci, ale silng w ufnosci zostanie §wieta” (DzN 142).
~Teologia swietych” naszych Mistyczek mocno wiec podkresla

zjednoczenie z Jezusem poprzez mitosé¢ jako istote swietosci. Dlatego
$w. Faustyna pisze o poznaniu Boga poprzez milos¢: ,I dat mi Bég
pozna¢ jedng jedyna rzecz, ktéra ma w oczach Jego nieskoriczong
wartos¢, a tg jest milos¢ Boza, mitos¢, mitosc i jeszcze raz milosé —i z
jednym aktem czystej milosci BoZej nie moze i$¢ nic w poréwnanie”
(Dz 777-778). Dostgpila wiec uczestnictwa w tajemnicach Bozych,
najwyzszego poznania, o ktérym potwierdza sam Jezus: ,(...) co inne
dusze dostapia [w] wiecznosci, ty juz teraz tego kosztujesz” (Dz 969).
Dzigki temu mistycznemu poznaniu Faustyna podkresla, ze , wszel-
ka daznos¢ do doskonalosci i cata swigtos¢” polega na wypelnianiu
woli Bozej. ,Doskonate spelnianie woli Bozej, jest dojrzalos¢ w swieto-
Sci, tu na watpliwosci nie ma miejsca” (Dz 666). Stad tez prosi Jezusa
o taske potrzebna do poznania Jego woli (por. tamze).

Sw. wola Boza, jest przedmiotem mojej mitosci. W najtajniejszych gle-

biach duszy zyje wola Jego, a tyle na zewnatrz dzialam, o ile poznaj¢

wewnetrznie, ze taka jest wola Boza (Dz 678).

To dzialanie Boga nie tylko odnosi sie do osobistego uswigcenia
Faustyny, ale Jezus z Jej $wietoscia laczy uswiecenie innych

(-..) jezeli dazysz do doskonalosci, wiele dusz uswiecisz, a jesliby$ nie da-
zyla do $wietoéci, tym samym wiele by dusz pozostato niedoskonalymi

(Dz 1165).

Sw. Faustyna jasno stwierdza, ze Bog dat jej wewnetrzne swiatlo
i zZrozumienie §wietosci: ,$wietos¢ i doskonalos¢ moja polega na Sci-
stym zjednoczeniu woli mojej z wola Boza"” (Dz 1107).
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Podobnie pisze s. Roberta Babiak, ze Bég dat jej pozna¢, iz jedne
dusze prowadzi do $wietosci ,,zwykla droga”, a inne , przeznacza do
wyzszej chwaly, a te muszg cierpie¢ calymi latami, bo taka jest wola
Jezusa” (DzB 42). Dal tez jej zrozumiec¢ ,$wigtos¢ duszy niewinnej”,
czyli pokutujacej w obrazie $w. Jana i $w. Magdaleny. Dlatego ,mito-
sierdzie Boskie moze wynieé¢ dusze do najwyzszej swietosci tak sa-
mo jak i niewinno$¢” (DzB 462); ,,w dusze $wietych wlewa nadobfi-
cie mitoé¢ swoja, aby z nich jak z naczynia drogiego rozlala si¢ ta
milo$é na caly §wiat” (DzB 583). Réwniez Jezus od jej $wietosci uza-
leznia u$wiecenie innych (por. Dz B 649). Bowiem pragnieniem Boga
jest, aby ,dusza odbila na sobie wszystkie Jego doskonalosci wedlug
tych stéw: «Swietymi badzcie, jako i Ojciec wasz niebieski §wigtym
jest» (Kpt 11, 45)” (DzB 740) i réwniez On zada wspétpracy (por. DzB
820). Po Komunii §w. pisze: ,Jezus przyoblekl moja dusze i cialo
w dwie szaty - to jest w godnos¢ swoja i swietos¢” (DzB 857), a takze
zapewnil, ze daje ,swoja $wigtos¢ i niewinnos¢” (DzB 961). Dlatego
s. Roberta wyciaga wniosek, ze wspodlczesni jej ludzie za duzo sie
oszczedzaja we wspdlpracy z taska Boza nad wlasnym u$wieceniem
(por. DzB 987). Po przezyciu mistycznego zjednoczenia 29 maja 1944
roku stwierdza, ze czula w duszy przez caly dzien swietos¢ z powo-
du zamieszkania w niej Tréjcy Przenajswietszej (por. DzB 1000).

Powyzsza analiza pojecia swietosci wykazuje, ze Mistyczki mé-
wig o jej tresci jezykiem teologii Swietych, a nie jezykiem teologii
spekulatywnej. Dlatego w ich przekazie pojecia swietosci zawieraja
sie pouczenia samego Jezusa. Stad wyplywa zadanie dla teologii du-
chowosci, by wypracowa¢ metode do odczytania sformulowan teo-
logicznych, podanych przez Mistyczki. Zasadniczo nie odwoluja si¢
One do dziel teologicznych czy szkét duchowosci, ale staraja sie do-
kladnie poda¢ zapis nauki Jezusa oraz osobiste doswiadczenie mi-
styczne. Mozna zatem stwierdzi¢, ze istotnym rysem ich ,teologii
$wietych” jest chrystocentryzm, czyli jedynym Zrédiem $wietosci jest
Jezus. Tworzac mistyczng koncepcje $wietoéci, oparly ja na prawdzie
o milosiernej milosci Boga, wokdt ktérej rozwija sie obecnie bogata
refleksja , teologii swietych” W ten sposéb zaréwno charakterystyka
istoty Swietosci, jak i Ich osobista §wietos$c¢ staly sie przekazem dla
wspolczesnego czlowieka.
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Geniusz kobiety-mistyczki a mistyka postania

~Teologie swigtych” Mistyczki nie tylko realizuja w swoim zy-
ciu, ale przekazuja ja tez innym ludziom. Sa przekonane, ze musza to
uczyni¢, poniewaz otrzymaly takie polecenie od Jezusa. Potwierdza
to $w. Faustyna slowami Jezusa:

Pisz o mojej dobroci, co ci przyjdzie na mysl... i tak nie wypowiedziala-
bys za wiele... dopiero by$§ w czastce wyslawila moje najglebsze mito-
sierdzie... badZ spokojna, czy1, co ci kaze. My$l moja jest zlaczona z my-
$la twoja, wiec pisz, co ci na mys$l przyjdzie (Dz 1605).

W ten sposéb mozna na nowo odczytaé¢ ,teologie $wietych”,
analizujgc ich mistyczne , dzienniki duszy”, w ktérych wyjasniaja, ze
u podstaw ich teologii lezy zasada: poznanie przez Milos¢.

~Teologia §wietych” naszych Mistyczek zawiera wiec przekaz
uswiecenia $wiata, podtrzymania jego istnienia.

I dal mi Pan poznaé, kto podtrzymuje istnienie tej ludzkosci: to sa dusze
wybrane... (Dz 926);

Teraz widze wyraznie, ze dusze wybrane podtrzymuja w istnieniu swiat,
aby sie dopelnila miara (Dz 1533);

Mitosé tych dusz i ofiara podtrzymuja istnienie $wiata (Dz 367).
Ale nie jest to naiwne stwierdzenie $w. Faustyny, gdyz dodaje:

(...) absolutnie wszystkie istnienia zaleza od Pana i utrzymywane sa Jego
wszechmoca (Dz 1315).

Przekaz u$wiecenia §wiata, czyli ludzi ma na celu ukazanie ob-
razu Boga jako Milosiernej Miloéci poprzez calkowite ,zatopienie”
w Milosci, mistyczne zjednoczenie z Nig. Dlatego przekaz Mistyczek
otrzymany od Jezusa ma na celu ukazanie ludziom drogi osiagniecia
$wietoéci oraz wartosci samej swietosci: drogi milosierdzia Boga,
drogi niemowlectwa duchowego i drogi milosci Boga oraz bliZniego.
Wylania sie zatem z Ich mistycznego doswiadczenia — mistyka po-
stania, wiodaca do $wietosci wszystkich ludzi, gdyz wszyscy sg po-
wotani do niej (por. KK 39).

Mistyka postania éw. Faustyny jawi si¢ na drodze uwielbienia
milosierdzia Bozego. Swiadoma swojej misji, zaznacza, ze z chwila jej
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émierci rozpocznie sie jej poslannictwo (por. Dz 1729) ukazania
swiatu Boga milosierdzia i milosci. Zapewnia jg Jezus, ze ta misja po-
stania ,wiele dusz zbawi... i uswigci...” (Dz 309), poniewaz pragnie
On szczescia dla czlowieka, dzielgc si¢ z nim swoja miloscia. Jako
Sekretarka otrzymala polecenie przypominania ludziom prawdy
o Bogu milosiernym. Dlatego, aby przekaza¢ oredzie Bozego mito-
sierdzia stara sie, zeby jej osobiste przezycia mistyczne byly znane
éwiatu. Prawda o milosierdziu Bozym jako przymiocie Tréjcy Swietej
wyraza si¢ najpelniej w zbawczym dziele Chrystusa, ktére pozwala
Mistyczce pozna¢ wielkos¢ tegoz milosierdzia oraz wnika¢ w sens
Bozej mitosci do wszystkich ludzi.

Swieta przekazuje prawde, ze Boze milosierdzie wyraza wielkie
pragnienie powszechnego zbawienia; ze jest skierowane na wyzwo-
lenie cztowieka z niewoli grzechu. Dlatego Jezus mowi:

Nie moge kara¢, cho¢by kto$ byl najwiekszym grzesznikiem, jezeli on si¢

odwoluje do Mej litosci, ale usprawiedliwiam go w niezglebionym i nie-
zbadanym milosierdziu Swoim (Dz 1146).

Przeslanie Jezusa Milosiernego zawiera obietnice:

Duszom, ktére ucieka¢ si¢ beda do mojego Milosierdzia i duszom, ktére wy-
slawia¢ i glosi¢ beda innym o moim wielkim Milosierdziu, w godzine $mierci
postapie z nimi wedlug nieskoriczonego Milosierdzia Mojego (Dz 379).

Jednocze$nie zawiera zastrzezenie, ze ,ludzko$¢ nie zazna spo-
koju, dopokad nie zwréci sie do Zrédla mitosierdzia” (Dz 699). Dla-
tego ,Szafarka milosierdzia” otrzymuje przekazywanie oredzia mito-
sierdzia jako zadanie i obowiazek wypraszania go dla $wiata calego
(por. Dz 570). Jezus nie tylko nakazuje jej gloszenie, ale réwniez wy-
praszanie (por. Dz 689; 1160). W ten sposéb miata ,$wiadczy¢”
o milosierdziu Boga, aby w przyszlosci mie¢ udzial w jego gloszeniu:
~Przez Ciebie, jako przez te hostig, przejda promienie miltosierdzia na
swiat” (Dz 441). A wiec Jezus pragnal, aby caly §wiat poznal Milo-
sierdzie Boze (por. Dz 687), dlatego zada od Niej: ,masz okazywa¢
zawsze i wszedzie, nie mozesz sie od tego usunad¢, ani wymowic, ani
uniewinni¢” (Dz 742). Ale Jezus réwniez zada uczynkéw milosier-
dzia, ktérymi maja by¢ czyny, stowa i modlitwa (por. tamze).
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Z przestania milosierdzia Bozego wynika szczegdlna rola , teolo-
gii $wietych”, ktéra wyraza §w. Faustyna poprzez swoje $wiadectwo
zycia i catkowite »Zatopienie” w mistycznym zjednoczeniu z Jezu-
sem. Milosne zjednoczenie z Bogiem i bezgraniczne zaufanie jest
zrédlem mistyki poslania, ktéra Swieta podjeta jako Oredzie Milo-
sierdzia w postannictwie skierowanym do calego $wiata. Tutaj wigc
lezy rola $wietych wobec $wiata i ludzkosci, poniewaz majg do spel-
nienia dang ,,z géry” pewna misje do spelnienia. A czynia to w mi-
stycznej jednosci z Bogiem, ktéra osiaggnely na wlasnej drodze swie-
tosci i w sposéb radykalny wecielily w zycie. Tylko dzieki temu ,za-
traceniu w Milosci” mogla by¢ zrealizowana mistyka postania.

Druga mistyczka s. Leonia Nastal jako mistyke postania otrzy-
muje nakaz ogloszenia drogi niemowlectwa duchowego. Dlatego Je-
zus méwi jej, ze ,nikt dotad nie oddat sie catkowicie i ze §wiadomo-
$cig uwielbienia i nasladowania tajemnicy niemowlectwa” (Dz N 55)
i ze pragnie, by kazda Jego chwila zycia miala ,cale zastepy dusz
uwielbiajacych, kochajacych i nasladujacych”, gdyz wszystkie chwile
swojego zycia na ziemi ,przezyl dla dobra dusz” (tamze). Podobnie
jak Jezus wybral Faustyne do misji gloszenia milosierdzia Bozego,
tak réwniez wybiera s. Leonie¢ po to, aby w specjalny sposéb oddala
zycie na uwielbienie Jego niemowlectwa i stala si¢ ,towarzyszka”
Jego pierwszych chwil spedzonych na ziemi (por. DzN 189).

Nasladowanie tajemnicy niemowlectwa, s. Nastal nazywa ,,dro-
ga niemowlectwa” i ,najkrétsza ku niebu drozyna” (por. DzN 55-58;
70; 118), a jej nasladowcéw ,najmniejszymi dzieé¢mi Bozymi” (DzN
70). Jest ono dostepne dla wszystkich ludzi, ale wymaga postapienia
,0 jeden szczebel wyzej, a raczej o jeden stopieni nizej, do niemow-
lectwa duchowego” (DzN 54). Powyzsze slowa wyjasnia, méwiac ze
niemowlectwo jest zstapieniem o jeden stopien nizej, niz droga dzie-
ciectwa duchowego, tzn. trzeba ,zstepowa¢ z wysokosci pychy, wy-
sokiego mniemania o sobie, ze szczytéw urojonej wielkosci, w niziny
pokory i zapomnienia o sobie” (Dz N 58).

Nasladujac okres niemowlectwa Jezusa, chrzescijanin powinien
oddawaé Bogu chwale, gdyz ten okres byl hymnem doskonale;
chwatly Bogu takiej, jakiej dotad nikt Mu nie oddawat (por. DzN 61).
Stad tez niezbednym warunkiem $wietosci jest oddanie si¢ Bogu cala
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dusza, czyli ,przeobrazenie” si¢ w niemowle na wzdr Jezusa. Jezus
wiec pragnie, aby ludzie — niemowleta duchowe, w mitosny sposéb
uwielbiali Jego niemowlectwo, dzigki wpatrywaniu si¢ w tajemnice
Jezusa Niemowlecia i odzwierciedlenie ich w swoim zyciu, przez
mozliwie najwierniejsze nasladowanie Go (por. DzN 167). To nie-
mowlectwo duchowe ludzie powinni przyja¢ swiadomie po to, aby
sie calkowicie uzalezni¢ od Boga i powierzy¢ Mu swoje uswiecenie
(por. DzN 55).

S. Leonia niemowlectwo duchowe nazywa szkola, bowiem w niej
ludzie ucza si¢ kocha¢ Jezusa i stucha¢ Jego glosu; w ktérej nauczy-
cielem jest sam Jezus. Nazywa ja ,najwyzsza wszechnica”, a Jezusa
,Mistrzem”, ktéry uczy w Niemowleciu uwielbia¢ Ukrzyzowanego,
a w Ukrzyzowanym kochaé Niemowle Boze (por. DzN 189). Dlatego
rozwdj $wietodci na drodze niemowlectwa moze byé¢ zrozumiany
tylko w krzyzu umartwienia i zaparcia si¢ siebie (por. DzN 118).
Woéwczas Jezus prowadzi do calkowitego ogolocenia, do jakiego do-
prowadza Kalwaria, a za wyniszczenie chrzeécijanin, ktéry wszedl
na droge niemowlectwa duchowego, otrzymuje taka sama nagrode,
jak za meczenstwo (por. DzN 73).

Droga niemowlectwa duchowego nie jest egoistyczna, ale
otwarta na bliZzniego, poniewaz niemowle jest istota kochajaca. Po-
dobnie niemowlgta duchowe powinny mie¢ serce wolne od wszelkiej
niecheci do blizniego (por. Dz N 81). Milos¢ blizniego wyplywa
z milosci Boga. A wszystkie akty milosci bliZzniego nazywa ,,usluga-
mi” oddanymi bliznim z milosci ku Niemu, jak réwniez Jemu same-
mu (por. Dz N 161). Ten obowigzek milodci wzajemnej daje przezycie
radosci, gdyz to, co czyni czlowiek dla drugich, czyni dla samego Je-
zusa (por. Dz N 134).

Réwniez s. Roberta Babiak otrzymala mistyke positania, aby
przypomnie¢ swiatu w czasie Il wojny $wiatowej przykazanie milo-
Sci Boga i blizniego. Zaznacza, ze w zjednoczeniu mistycznym od-
czula ,stodycz przykazania mitosci Boga” (Dz B 32) oraz pragnienie
Boga, aby bylo realizowane (por. Dz B 64): ,,Oznajmij twoim przeto-
zonym wole Mojg, przykazanie Moje nowe” (Dz B 148); ,,Chce, aby
Swiat wreszcie zrozumial przykazanie moje nowe, aby co Ja wam
uczynilem i wy drugim to samo czynili” (Dz B 330). W tym tez celu
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podaje s. Robercie ,Koronke o milosci”, ktéra ma rozpali¢ serca do
milowania Boga i bliznich, poniewaz ,na sadzie Bozym milosiernie
sadzone beda te dusze” (Dz B 332). A ,ogieri mitosci Boga i blizniego
potrafi... odstoni¢ moje milosierne Serce duszom ludzkim” (Dz B 317).

S. Roberta doswiadcza mistycznie, iz zachowanie obydwu przy-
kazan jednoczy $cisle czlowieka z Bogiem (por. Dz B 358), a jedno-
cze$nie Jezus uswiadamia ja, ze przez te dwa przykazania $wiat zo-
stat stworzony i odkupiony, oraz ma by¢ zbawiony (por. DzB 339), a
On sam z powodu tej milosci uczynit ze Siebie Ofiare (por. DzB 577).
Dlatego 8 kwietnia 1942 roku przekazuje Mistyczce, aby oznajmila
biskupowi diecezji przemyskiej polecenie wiernym $cistego zacho-
wania dwoch przykazan. ,Wszystkim, ktérzy zachowuja te dwa
przykazania, w szczeg6lny sposéb btogostawi¢ bede w zyciu i w go-
dzing $mierci, nadto calemu $wiatu dam milosierdzie i pokéj Mgj”
(DzB 578). Sama s. Roberta odczula, Zze odpowie przed Bogiem nie
tylko za swoja milos¢ ku Niemu, ale za milos¢ tych wszystkich dusz,
ktérym ma dopomdc do osiggniecia milosci Bozej (por. DzB 611).
Owocem milosci Boga i blizniego bedzie pokéj duchowy na swiecie
(por. Dz B 624). Sa one wylaczng wlasnoscia Jezusa, totez tylko przez
nie mozna si¢ zbawi¢ (por. DzB 626).

S. Roberta stwierdza, ze dwa przykazania dane $wiatu dla uzy-
skania zycia wiecznego wyrazaja dwa ,prady” Pierwszy prad na-
zywa ,,wola udzielajaca”, tzn. ze Bog kaze Siebie mitowac i daje ku
temu odpowiednie laski. Drugi prad tzw. ,wola przyjmujaca” odnosi
si¢ do przykazania milosci blizniego w tym celu, aby czlowiek przez
uczynki wykonane dla miloéci blizniego zbieral zaslugi na zycie
wieczne. W ten sposéb udowodni mitosé¢ ku Niemu, poniewaz Bog
przyjmuje czyny czlowieka, jako Jemu samemu w bliznim wykona-
ne. Jezeli Bég przyjmie czyny z miloSci wykonane, tym samym
przyjmuje calego czlowieka, jednoczac go ze Soba na wieki. Tak w%gc
,wola udzielajaca” i ,wola przyjmujaca” jest jedna wola Boza, daza-
ca do milowania czlowieka (co jest udzielaniem si¢ Boga) i do przyj-
mowania milosci od cztowieka. Jest jedna wolg jednoczaca cztowieka
z Bogiem i Boga z czlowiekiem przez Jezusa (por. Dz B 6f13)..]’ez'us
pragnie, aby zbawienie dokonalo si¢ przez milos¢ Boga i bliznich
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(por. Dz B 613), a oba przykazania nazywa dwoma ,zamkami” pro-
wadzacymi do nieba, do ktérych kluczem jest Jezus (por. DzB 638).
Dla pelniejszego wyjasnienia istoty przykazan milosci Jezus po-
réwnuje je do drabiny Jakubowej. Dwie belki diugie oznaczaja przy-
kazanie milosci Boga, a poprzeczne stopnie — mitos¢ blizniego. Jak
nie mozna zrobi¢ drabiny bez belek i stopni, tak samo nie mozna do-
sta¢ sie do nieba bez zachowania dwéch przykazar (por. DzB 750).
Mistyka poslania s. Roberty wyrazila si¢ najpelniej w poleceniu
skierowanym do biskupa przemyskiego, aby
dwa przykazania (...) na nowo (...) ogloszone zostaly wszystkim panuja-
cym na ziemi krélom, ksigzetom, i wodzom narodow, bogatym i ubogim,

starszym i dziatwie, i wszelkiemu duchowi ludzkiemu ku zbawieniu (Dz
B 873).

Maja by¢ one ,amnestig” dla calego swiata po zakoriczeniu woj-
ny, dlatego zada od s. Roberty, aby byly one poznane przez wszyst-
kie pokolenia ziemi (por. Dz B 980).

S. Roberta podobnie jak poprzednie Mistyczki otrzymata od Je-
zusa poznanie ,wiedzy mitosci Boga i blizniego”, a bylo to mozliwe
dzieki jej mistycznemu doswiadczeniu Boga. Tylko dusza catkowicie
zjednoczona z Bogiem jest zdolna pozna¢ jego nieskoriczong milos¢.
U podstaw mistyki poslania lezy wigec doswiadczenie Boga jako Mi-
losci i Milosierdzia, ktére rodzi czyny postania. Aby podja¢ to prze-
stanie wszystkie Mistyczki przygotowywaly sie do niego przez cal-
kowite mistyczne ogolocenie, poznajac w ten sposéb prawdy o Bogu.
Szczeg6lnie ta droga poszla s. Leonia, ogolacajac sie ze wszystkiego
na wzér niemowlecia, tzw. droga niemowlectwa duchowego. Sw.
Faustyna i s. Roberta poszla tzw. droga dzieciectwa duchowego,
gdyz od nich tej drogi zazadal Jezus (por. Dz 332), a Faustyne pra-
gnie jej nauczy¢ (por. Dz 145, 566, 1481 i inne). Obie drogi doprowa-
dzily Mistyczki do osiggnigcia najwyzszej formy mistycznej swietosci
wyrazonej w calkowitym zaufaniu Bogu. Jednocze$nie mamy tu do
czynienia z misja teologiczng Swietych, ktére maja za zadanie obja-
wic¢ tajemnice Boga o zbawieniu ludzkosci, wyrazong jezykiem mi-
stycznego zjednoczenia.
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Zakoficzenie

Geniusz polskich kobiet-mistyczek wyraza si¢ w Ich mistyce po-
stania wobec $wiata, jaka otrzymaly ,z géry” Pozwolila ona jedno-
czesnie poznac¢ dzialanie Boga oraz Jego prowadzenie duchowe
w kierunku dojrzalosci do podjecia postannictwa. W ten sposéb ja-
wia si¢ One jako teolodzy prowadzeni systematycznie przez Jezusa
w celu objawienia i realizacji mistyki postania. Bedac w $cistej tacz-
nosci z Transcendencja, staja si¢ ,miejscem” wcigz ponawianego
~Wcielenia” si¢ Boga w ludzka rzeczywisto$¢. Charyzmat ten kobie-
ty-mistyczki realizuja najpierw od wewnatrz, od osobistej swietosci,
aby potem ukaza¢ obecnos¢ Boga na zewnatrz poprzez osobiste
Swiadectwo. Jako swiete byly znakiem sprzeciwu wobec materiali-
zmu i wszystkich elementéw rozkladu wspéliczesnej cywilizacji,
przyczyniajac sie swoim powolaniem do uswiecenia ludzkosci. Dzie-
ki mistycznemu zjednoczeniu z Tréjca Swieta Ich postannictwo na-
biera charakteru uniwersalnego. Mozna powiedzieé, ze pelnily
w pewnym stopniu postuge profetyczng poprzez wilaczenie w bieg
ludzkich dziejéw do$§wiadczenia Boga, stajac si¢ ,miejscem teolo-
gicznym” realizacji $wigtosci, odtwarzania w swoim wnetrzu Jego
obrazu. W przeobrazajacej swietosci dzigki obecnemu w Nich Du-
chowi Swietemu byly zdolne do realizacji mistyki postania. Méwiac
jezykiem tradycji mistycznej, w Nich najlepiej uwidaczniaja si¢ naro-
dziny Pana. Dlatego dzigki $wigtoéci mogly uswigcac innych, dopo-
magajac w realizacji wymagania Swietego Béga: ,badzcie §wietymi,
gdyz Ja jestem Swiety” (Kpt 11, 44).

W swej mistycznej wrazliwosci na dzialanie Boga i w swej re-
ceptywnosci na slowa Jezusa, a takze dzigki oddaniu byly zdolne
przyczyni¢ si¢ do ocalenia §wiata w czasach Il wojny swiatowej. Byla
to gteboko mistyczna postawa wobec Zycia. Wiasnie tutaj widac Ich
misje, jaka mialy wypelni¢ dzigki przekazaniu $wiatu przykladem
wlasnego zycia i w swej spusciznie mistycznej obrazu Boga Milosier-
nego.
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Genius of Polish Women-Mystics
Summary

The genius of Polish women-mystics is revealed in the mysticism of their
vocation, which was given to them ,from above” It facilitated simultaneous
understanding of the acts of God and His spiritual guidance in the direction of
maturity, which is necessary for undertaking the mission. In this way they
appear as theologians, systematically guided by Jesus in order to reveal and
realize the mysticism of their mission. While remaining in close contact with
Transcendence, they become a ,site” of a repeated ,,Embodiment” of God in
human reality. At first women-mystics realize this charisma inside, in their
personal holiness, in order to later show the presence of God outside through
their personal example. As saints, they were a sign of protest against materialism
and aspects of disintegration of the present civilization, contributing through
their vocation to sanctification of humankind. Thanks to the mystical unity with
the Holy Trinity, their mission acquires a universal character. It can be said that
to a certain degree their service was prophetic in its nature as it included the
experience of God in human history, thus becoming a ,theological site” of
realizing sainthood, re-creating His image inside.

,In the transforming holiness and thanks to the Holy Spirit that was present
in them, they were able to fulfill the mysticism of their mission. Using the
language of mystical tradition, it is in them that the birth of the Lord is best seen.
That is why, thanks to their holiness they were able to sanctify others. The Holy
God demands holiness of the creation: ,keep yourselves holy, because I am
holy.” (Lev 11,44).

In their mystical sensitivity to God’s activity and in their receptivity to the
words of Jesus, and through their devotion, they were able to contribute to
saving the world during World War II. This was a deeply mystical attitude to
life. Here, their mission - which they were to fulfill by showing the world an
example of their own life and in their mystical heritage, the image of the
Merciful God can clearly be seen.



