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Duchowos¢ kobiety wedtug zamystu Bozego

Wstep

Osiagniecia naukowo-techniczne i postep ekonomiczny ulatwia-
ja wspoétczesnemu czlowiekowi z jednej strony egzystencje i umozli-
wiaja coraz szersze kontakty z innymi, ale z drugiej przyczyniaja sie
do wzbudzania w nim negatywnych tendencji. Wéréd nich szczegél-
nie zaznaczajq si¢ liberalizm etyczny, polegajacy na respektowaniu
zasad etycznych wedlug wlasnego uznania, czego konsekwencja jest
sprowadzenie moralnosci do sprytu; skrajny indywidualizm, abso-
lutyzujacy ludzka wolnosé, czego efektem sa rozbite rodziny i wy-
kluczone ze spoleczeristwa dzieci, a takze osoby starsze; oraz rozma-
itego rodzaju zniewolenia: alkoholowe, narkotyczne, erotyczne i sek-
sualne, a nade wszystko reifikacja osoby ludzkiej (traktowanie jej
w kategoriach przedmiotu mogacego stuzy¢ interesom innych ludzi,
a nie podmiotu, majacego wartos¢ sama w sobie ze wzgledu na osobi-
sta godnosc), ktérej najbardziej skrajnym wyrazem jest handel kobie-
tami do doméw publicznych!. Jednym stlowem, w wyniku cywiliza-
cyjnego rozwojowi czlowiek coraz wyrazniej ugruntowuje swoja po-
zycje wéréd stworzen (w wymiarze jednak tylko materialnym), ale
zarazem coraz bardziej ujawnia swoja duchowa niedojrzalos¢ i psy-
chiczne nieprzystosowanie do zycia wspélnotowego.

W obliczu tak powaznych przemian, ktdre raczej nie maleja, lecz
narastaja, stanowiac przez to zagrozZenie dla calej ludzkosci, szcze-
gdlna rola przypada kobietom. To w znacznym stopniu od nich zale-

1 Zob. S. Kowalczyk, Liberalizm i jego filozofia, Katowice 1995, s. 153-159; F. .]. Mazurek,
Liberalizm i katolicyzm dzisiaj, Warszawa 1994; A. del Noce, Filosofia dell’esistenza, [wi]
Il Redentore dell’'uomo. Testo e commenti, Roma 1979, s. 30.



zy odnowa tej ludzkosci. Aby jednak mogly one tego dokona¢, same
musza podja¢ wlasciwy dla siebie styl bycia, czyli duchowosé.

Zatem ukazanie duchowosci kobiety, stanowiace cel niniejszego
przedtozenia, z metodologicznego punktu widzenia wymaga podje-
cia odpowiednich krokéw. W pierwszym rzedzie nie moze nie zosta¢
okreslona godnos¢ kobiety. Ten metodyczny zabieg znajduje swoje
uzasadnienie w przywolaniu chociazby starozytnej zasady agere
sequitur esse (dzialanie nastepstwem bytu). A zatem w jej swietle
moéwienie o duchowosci jako stylu bycia kobiety niemozliwe jest bez
uprzedniego okreslenia jej godnosci jako swego rodzaju podloza.
Dopiero na tej podstawie mozna bedzie zaprezentowa¢ zasadnicze
formy kobiecej duchowosci, do ktérych nalezg macierzynistwo fi-
zyczne i macierzynistwo duchowe. W ich z kolei $wietle mozna be-
dzie ujawni¢ postawy im przeciwne, a mianowicie: maskulinizacje
kobiety oraz jej zbytnig koncentracje na wiasnych instynktach.

Godnos$é kobiety

Kazda forma duchowosci wyrasta z konkretnego podloza. W od-
niesieniu do kobiety podlozem tym jest jej godnosé. Odsloniecie jej
nie moze si¢ dokona¢ bez odwolania si¢ do biblijnego poczgtku, tj.
faktu zaistnienia cztowieka, do jakiego doszlo w momencie stworze-
nia go przez Stwoérce. To wlasnie wtedy zostaly ujete podstawowe
prawdy dotyczace godnosci czlowieka, sposobu jego spelniania sie
w czlowieczenistwie i jego miejsca wsrdd stworzenia.

W swietle biblijnego przekazu, zawartego w Ksigdze Rodzaju, za-
istnienie czlowieka ma szczegélny charakter. Wszystkie stworzenia
przed nim zostaly przez Boga powotane do istnienia jednym Jego
stowem. Autor biblijny wyrazil to w niezwykle zwiezlej formule:
.BOg rzekl i stalo si¢” (por. Rdz 1, 3.6.9.14.20.24). Sens tych stéw tkwi
w tym, iz Bog zapragnal danego stworzenia i ono zaistnialo. W bi-
blijnym rozumieniu wypowiedzenie przez Boga stowa jest réwno-
wazne potedze Jego woli, czyli nadaniu temu stowu realnej postaci2.

2 Por. Ksigga Rodzaju. Wstgp — Przeklad z oryginalu — Komentarz, red. S. Lach, Poznan
1962, s. 177.
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Nieco odmienny od tego sposobu stworzenia jest akt powolania
do istnienia czlowieka. Przed tym czynem Bég niejako - jak wynika
z relacji autora — wstrzymuje sie. Owo wstrzymanie si¢ nie ma jednak
charakteru chwilowej niedyspozycji Boga, lecz oznacza zatrzymanie
z Jego strony akcji stwérczej, aby poczyni¢ refleksje przed waznym
dzielem. ,Uczyrimy czlowieka” stwierdza (Rdz 1, 26). Z tych siow
wynika jakby Bog rozmawial z kims, szukajac u niego rady3. Uzycie
przez autora liczby mnogiej nie oznacza dialogu pomiedzy Osobami
Tréjcy Swietej ani tez wspéldzialania Boga z aniotami, lecz ma jedy-
nie znaczenie formalne. W tym stwierdzeniu autor usilowal podkre-
§li¢ doniostosé stwérczego aktu czlowieka wéréd calego dziela stwo-
rzenia. Inaczej moéwiac, chcial zaznaczy¢, ze sposréd wszystkich
stworzen czlowiek bedzie dla Boga kim$ najblizszym?. A zatem for-
mula uczyfimy wyraza mysl, iz stworzenie czlowieka nie dokonuje si¢
na zasadzie zwyklego rozkazu powstania, jak w przypadku wszyst-
kich poprzednich bytéw, lecz jest konsekwencja swoistej refleksji Bo-
ga z samym sobg®. Po tej refleksji Bég ,,stworzyl czlowieka na swd;
obraz, stworzyl mezczyzne i niewiaste” (por. Rdz 1, 26-27). Ten
zwiezly tekst zawiera podstawowe prawdy antropologiczne, a mia-
nowicie te, ze czlowiek jest ukoronowaniem calego dziela stworzenia
i mezczyzna i kobieta (oboje stworzeni na obraz Boga), cho¢ r6zni co do
plci, w réwnym stopniu sg istotami ludzkimi. Jednym stowem, 6w
zapis biblijny jednoznacznie odslania prawde o osobowym charakte-
rze istoty ludzkiej. Zaréwno mezczyzna, jak i kobieta s3 w réwnej
mierze osoba, albowiem obydwoje zostali stworzeni na obraz i po-
dobieristwo osobowego Boga (por. MD 6). W tym kontekscie odsla-
nia si¢ wlasciwa przyczynowosé ich podobienstwa do Niego. To, co
ich upodabnia do Niego, to zdolnos¢ do myslenia i decydowania®.
Czerpiac swa godnosé ze wspdlnego poczatku, czyli stwérczego aktu
Boga, obydwoje otrzymuja nastgpnie od Niego zadanie wydawania
na éwiat potomstwa i panowania nad ziemia (por. Rdz 1, 28).

3 Por. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Stary Testament, t. 1, red. M. Peter, Po-

znan 1982, s. 6.

4 Por. Ksigga Rodzaju..., dz. cyt., s. 192.
5 Por. H. Dominiczak, Bég i czlowiek w historii Wszechswiata, Warszawa 2005, s. 79.
6 Por. E. Ozorowski, Obraz Bozy, [w:] Czlowiek. Osoba. Plec, red. M. Wéjcik, Lomianki

1998, s. 25.
149



Prawda o byciu mezczyzny i kobiety obrazem Boga wyrazona
w ich zdolnosci do rozumowania i wolnosci zostaje poszerzona,
a zarazem poglebiona przez autora biblijnego w drugim opisie stwo-
rzenia czlowieka (por. Rdz 2, 18-25). W zapisie tym autor najpierw
méwi o ulepieniu przez Boga czlowieka i tchnieniu w jego nozdrza
dechu zycia, w skutek czego stal si¢ on istotg zywa (por. Rdz 2, 7).
Poprzez ten obraz autor wyrazil prawde o czlowieku, ktéry, cho¢ ro-
dzi si¢ z matki, to staje sie istota zywa dzieki Bozemu tchnieniu.
W konsekwengji tego czlowiek jawi si¢ jako istota cielesno-duchowa,
w ktérej zaden z elementéw jego struktury nie jest wyzszy od dru-
giego (czyli ani element duchowy nie przewyzsza elementu cielesne-
go, ani cielesny duchowego), a jako taki pozostaje zawsze partnerem
Boga’.

W dalszej za$ czgsci zapisu autor traktuje o stworzeniu kobiety.
Jej powolanie do istnienia przedstawia réwniez w sposéb obrazowy.
Najpierw Bég stwarza zwierzeta i przyprowadza je do Adama. Ob-
raz nadawania przez niego imion zwierzetom i ich defilady przed
nim postuzyl autorowi do wyrazenia prawdy o wyzszosci czlowieka
nad nimi, a zarazem o nieznalezieniu wsréd nich odpowiedniej dla
siebie pomocy, mimo tak uderzajgcego miedzy nimi podobieristwa
(por. Rdz 2, 18-20)8. Wtedy Bég usypia mezczyzne, a nastepnie wyjmuje
z jego boku jedno zebro i tworzy zen kobiete (por. Rdz 2, 21-22). Bez
watpienia opis ten ma niezwykle obrazowy charakter, podobnie jak
obrazowe sa dwa pierwsze twierdzenia autora o zastanawianiu si¢
Boga nad potrzebg stworzenia kobiety (por. Rdz 2, 18) i o zorgani-
zowaniu przez Niego defilady zwierzat przed Adamem (por. Rdz 2,
19). Wszystkie te obrazy sa ze soba SciSle powigzane w taki sposdb,
ze pierwszy przygotowuje nastepny, a ten kolejny. A zatem mys3l,
jaka plynie z polaczenia tych obrazéw jest taka, ze Bég zastanawia
si¢ nad samotno$cia mezczyzny i po to organizuje defilade zwierzat,
aby on poznal, ze dopiero kobieta moze zapobiec jego samotnosci.

Powyzszy zapis biblijny, przedstawiony w sposéb niezwykle ob-
razowy, jest nosnikiem — méwigc w szczegéltach — istotnych tresci dla

7 Por. A. Swiderkéwna, Rozmowy o Biblii, Warszawa 2004, s. 59; Zob. S. Grzybek, Obraz
czlowieka w Starym Testamencie, [w:] Vademecum biblijne, cz. IV, Krakéw 1991, s. 112.
8 Por. Ksigga Rodzaju..., dz. cyt., s. 208.
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ukazania godnosci kobiety. W obrazie zastanawiania sie Stwércy bi-
blijny autor wyakcentowal doniostoé¢ Bozego aktu powotania do ist-
nienia kobiety. Z kolei w obrazie defilujacych przed Adamem zwie-
rzat podkreslit wyzszoé¢ i wladze cztowieka nad zwierzetami. Na-
tomiast w obrazie budowania kobiety z Zebra mezczyzny zawarl
prawde o rownosci, pod wzgledem czlowieczeristwa, kobiety z mez-
czyzng, czego potwierdzeniem s stowa: ,Ta dopiero jest koscia
z moich kosci i cialem z mego ciala” (Rdz 2, 23). Kobieta, stworzona
przez Boga, jest — jak méwi Jan Pawel 11 w Mulieris dignitatem — isto-
towo takozsama w stosunku do mezczyzny (por. nr 6). Ona w ni-
czym nie jest nizsza od niego. Wrecz przeciwnie, jest jego drugim ,ja
we wspélnym czlowieczenstwie” (por. MD 6). Mezczyzna i kobieta,
wedlug zamystu Stwércy, jawia sie jako jednosé dwojga (por. MD 6),
tzn., ze on jest zadany jej, a ona jemu i w ten sposéb tworza wspdl-
note. Jednym slowem, oni si¢ wzajemnie dopelniaja, tzn. on dopetnia
ja swoja meskoscia, a ona uzupelnia go poprzez swoja kobiecosé
i tym samym stanowia jedno$¢. A zatem ze stwérczego zamystu Bo-
ga nie wynika zadna przeslanka co do panowania mezczyzny nad
kobieta. Wedlug niego ona jawi si¢ wylacznie jako jego towarzyszka
zycia, do ktérej ten przylgnie tak gleboko, ze beda stanowi¢ jedno cialo
(por. Rdz 2, 24). Stanowienie za$ jednego ciala nie $wiadczy o niczym
innym, jak o malzeristwie, w ktérym mezczyzna oddaje sie catkowicie
kobiecie, i odwrotnie. Skoro malzeristwo polega na tworzeniu przez
nich jednego ciala, to jego znamienng cecha moze by¢ tylko nieroze-
rwalnoé¢, albowiem ciala nie mozna rozdziela¢ (por. Rdz 2, 24). A za-
tem wedlug owego zapisu biblijnego kobieta w niczym nie ustepuje
co do godnosci mezczyznie ani on tez nie ma nad nig zadnej wiadzy,
lecz wzajemnie s3 sobie dani do tego stopnia, ze jedno stanowi dla
drugiego drugie ja. Zatem od poczatku jawia si¢ jako jednos¢ dwojga,
w ktérej kazda ze stron dopelnia swa osobowoscig drugg, i tym sa-
mym umozliwia jej spelnianie si¢ w swym czlowieczenstwie.
Whikajac w caloksztalt biblijnej relacji o stworzeniu czlowieka,
trzeba powiedzieé, ze mezczyzna i kobieta sa podobni do Boga. Kaz-
de z nich z racji bycia istota rozumng i wolng moze Go pozna¢ i mi-
lowac. Ale tez z tej same;j racji kazde z nich nie moze bytowac samot-
nie (por. Rdz 2, 18). Moga oni bytowa¢ jedynie jako jednos¢ dwojga,
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tzn. w relacji do siebie nawzajem, czyli me¢zczyzna wobec kobiety
i kobieta w stosunku do mezczyzny. Jednym stowem, ich bycie osoba
na obraz Boga oznacza réwniez bytowanie w relacji do drugiego ja
(por. MD 7). A zatem z faktuy, iz czlowiek jako mezczyzna i kobieta
jest obrazem Boga wynika to, ze nie tylko kazde z nich jest podobne
do Niego i moze z Nim nawigzac¢ milosng wigz, ale réwniez oby-
dwoje jako jednos¢ dwojga sa wezwani do zycia we wspdlnocie mito-
sci, ktéra ma byé odzwierciedleniem komunii milosci, jaka istnieje
w Bogu-Wspdlnocie Oséb: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Wedlug
wiec zamystu stwérczego Boga zostali oni wspdlnie powolani do za-
chowania swego podobienistwa wobec Niego i bytowania nie obok
siebie, czy razem ze sobg, lecz wzajemnie dla siebie (por. MD 7). Wta-
$nie takie znaczenie posiada owa pomoc, o jakiej méwi w odniesie-
niu do mezczyzny autor biblijny: uczynig mu odpowiednig dla niego po-
moc (Rdz 2, 18). Pomoc — w rozumieniu autora - to nie tylko fizyczne
wsparcie mezczyzny przez kobiete i odwrotnie, ale to takze wzajem-
ne pomaganie sobie w odkrywaniu i potwierdzaniu sensu czlowie-
czeristwa. I w tym kontekscie malzeristwo stanowi podstawowy
wymiar owego pomagania. Ale nie jest ono jedynym. Wzajemne by-
cie dla drugiego w komunii stuzy osobistemu rozwojowi i wzrostowi
w czlowieczernstwie tego, co meskie i tego, co kobiece (por. MD 7).
Prawde te potwierdza wypowiedZ Soboru Watykariskiego II:

Kiedy Pan Jezus modli sie do Ojca, aby ,,wszyscy byli jedno (...) jako i My
jedno jestesmy” (J 17, 21-22), otwierajac przed rozumem ludzkim niedo-
stepne perspektywy, daje zna¢ o pewnym podobieristwie miedzy jedno-
$cig Os6b Boskich a jednoscia synéw Bozych zespolonych w prawdzie
i milo$ci. To podobienistwo ukazuje, ze czlowiek bedac jedynym na ziemi
stworzeniem, ktérego Bég chcial dla niego samego, nie moze odnalez¢ sie

w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego
(KDK 24).

Jak wynika z soborowego tekstu, ktdry stanowi echo biblijnego na-
uczania, zarOWno mezczyzna, jak i kobieta moga sie spelni¢ w czlowie-
czenstwie jedynie na drodze dawania siebie samego. To dawanie siebie
stanowi wlasciwos¢ ich osobowego bytu. Oczywiscie jej urzeczywist-
nianie przez nich realizuje si¢ na sposéb wtasciwy dla kazdego z nich.

Podsumowujac dotychczasowa refleksje, nalezy stwierdzié, ze
kobieta - wedlug praporzqdku - jawi sie, podobnie jak mezczyzna,
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jako osoba. Ona w tym wzgledzie jest réwna mezczyznie, albowiem
zostala, jak on, stworzona na obraz i podobieristwo osobowego Boga.
Bycie za$ z ich strony osoba oznacza nie co innego, jak dazenie do
spelnienia si¢, ktére nie moze dokona¢ si¢ inaczej jak poprzez dar
z siebie samego. Obydwoje jako osoby sa — w mysl stwérczego planu
Boga - sobie nawzajem dani i zadani. Mezczyzna jest dany i zadany
kobiecie, a kobieta mezczyznie. Komplementarny charakter ich wza-
jemnego odniesienia do siebie doskonale oddaje etymologia hebraj-
skich poje¢ isz i isza. Isz to mezczyzna, isza to kobieta. W slowie isz
znajduje sie litera jod, ktéra symbolizuje reke Boza polozona na mez-
czyznie, a pojecie isza wyrdznia litera he. Te litery wziete za§ razem
tworza pojecie jod-he, co stanowi imie Boga: Jahwe?. A zatem dopiero
we wzajemnym odniesieniu si¢ ku sobie, tzn. mezczyzny do kobiety
i odwrotnie s3 oni w stanie spelni¢ si¢ w czlowieczeristwie i osiagna¢
jego pelnig, oraz da¢ swiadectwo swemu Stwércy. Te prawde mocno
wyakcentowal swego czasu kard. J. Ratzinger w stowach:

W opowiadaniu o zebrze Adama wyraza si¢ najglebsze wzajemne odnie-
sienie mezczyzny i kobiety; w tym wzajemnym skierowaniu si¢ ku sobie
mozna dopiero méwié o pelni czlowiekal®.

I to wlasnie stanowi o ich godno$ci jako mezczyzny i jako ko-
biety. Na tej godnosci zasadza si¢ dopiero - jesli tak mozna powie-
dzie¢ — ich duchowosé. Ukierunkowujac te mysli wprost do kobiety,
trzeba powiedzie¢, ze tak rozumiana godno$¢ stanowi swego rodzaju
grunt, na ktérym moze ona rozwingé swa duchowoé¢, ktorej szcze-
g6lnym wyrazem bedzie z jednej strony macierzynstwo fizyczne, a z
drugiej macierzyristwo duchowe.

Wymiary duchowosci kobiety

Osobowa godno$¢ kobiety, majaca swe zrédlo w fakcie stworze-
nia cztowieka — mezczyzny i kobiety — na obraz i podobieristwo Boze,
realizuje si¢ w macierzynistwie. Wlasnie macierzynstwo, zar6wno to

9 Por. . Croissant, Kobieta. Kaplaristwo serca, Hum. K. Kubaszczyk, Poznati 1998, s. 20.
10 J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie. Mysli na kazdy dzieni, przekl. A. Warkotsch, Wroclaw

2001, s. 46.
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fizyczne, jak i duchowe stanowi najglebszy wyraz jej geniuszu, jakie-
go Stworca udzielil jej w momencie stworzenia. W tych dwéch for-
mach macierzynstwa najpelniej wypowiada si¢ jej duchowos¢.

Macierzynstwo fizyczne

Bog stworzywszy czlowieka na swéj obraz i podobienistwo, za-
prosil go zarazem do urzeczywistniania swego zamyslu milosci.
Plaszczyzng za$ realizacji tego Bozego zaproszenia przez mezczyzne
i kobiete jest malzeristwo. W tym kontekscie rodzicielstwo z ich stro-
ny staje si¢ niezwyklg twoérczoscig, jaka zostali obdarowani przez
Boga Stwdrce. W owym rodzicielstwie, bedacym owocem malzen-
skiego zjednoczenia mezczyzny i kobiety, szczegdlna rola przypada
kobiecie.

To wlasnie w kobiecie poczyna si¢ i z niej przychodzi na $wiat
dziecko, przez co staje sie ona matka, czyli rodzicielka zycia. W ten
sposéb w jej macierzynistwie, czyli otwarciu si¢ na nowa osobe, zla-
czonym z ojcostwem mezczyzny, odzwierciedla si¢ odwieczna ta-
jemnica rodzenia, ktéra jest w Bogu, a kobieta przez nie, tj. macie-
rzyristwo odnajduje siebie w swej kobiecosci (por. KDK 24).

Macierzynistwo, ktére zawiera w sobie szczegdlne obcowanie
z tajemnicg ludzkiego zycia, zaklada nade wszystko taki styl odnie-
sienia kobiety do czlowieka, szczegdlnie wlasnego dziecka, ktdrego
istote najpelniej oddaje slowo ,poswiecenie” W jego tresci zawiera
sig gotowos¢ kobiety do bezinteresownego daru z siebie samej w celu
przyjecia nowego zycia (por. MD 18). W istocie chodzi o ofiarowanie
z jej strony wlasnych sil, zamiaréw, czasu dla nowego zycia — dziecka
i roztoczenia nad nim w kolejnych fazach jego rozwoju troskliwe;
opieki. Bez watpienia stanowi to z jej strony swego rodzaju akt rezy-
gnacji z wlasnego zycia, aby moglo zaistnie¢ nowe zycie. I w tym
wymiarze jej macierzynstwo mozna poréwnaé¢ do ewangelicznego
ziarna pszenicy, ktére obumierajac przynosi dopiero plon obfity (por.
J 12, 24). Doskonaly wzér takiego po$wiecenia pozostawia Maryja
w slowach aprobujacych obwieszczenie archaniola Gabriela: ,niech
mi si¢ stanie wedlug twego stowa” (Lk 1, 38). Gdy zatem kobieta po-
dejmuje w ten sposéb macierzynstwo, ktdre scisle zwiazane jest za-
réowno z jej konstytucja cielesna, zorientowana na poczecie, brze-
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mienno$¢ i rodzenie dziecka, jak i jej osobowa struktura (por. MD
18), woweczas nie tylko spelnia si¢ w swym czlowieczenistwie, ale po-
zostaje takze w stuzbie dobra ludzkosci. Swiadomoé¢ tego otrzyma-
nego przez kobiete daru, ktdrego rangi nie sposéb przecenié, sklonita
papieza Jana Pawla Il do niezwyklego wyznania w Liscie do Kobiet:
Dzigkujemy ci, kobieto, za to, ze jestes kobieta! Zdolno$cia postrzegania

cechujaca twa kobiecos¢ wzbogacasz wlasciwe zrozumienie $wiata i da-
jesz wklad w pelna prawde o zwigzkach miedzy ludzmi (nr 2).

Jednak we wspdlczesnej rzeczywistosci stowo ,poswiecenie”
w odniesieniu do fizycznego macierzynistwa kobiety zaczyna wy-
brzmiewac nieco obco. Coraz czesciej zaczynaja zaznaczaé sie wsréd
kobiet tendencje do rezygnacji z macierzynistwa ze wzgledu na
ogrom wyrzeczen, jakie si¢ z nim Iacza. Holdowanie namietnosciom,
konsumpcyjne podejscie do zycia, nieumiarkowane gromadzenie
débr materialnych i labilne traktowanie wartosci moralnych przy-
czyniaja sie¢ do oslabienia w kobietach ducha ofiary i poswiegcenia.
A przeciez bez poswiecenia, czyli gotowosci do zlozenia z ich strony
— méwiac jezykiem Soboru Watykariskiego II — tego bezinteresowne-
go daru z siebie samych nie bedzie macierzyrstwa, a bez tego z kolei
pozostanie zagrozony byt rodu ludzkiego. Wprawdzie wspdlczesne
osiggniecia w dziedzinie inzynierii genetycznej umozliwiaja cala pa-
lete kombinacji genetycznych - lacznie z przekraczaniem granic ga-
tunkowych!l, co mogloby jawi¢ si¢ jako szansa na zachowanie ga-
tunku, ale ze wzgledu na brak uwzglednienia w nich wymiaru god-
nosci osoby ludzkiej i jej dobra stwarzaja niezwykle powazne zagro-
zenie dla jej bytnosci. Stad tez nie do przecenienia pozostaje z jedne;
strony ofiarne podjecie przez kobiety roli macierzyristwa, a z drugiej
taki sposéb podejécia instytucji i dziedzin badawczych do kobiety
i malzeristwa, aby postrzegano je w kontekécie prawdy o osobie,
a nie jedynie w aspekcie ich biofizjologicznej struktury.

Fizyczne macierzyristwo kobiety jest nie tylko dla niej aktem po-
$wiecenia dla nowego zycia - dziecka, ktére polega na podjeciu przez
nig wszelkich zwiazanych z tym obcigzen fizycznych i psychicznych,
ale stanowi takze wyzwanie dla mezczyzny. Ono jest dla niego lekcja

1t W. Hingst, Bomba zegarowa: geny, przekl. D. Lyznik, Warszawa 1995, s. 136.
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ojcostwa. Na te¢ wychowawcza warto$¢ macierzyristwa kobiety

w stosunku do mezczyzny wskazal Jan Pawel II w stowach:
mezczyzna — mimo calego wspétudziatu w rodzicielstwie — znajduje sie
jednak ,na zewnatrz” procesu brzemiennosci i rodzenia dziecka i musi

pod wielu wzgledami od matki uczy¢ sie swego wiasnego ,0jcostwa”
(MD 18).

Bez watpienia poswiecenie kobiety w akcie malzeristwa staje sie
dla mezczyzny lekcjg cnét: szacunku i otwartosci na jej potrzeby,
wspierania w trudno$ciach, wstrzemigzliwosci, czulosci, a nade
wszystko mitoscil?.

Z dotychczasowej refleksji wynika, ze wedlug zamyslu Stwércy
naturalng wlasciwoscia kobiety jest opiekuriczosé¢ i troskliwos¢ o zy-
cie. Ta jej dyspozycja zyskuje szczegllny charakter w macierzyn-
stwie. Wyrazajac na nie zgode, kobieta oddaje przystuge ludzkosci
i zarazem doswiadcza spelnienia w swej kobiecosci. Podjete przez
nig w sposéb ofiarny i z poswieceniem macierzynstwo stanowi z cala
pewnoscig wyraz jej duchowosci, czyli odpowiedniego stylu bycia.
Duchowos¢ ta doznaje z kolei — mozna tak powiedzie¢ — poglebienia
w macierzynstwie duchowym.

Macierzynstwo duchowe

Macierzynistwo duchowe stanowi swego rodzaju konsekwencje
macierzynstwa fizycznego. Jego nature i charakter odstonit Jan Pawel 1L
W spos6b posredni zwrdcil na nie uwage juz w adhortacji Familiaris
consortio, kiedy napisat:

Rodzice (...), modlac si¢ z dziemi i czytajac z nimi Slowo Boze, wlaczajac
dzieci poprzez stopniowg inicjacjg chrzescijariskq do Ciala — euchary-
stycznego i koScielnego — Chrystusa, staja si¢ rodzicami w pelni, nie tylko
rodzicielami zycia fizycznego, ale i tego, ktére przez odrodzenie Ducha
Swietego plynie z Krzyza i zmartwychwstania Chrystusa (FC 39).

Te papieskie stowa nie okreslaja wprost istoty macierzyristwa
duchowego, ale posrednio, wlasnie poprzez opis dzialalno$ci wy-
chowawczej rodzicéw, wskazuja na jego zasadnicze znamiona. Na-

12 Por. N. Echivard, Kobieto, kim jestes?, Poznan 1987, s. 44—45.
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zywajac rodzicow rodzicielami nie tylko zycia fizycznego, ale takze
tego, ktére plynie z tajemnicy paschalnej Chrystusa, czyli duchowe-
go, Papiez jednoznacznie podkresla nierozerwalny zwiazek rodzi-
cielstwa fizycznego z duchowym. Uwzgledniwszy ten zwiazek,
okresla w dalszej czesci wypowiedzi sposéb urzeczywistniania przez
rodzicéw tego drugiego. W jego mniemaniu duchowe rodzicielstwo,
czyli rodzenie dzieci do zycia w Duchu Swigtym rodzice najpetniej
realizuja poprzez przyklad zycia modlitwa i stowem Bozym, oraz
wprowadzanie ich w komunig¢ miloéci z Chrystusem eucharystycz-
nym i z Kosciolem. Cho¢ to duchowe rodzenie jest — jak wynika
z tekstu — zadaniem obojga rodzicéw, to nie do przecenienia pozo-
staje w nim rola kobiety-matki. Wlasnie ona, jako rodzicielka dziec-
ka, nie moze nie mie¢ w stosunku do mezczyzny pierwszenstwa
w duchowym jego ksztaltowaniu.

I ta ostatnia mysl znajduje uszczegélowienie w liscie apostolskim
Mulieris dignitatem. W nim Jan Pawel II wprawdzie nie nazwal
wprost macierzynstwa kobiety duchowym, lecz okreslil je osobowo-
-etycznym, ale to w tym wlasnie okresleniu zawarl to, o co w istocie
w tym macierzynistwie chodzi. Macierzynstwo to oznacza — w rozu-
mieniu Papieza — doniosla twérczo$¢ kobiety, od ktérej w znacznym
stopniu zalezy samo czlowieczeristwo nowego czlowieka, tj. dziecka
(por. MD 19). Juz samo uzycie przez niego pojecia ,twdrczos¢”
wskazuje na jego dynamiczny charakter. I w tym kontekscie mozna
powiedzied, ze macierzynstwo duchowe kobiety jawi si¢ jako swego
rodzaju tworzenie zycia potomstwa. A zatem nie jest ono niczym in-
nym, jak ucztowieczaniem przez niag wydanego na $wiat dziecka.

Kobieta z natury swej jest predysponowana do sprawowania
opieki nad drugim czlowiekiem i strzezenia go, w przeciwienstwie
do mezczyzny, ktéry jest uzdolniony nade wszystko do zdobywania
i dzialania. Te swoja predyspozycje, a co za tym idzie duchowos¢,
bedzie realizowa¢ najpelniej na drodze milosnej stuzby samostano-
wieniu dziecka. W praktyce zycia bedzie si¢ to wyrazac z jej strony
w ograniczaniu osobistej ingerencji w jego zycie, wycofywaniu si¢
w odpowiednim momencie z nadopiekuriczosci i nieprzykrawaniu
jego dynamiki rozwojowej do miary osobistych wyobrazen i zamy-
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stéw13. Wszelkie z jej strony dzialania przeciwne temu sposobowi
bycia beda hamowa¢ jego rozwdj psychiczny i duchowy, a tym sa-
mym go unieszczedliwiaé. Faktycznie, gdy matka zbyt bojazliwie
strzeze swego dziecka jako swej wlasnosci, to — jak ostrzegala juz
swego czasu s. Teresa Benedykta od Krzyza (Edyta Stein) — zamiast
mu stluzyé pomoca w rozwoju jego naturalnych mozliwosci, niesie
zniewolenie w postaci przywiazania do siebie!4.

W tym momencie godzi si¢ przywola¢ wzér postawy Maryi. Ona
jako Matka towarzyszyla swojemu Synowi w kazdym momencie Je-
go misji, ale nigdy nie umniejszyla Jego godnosci ani tez w zaden
sposéb nie narzucala Mu swojej woli. Taka postawe ujawnila naj-
pierw w sytuacji odnalezienia Go w $wiatyni, gdzie prowadzit dys-
pute z uczonymi (por. Lk 2, 41-50). Po trzech dniach zmudnych
i meczacych poszukiwan, gdy Go odnalazla, nie okazata Mu zde-
nerwowania, lecz z pokora postawila pytanie: ,,Synu, czemus nam to
uczynil? Oto ojciec Twdj i ja z bélem serca szukalismy Ciebie” (Lk 2,
48), z cierpliwoscia czekajac na wyjasnienia z Jego strony!®>. W po-
dobny sposéb zachowala sie wobec Niego na weselu w Kanie Galilej-
skiej (por. J 2, 1-11). Kiedy zauwazyla, iz zabraklo wina, to nie nale-
gala wprost na Niego, aby zaradzil temu brakowi, lecz w delikatny
sposdb zasugerowala Mu ten fakt, poddajac sie¢ catkowicie Jego de-
cyzji (por. ] 2, 3). Identyczny niemal styl, tzn. bycia blisko Syna, a za-
razem uszanowania Jego indywidualnosci zaprezentowala przyby-
wajac do Niego wraz krewnymi (por. £k 11, 27-28). Na wolanie ko-
biety sposréd ttumu ludzi: ,Blogostawione tono, ktére Cie nosilo
i piersi, ktére ssaled” (Lk 11, 27), Jezus odpowiedzial: ,Owszem, ale
przeciez blogostawieni ci, ktérzy stuchaja stowa Bozego i zachowuja
je” (Lk 11, 28). Tymi stowami potwierdzil znaczenie fizycznego ma-
cierzynistwa Maryi, ale nade wszystko wskazal na Zrédlo Jej osia-
gnie¢ w dzialalnosci wychowawczej. Wynikaly one - jak wskazuje na
to wypowiedz Jezusa — nie tyle z samego autorytetu matki, ile z Jej

13 B j J. Klysowie, Przygotowanie do ojcostwa i macierzyiistwa, [w:] Cztowiek. Osoba. Plec,
dz. cyt., s. 215.

1 Por. E. Stein, Kobieta. Jej zadanie wedtug natury i taski, Tuchéw 1995, s. 37.

15 Por. H. Wejman, Kontemplowaé Boga w tajemnicy Jego milosierdzia, Krakéw 2006,
s. 269.
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bycia wierng stuzebnica Pariska, respektujaca Boze stowo w codzien-
nosci zycia.

W tym kontekscie ujawnia si¢ wyraznie istotny warunek macie-
rzyniskiej i zarazem wychowawczej posiugi kobiety. Jest nim milosé.
Jej efektywnos¢ uwarunkowana jest motywem, jaki jej przyswieca. Im
jest on wyzszy, tym ofiarniejsza staje sig ze strony kobiety postuga.

Glebig, a zarazem pelnie milosci odslonit Jezus Chrystus, ktory
ofiarowat siebie samego Ojcu na kalwaryjskim krzyzu dla zbawienia
ludzkosci. Zatem tylko w Nim kobieta moze odnalez¢ najwlasciwsza
droge mitosci. W miare wzrostu jej wiezi z Nim, bedzie wzmaga¢ sig
w niej gotowos¢ do poswigcenia si¢ na rzecz drugiej osoby: dziecka,
meza. Faktycznie osobowa relacja z Chrystusem sprawia, iz zaczyna
si¢ patrzec na drugg osobe nie tyle przez pryzmat osobistych odczug,
ile w Jego perspektywie. Wlasnie dzieki Jego lasce zaczyna si¢ do-
strzega¢ w drugiej osobie to, co w niej wewnetrzne, a nie widzie¢ ja
jedynie w zewnetrznej otoczce. Postrzegajac zas$ ja w ten sposdb, sta-
ra sie jej da¢ to, czego najbardziej potrzebuje, a czego nie mozna za-
uwazy¢ oczyma, czyli wsparcie polaczone z uszanowaniem jej god-
nosci. A zatem na ile kobieta bedzie blisko Chrystusa — jak wynika
z powyzszych analiz — na tyle bedzie blisko swoich dzieci, meza
i kazdego czlonka rodziny. Wéweczas nikt z nich, tj. ani poczete w jej
tonie dziecko, ani tez zapracowany maz, ani réwniez zniedolezniaty
tes¢ czy matka staruszka, nie beda traktowani przez nig jako agresor,
mogacy zagrozi¢ jej malzenskiej i rodzinnej pomyslnosci. Wrecz
przeciwnie, kazdy z nich bedzie przez nig rozpoznawany jako osoba
godna szacunku, albowiem jest obrazem Boga. A z drugiej strony jej
blisko$¢ wobec nich, wyrazona w stluzbie dla nich, bedzie rozpala¢
w niej milos¢ do Boga. Bowiem otwartos¢ na druga osobe, kimkol-
wiek ona jest, pozwala czlowiekowi zrozumie¢ wielko$¢ Bozej mito-
éci do niego. Jak méwi obecny papiez Benedykt XVI w encyklice
Deus caritas est

Jedynie stuzba blizniemu otwiera oczy na to, co Bég czyni dla (czlowie-
ka), i na to, jak (go) kocha (nr 18).

Realizowanie w ten sposéb macierzyristwa duchowego przez
kobiete oznacza zarazem specjalne wyzwanie dla mezczyzny i jego
ojcostwa. Niewatpliwie jej styl bycia nacechowany ofiarnoécia, opie-
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kuriczoscia, delikatnoscia, wrazliwoscig, czutosciag bedzie mobilizo-
wal mezczyzng do zabiegania o takie postawy, jak: wspoélczucie dru-
giemu i poswigcenie sie dla niego, cierpliwos¢ i gotowos¢ do stucha-
nia go, sumienno$¢ i rzetelno$¢ w dzialaniu czy wreszcie odpowie-
dzialnoéé, itd.

Moéwiagc o duchowosci kobiety, urzeczywistnianej w formie du-
chowego macierzynistwa, nie sposéb nie wspomnie¢ dziewictwa
konsekrowanego. Ono z tego wzgledu, iz jest na wskro$ osobowym,
albowiem dotyczy powolania kobiety do zycia konsekrowanego
z calag pewnosciag wchodzi w zakres tej duchowosci kobiecej. W nim,
podobnie jak w malzenistwie fizycznym, kobieta zostaje zaslubiona
oblubiericowi. W dziewictwie zostaje ona zaslubiona duchowo Chry-
stusowi, w malzenstwie za$ jest zaslubiona przez sakrament matzen-
stwa. A zaslubiny wskazuja na bezinteresowny dar osoby - oblubie-
nicy w stosunku do oblubierica - i tym samym profil malzeristwa
odnajduje sie w sposéb duchowy takze w dziewictwie (por. MD 20).

Zatem droga dziewictwa konsekrowanego jest dla kobiety réw-
niez droga realizacji duchowosci w jej formie macierzynstwa ducho-
wego i zarazem spelniania sie w kobiecej osobowosci. Réwniez na tej
drodze moze ona urzeczywistni¢é wrodzona, wlasciwa swej osobo-
wosci dyspozycje oblubiericza. Oddajac siebie i cale swoje zycie
w darze Boskiemu Oblubiericowi-Chrystusowi, co stanowi z jej stro-
ny wylacznie odpowiedZ na Jego umilowanie wszystkich do korica
(por. J, 13, 1), staje sie jednym duchem z Nim (por. 1 Kor 6, 17) i tym
samym nabiera gotowosci do otaczania ta doznang miloécig oblu-
biericza wszystkich, ktérych ogarnia Jego milto$¢ (por. MD 21). Swoje
macierzynstwo duchowe kobieta jest w stanie wyrazi¢ na rézne spo-
soby. Wszystkie jednak te formy wyrazu mozna w istocie sprowa-
dzi¢ do jednego, a mianowicie do troski o czlowieka, a zwlaszcza te-
go najbardziej potrzebujacego: chorego, sierote, niepelnosprawnego,
opuszczonego, starca, wieZnia, uzaleznionego od narkotykdw, alko-
holu, seksu. W ten wlasnie sposéb, tj. przez czynna pomoc czlowie-
kowi bez wzgledu na jego kolor skéry, rase, pozycje spoteczng czy
$wiatopoglad, kobieta konsekrowana realizuje wlasng duchowo$¢
w wymiarze macierzynstwa duchowego i zarazem spelnia si¢
w swym czlowieczenstwie.
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Przeprowadzone analizy pozwalaja na sformutowanie zasadne-
go wniosku, Ze macierzynstwo kobiety, zaréwno to fizyczne, jak
i duchowe stanowi odpowiednia dla jej godnosci forme duchowosci.
Podejmujac je z oddaniem, nie tylko bedzie spelnia¢ sig w swym
czlowieczenistwie i zmierza¢ ku osiagnieciu pelni szczgscia, ale po-
zostanie takze w stuzbie zachowania ludzkiego rodu. Kazda za$
forma odchodzenia od tego stylu bedzie przeciwko niej samej, jak
i ludzkoSci.

Postawy przeciwne duchowosci kobiety

W srodowisku kobiet pojawiaja sie — jak pokazuje doswiadczenie
zyciowe — postawy przeciwne duchowosci kobiecej. Wéréd nich
w szczegllny sposéb ujawniaja si¢ dwie, a mianowicie: maskuliniza-
cja kobiety oraz jej koncentracja na wlasnych instynktach.

Maskulinizacja kobiety

Pierwsza z postaw, ktdra nie licuje z duchowoscia kobieca, jest
che¢ upodobnienia si¢ kobiety do mezczyzny. Postawe te okresla sie
mianem maskulinizacji. Chodzi w niej o przejecie przez kobiete za-
dani mezczyzny w celu zdobycia nad nim panowania.

W zwiagzku z taka postawa — niejednokrotnie pobudzang przez
wspoélczesne kregi feministyczne, ktérych sila oddzialywania jest
czasami tak mocna, ze nawet kobiety niezwigzane w zZaden sposéb
z nimi, ulegajg ich sugestiom — nasuwa si¢ pytanie o jej Zrédto. Ina-
czej méwiac, co tkwi u podstaw takiego zachowania niektérych ko-
biet? Wiele swiatla na te kwestie rzucil swego czasu kard. J. Ratzin-
ger w wypowiedzi:

Bledem jest teoria, ktdra jednakowo traktuje obie pici i glosi, ze réznica
biologiczna nie ma wigkszego znaczenia. Wlaénie ta tendencja panuje
w dzisiejszych czasach. Przechodza mnie ciarki, gdy patrze, jak prébuje
sie z kobiet zrobi¢ zolnierzy, jak kobiety, ktdre byly przeciez strazniczka-
mi pokoju, ktére byly przeciwwaga awanturniczosci i wojowniczosci
mezczyzn, gonia z karabinami maszynowymi i pokazuja, Ze potrafig by¢
tak samo wojownicze. Albo, ze maja prawo pracowac na cigzaréwce czy
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w kopalni — w imi¢ réwnosci narzucamy im wszystko, czego nie powin-
ni$my im oferowac¢ wlaénie z szacunku dla ich wielkosci, dla ich innosci,
dla ich szczegdlnej godnosci. W moim przekonaniu jest to manichejska
ideologia, ktdra cechuje wrogi stosunek do ciala?s.

W swietle powyzszej wypowiedzi zrddlo maskulinizacji kobiety
tkwi w ideologii réwnosci plci. Za$ ideologia ta wyplywa - jak wyni-
ka z dalszej czesci wypowiedzi Kardynala — z pogardy czlowieka
wobec wlasnego ciala. W tym konteksécie mozna powiedzie¢, ze naj-
glebszym motywem maskulinizacji jest brak ze strony kobiety ak-
ceptacji wlasnej cielesnosci, ktéra przeciez stanowi istotny element jej
bycia, oraz jej integralnosci i tozsamosci. Dlatego maskulinizacja,
zamiast stluzy¢ wyzwoleniu kobiety, prowadzi do jeszcze wiekszego
jej zniewolenia. Faktycznie, czyz kobieta, ktéra podejmuje dzialania
niezgodne z wynikajgca z jej biologii rola, moze dozna¢ spelnienia
w swej kobiecosci?

W zawiazku z omawiang kwestig maskulinizacji kobiety nasuwa
si¢ zasadnicze pytanie o to, czy kobieta moze angazowac¢ sie publicz-
nie i spolecznie. Niezwykle nosna dla wlasciwego rozstrzygniecia tej
sprawy pozostaje wypowiedZ §w. Teresy Benedykty od Krzyza:

Wydaje mi sig, ze pierwotny porzadek przewidywal wspélna dzialalnos¢
kobiety i mezczyzny we wszystkich dziedzinach, cho¢by nawet uwzgled-
nial nieco rézny podzial ich rél. (...) Istnienie w naturze kobiecej tych
wszystkich sil, jakie posiada mezczyzna — cho¢by wystepowaly na ogét
w innej mierze i stosunku — domaga sie uzycia ich w odpowiadajacej im
dzialalnosci. Gdzie krag obowiazkéw domowych nie pozwala im sie
w pelni rozwing¢, nalezy rozsadnie, zgodnie z naturg wyjs¢ poza niego.
Jednakze praca zawodowa nie moze zagraza¢ zyciu domowemu, to zna-
czy wspdlnocie zycia i wychowania rodzicéw i dzieci. Nawet, jesli mez-
czyzna zaangazuje si¢ w swej dzialalnosci zawodowej do tego stopnia, ze
go ona odciaga od zycia rodzinnego, postepuje - jak mi sie zdaje —
sprzecznie z porzadkiem ustanowionym przez Boga. W jeszcze wiekszej
mierze dotyczy to kobiety. Stan spoleczny, w ktérym kobiety zamezne sa
przewaznie zmuszane do pracy zarobkowej poza domem i nie moga go
prowadzi¢, nalezy uwaza¢ za stan niezdrowy?’.

16 J. Ratzinger, Stuzyc prawdzie..., dz. cyt., s. 46.
17 Por. E. Stein, Kobieta. Jej zadanie wedtug natury i taski, dz. cyt., s. 41-42.
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Udzial kobiety w zyciu zawodowym i spotecznym nie jest - we-
dtug wypowiedzi Swigtej — zabroniony, wrecz przeciwnie, wskaza-
ny, lecz nie moze on dokonywac sig kosztem zycia rodzinnego. Uj-
mujac w ten spos6b owa kwestie Swieta posrednio zasugerowala ko-
niecznos¢ z jednej strony rewizji systemu pracy, w ktérym bedzie
uznana macierzyriska i rodzinna wartos¢ postannictwa kobiety, a z
drugiej przezwycigzenia spolecznej mentalnosci, wedtug ktérej bar-
dziej jest ceniona praca kobiety poza domem niz w rodzinie.

Stanowisko Swietej znalazlo kontynuacje w nauczaniu Jana
Pawtla II, a zarazem -~ mozna powiedzie¢ — potwierdzenie urzedowe.
Papiez jednoznacznie stwierdzit w adhortacji Familiaris consortio, ze

réwna godnos¢ i odpowiedzialno$¢ mezczyzny i kobiety usprawiedliwia
w pelni dostep kobiety do zadan publicznych (FC 23),

od razu dodajac, ze

prawdziwy awans kobiety domaga sie, by wyraznie byla uznana wartos¢
jej zadania macierzyriskiego i rodzinnego w odniesieniu do wszystkich
innych zadan publicznych i wszystkich innych zawodéw (tamze).

Z papieskiej wypowiedzi plynie jednoznaczne przestanie dla
rozmaitych instytucji spolecznych, aby uznaly i szanowaly w swoich
programach macierzynska i rodzinng role kobiety!8, ale posrednio
kryje si¢ w niej wezwanie do kobiet, aby nie podchodzily egoistycz-
nie do osobistych zadan, przedkladajac zaangazowanie publiczne
i spoleczne nad powinno$ci malzerisko-rodzinne, wynikajace z pod-
jetego przez nie powolania (to sprecyzowanie jest tu potrzebne, al-
bowiem inny charakter ma powolanie do zycia konsekrowanego).

W podsumowaniu trzeba stwierdzi¢, Ze maskulinizacja jako daze-
nie kobiety do upodobnienia si¢ do mezczyzny pozostaje w sprzecz-
nosci z jej duchowoscia. Z tego jednak nie mozna wyciagac przestan-
ki do dywersyfikacji zawod6éw na tzw. mgskie i Zeriskie. Podzial ten
winien uwzgledni¢ - jak sugerowala juz swego czasu $w. Teresa Be-

18 To przeslanie wybrzmialo bardzo mocno w kolejnych pasusach adhortacji: ,Jezeli
prawo dostepu do réznych zadan publicznych ma by¢ przyznane kobietom podobnie jak
mezczyznom, to spoleczefistwo winno stworzy¢ takie struktury, aby kobiety zamezne
i matki nie byty w praktyce zmuszane do pracy poza domem, i aby ich rodziny mo.gl.y
godnie zy¢ i rozwija¢ si¢ pomy$lnie nawet wtedy, gdy kobieta poswieca sig calkowicie
wlasnej rodzinie” (FC 23).

163



nedykta od Krzyza, co nie zostalo w zaden sposéb do tej pory zdez-
aktualizowane - indywidualne predyspozycje osoby. Albowiem nie-
ktére kobiety zblizaja si¢ do typu meskiego, a mezczyzni do typu ko-
biecego, co powoduje, ze kazdy zawdd meski moga z powodzeniem
wykona¢ niektére kobiety, a kazdy zawéd zeriski fachowo wykonaja
niektérzy mezczyznil®. W tym wszystkim jednak kobieta nie moze
straci¢ z horyzontu widzenia swojego podstawowego powotania do
szeroko pojetego macierzynstwa.

Koncentracja kobiety na wtasnych instynktach

Inng postawa zaprzeczajaca kobiecej duchowosci jest zbytnie
skoncentrowanie si¢ kobiety na popedach. U zrédia tej postawy
znajduje sie holdowanie ludzkim namietnosciom. Jednak samo hot-
dowanie im nie stanowi najglebszej przyczyny tego faktu. W rozwia-
zaniu tej kwestii pomocne moga by¢ stowa papieza Benedykta XVTI:

W rzeczywistosci eros i agape — milos¢ wstepujaca i milosé zstepujaca -
nie daja si¢ nigdy calkowicie oddzieli¢ jedna od drugiej. Im bardziej oby-
dwie, niewatpliwie w réznych wymiarach, znajduja wlasciwa jednos¢
w jedynej rzeczywistoéci milosci, tym bardziej spelnia si¢ prawdziwa
natura milosci w ogéle (DCE 7).

Wedlug Papieza najglebsza przyczyna postawy kobiety nie-
zgodnej z jej duchowoscig tkwi w nieumiejetnosci polaczenia przez
nig mitosci posesywnej z miloscia ofiarna (amor concupiscentiae — amor
benevolentiae). Kiedy kobieta respektuje obydwie formy mitosci,
woéwczas wzrasta w czlowieczenstwie (kobiecosci). Gdy natomiast
dopuszcza do wyemancypowania si¢ pierwszej z nich ze zintegro-
wanego czlowieczenstwa, wtedy staje sie jej niewolnikiem. Gloryfi-
kujac cialo, a zarazem odzegnujac si¢ od wartosci ducha, traci osobi-
sta wielkos¢.

Jedna z form ztudnej gloryfikacji ciala ze strony kobiety jest
sprowadzenie erosu, tj. mitosci pozadania — cielesnej do seksu. W efek-
cie takiego podejscia seksualnos¢ staje si¢ rzeczq, ktéra mozna kupic
i sprzedad, a kobieta staje si¢ zwyklym towarem. Statystyki kliniczne
i kryminalne oraz osrodki poradnictwa psychologicznego az nadto

19 Por. E. Stein, Kobieta. Jej zadanie wedtug natury i taski, dz. cyt., s. 43.
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potwierdzaja bolesne konsekwencje takiego zniewolenia kobiety
w tej dziedzinie, a z drugiej strony wyraznie wskazujg na powinnosé
kobiety do bycia wolng i samowladng w obliczu potrzeb seksualnych?0,

W obliczu takich zachowari konieczne staje si¢ nieustanne wrecz
podkreslanie jednosci erosu i agape i zarazem przestrzeganie przed
zludng gloryfikacja ciala. Te dzialania z cala pewnosciag beda stano-
wi¢ cenny wklad w propagowanie i rozwdj duchowosci kobiety.
Wkiad ten w istocie sprowadzac sig bedzie do uwypuklenia ludzkie;
powinnosci do bycia wolnym i samowladnym w obliczu cielesnosci
i seksualnosci. Uswiadamianie tej powinnosci spoczywa szczegélnie
na $rodowisku, w ktérym zyje dziecko i mlody czlowiek, a mianowi-
cie: na rodzinie, szkole, spoleczeristwie, wladzach panstwowych, nie
moéwiac juz o Kosciele i przewodnikach wspélnot religijnych. Przed
tymi srodowiskami stoi takze odpowiedzialnosé¢ za tworzenie takich
warunkéw Zzycia, aby one sprzyjaly nie zniewoleniu kobiety na ja-
kimkolwiek etapie jej Zycia, lecz jej wolnosci.

Zakonczenie

W dobie postepujacego postmodernizmu, ktéry niesie z soba da-
leko posuniety relatywizm etyczny, wzrastajgcego pluralizmu, ktéry
nie akceptuje uniwersalnosci norm moralnych i wreszcie wzmagaja-
cego sie sekularyzmu, ktéry odziera wszelkie wybory moralne z ich
religiinego odniesienia i przynosi rozmaite patologie spoleczne, oka-
leczajace ludzka nature, wzmaga sie wolanie o odnowe spoteczna.
Niewatpliwa przystuge dla owej odnowy jest w stanie oddac kobieta.
Podejmujac styl bycia zgodny z zamyslem Stwércy, tzn. Zyjac du-
chowoscig, ktdrej zasadniczymi formami wyrazu sa macierzynstwo
fizyczne i macierzyristwo duchowe, bedzie przyczynia¢ si¢ do za-
chowania gatunku ludzkiego i wzrostu moralnosci czlowieka wobec
Boga, blizniego i wszelkiego stworzenia.

0 Por. W. Stomka, Wolnos¢ i zniewolenie, Wallington 1988, s. 61.
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Spirituality of Woman According to God’s Plan
Summary

With the progress of postmodernism, which brings far-reaching ethical
relativism, with the growth of pluralism, which does not accept universality of
moral norms and, finally, with bigger and bigger secularization, which stripes all
moral choices of their religious reference and brings various social pathologies,
which hurt human nature, a call for a social renewal gets louder and louder.
Unquestionably, a great service to such a renewal may be made by women.
Assuming a life in accordance with God’s plan, i.e. living in the spirit of physical
and spiritual maternity, they will contribute to the preservation of mankind and

to the growth of morality of man in the face of God, his or her fellow creatures
and all creation.



