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O apologetycznym wymiarze teologicznej antropologii

We wspolczesnej apologetyce i teologii fundamentalnej bardzo istot-
na jest podmiotowa refleksja na temat adresata Objawienia'. Niewatpli-
wie, ten antropologiczny wymiar teologii fundamentalnej moze by¢ rozu-
miany na wiele sposobéw, jak ukazujg to chociazby r6znice w uprawianiu
teologii fundamentalnej miedzy Karlem Rahnerem i Hansem Ursem von
Balthasarem’. Celem tego artykulu jest ukazanie jednego tylko sposobu
zastosowania teologicznej antropologii w teologii fundamentalnej, ktéry
jest bardzo przydatny zwlaszcza w czasie aktualnej dzisiaj debaty nad
chrzescijafiskimi korzeniami kultury Europy, czy tez szerzej ~ cywilizacji
Zachodu.

Teologiczna antropologia zajmuje sie refleksja nad czlowiekiem, kto-
ra dokonuje sie w $wietle wiary i Bozego objawienia. Tak profesor rzym-
skiego Gregorianum Louis Ladaria formuluje metode¢ teologicznej antro-
pologii:

Czlowiek bedac adresatem zbawczego Objawienia, jest réwnoczesnie,
w sensie posrednim, jego przedmiotem. Z tego punktu widzenia uzysku-

! Tekst tego artykutu jest rozszerzona wersja wykladu , Prawda rozumu, prawda wia-
ry”, ktéry zostal wygloszony przez autora w Kalwarii Zebrzydowskiej 29 wrzeénia 2006
roku w czasie inauguracji roku akademickiego na Papieskiej Akademii Teologicznej w Kra-

kowie.
? Por. Marian Rusecki, Wiarygodno$¢ chrzescijanistwa, t. 1, Z teorii teologii fundamentalnej,

Lublin 1994, s. 193-194.
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je wlasciwy sens okreslenie ,antropologia teologiczna” Tlumaczy si¢ tym
takze chrze$cijariski wymdg przedstawienia autentycznej wizji cztowieka,
pojmowanej przez wiare i stad bedacej przedmiotem studium teologicz-
nego. Wizja ta jest wynikiem tego, co wiara méwi nam o Bogu i Jego Synu
Jezusie Chrystusie, ktéry dla nas stat sie czlowiekiem®.

Teologiczna antropologia jako dyscyplina teologiczna jest rownocze-
$nie mloda i wiekowa. Z jednej strony, pojawienie si¢ katedr teologicznej
antropologii na uczelniach i wydzialach teologicznych niewatpliwie jest
znakiem naszego czasu (signum temporis), w ktérym osoba ludzka stala
sie¢ problemem, a réwnoczesnie centrum fundamentalnej, interdyscypli-
narnej debaty. Ten znak czasu jest owocem antropocentrycznego zwrotu
w mysli nowozytnej: centralnego miejsca, jakie podmiot zajal w mysle-
niu o rzeczywistosci w réznych dziedzinach refleksji naukowej’. Teolo-
giczna antropologia jest wiec odpowiedzia Kosciota na ten styl myslenia,
ktérego kamieniami milowymi jest twérczos¢ René Descartes’a, Imma-
nuela Kanta, myslicieli z kregu filozofii swiadomosci, czy tez filozofii
dialogu.

Z drugiej strony, teologiczna antropologia jako dyscyplina i dziedzi-
na teologii jest corg chrystologii i z tego powodu zajmuje bardzo uprzy-
wilejowane miejsce w hierarchii nauk teologicznych. To przeciez chry-
stologia jest nauka o Prawdziwym Czlowieku, gdzie ,Prawdziwy”
i,Czlowiek” rzeczywiscie piszemy z duzej litery odnoszac te stowa do
Chrystusa.

1.

Metoda teologicznej antropologii znajduje swoje precyzyjne sformu-
lowanie w konstytucji Gaudium et spes Soboru Watykarnskiego II:

Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Sto-
wa Woecielonego. Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byt figura przy-

* L. F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, ttum. Arkadiusz Baron, Kra-
kow, 1997, s. 12.

* W teologicznej interpretacji tego antropologicznego zwrotu niewatpliwie nalezy
zwrdci¢ uwage na zastugi Karla Rahnera (por. A. Losinger, The Anthropologzcal Turn. The
Human Orientation of the Theology of Karl Rahner, New York 2006).
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szlego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym
objawieniu tajemnicy Ojca i Jego Milosci objawia w petni czlowieka same-
mu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie (nr 22)’.

Te stowa konstytucji Gaudium et spes dla kultury chrzescijariskiego
Zachodu maja réwniez wazkie znaczenie historyczne, gdyz opisuja
w jaki sposéb fundamentalne dla naszej kultury pojecia zawdzieczamy
tajemnicy Wecielenia i chrzescijaristwu. Mozemy wskazac na kilka takich
podstawowych poje¢: osoba, godnos¢ czlowieka, wolnoé¢, sumienie,
malzenistwo. Lista tych poje¢, ktére stworzyly kulture Zachodu, moze
by¢ znacznie dluzsza; zapewne przy okazji inauguracji roku akademic-
kiego na Papieskiej Akademii mozemy dofaczy¢ do tej listy stowo ,,uni-
wersytet”, jako miejsce, gdzie wierzy si¢ w pewng uniwersalnos¢ i jed-
no$¢ wiedzy o rzeczywistosci.

Nie chodzi w tych rozwazaniach wylacznie o historie, ale réwniez
o dzien dzisiejszy, gdyz w miare postepu sekularyzacji, gdy z europej-
skiej kultury, jak z dziurawego dzbana wycieka chrzescijariska wiara
i zwigzane z nig przekonanie co do pewnych niekwestionowanych do-
tychczas imponderabiliéw, zmienia si¢ radykalnie rozumienie tych pod-
stawowych pojec i zjawisk w naszej kulturze: osoby, rodziny, zobowia-
zan etycznych wobec drugiego czlowieka, sposobu patrzenia na osoby
starsze i chore, charakter wiezi spolecznych. Dlatego tez nie dziwmy sie,
kiedy ktos proponuje nowa definicje rodziny jako zwigzku dowolnej
liczby os6b o dowolnej plci, a w prawodawstwie bardziej ,,postepo-
wych” krajéw pojawiaja sie dzisiaj propozycje legalizacji poligamii’

* Warto zwréci¢ uwage, ze jest to niewatpliwie najczesciej cytowany przez Jana
Pawla II tekst soborowy. W tym fragmencie streszczona jest aktualna takze dzisiaj metoda
aggiornamento, czy tez accomodata renovatio prac Soboru Watykanskiego II (por. L. F. Lada-
ria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, dz. cyt., s. 25-28; Historia dogmatow, red. B. Ses-
bue, t. I, Czlowiek i jego zbawienie, Krakéw 2001, s. 77-78).

® Por. Th. E. Woods, How the Catholic Church build Western Civilization, Washington,
D.C. 2005, s. 47-66.

” Por. A. Nowacka-Isaksson, Rodzina zmienia oblicze, ,Rzeczypospolita” 18 sierpnia
2004. Jako skandaliczng nalezy okre$li¢ ostatnia zmian¢ nazewnictwa w dziecigcych szpita-
lach w Szkocji, gdzie personelowi szpitalnemu zamiast stéw: ,mama”, ,tata” nakazano
uzywanie stéw: ,opiekun”, , opiekunka”, a w urzedowych drukach pojawia si¢ okre$lenie:
~rodzic A”, ,rodzic B“ Réwnoczes$nie, ta zmiana nazewnictwa jest kolejnym, konsekwent-
nym etapem postepujacej redefinicji rodziny w dzisiejszej kulturze (por. P. Zychowicz,
Szkoci kontra homofobia, , Rzeczpospolita” 20 lutego 2007).
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Ostatecznie, rowniez we wspdiczesnej debacie o zwiazkach os6b tej sa-
mej plci nie chodzi o to, zeby w homoseksualistéw nie rzuca¢ kamienia-
mi i nie wyrzucaé ich z pracy, bo to bylaby prosta debata. Prawdziwy
problem tej debaty lezy gdzie indziej; tak szczerze pisze o tym mlody
krakowski intelektualista:

Jesli wigc Derrida proponowal dekonstrukcje klasycznych tekstéw po
to, aby je zrekonstruowaé na nowo, [nasza kultura] zachgca do wcielenia
tej zasady w praktyke zycia spolecznego. Nie jest to zaden zamach na cy-
wilizacjg, ale rozmach, zamaszysty gest pokazujacy, ze Norma nie istnie-
je, ze ,Natura” to nic innego jak uzyteczne do utrzymania status quo
pojecie skrywajace znaczeniowg pustke. Pozwala to dostrzec, Ze nasze
tozsamosci regulowane sa politycznie [podkreslenie - J.K.J®

Autor tych stéw okazal si¢ wiernym uczniem Michela Foucaulta;
chodzi rzeczywiscie o dekonstrukcje spoleczefistwa, chodzi rzeczywiscie
o ,zamach na cywilizacje”, jaka znamy.

Podczas swojej pielgrzymki do Bawarii jesienig 2006 roku papiez Be-
nedykt XVI nawigzal w pewien sposéb do znanej maksymy Fiodora Do-
stojewskiego: ,Jesli Boga nie ma...”, kiedy postawil pytanie: , Ale czy
rzeczywiscie wszystko toczy sie dalej, jesli B6g wypadnie z naszego zy-
cia, z naszego §wiata?”? Z pewnoscia nie jest celem tego artykutu spo-
wodowanie depresji u czytelnika (moze to by¢ produkt uboczny, nieza-
mierzony), czy tez popularyzacja mody na kulturowy pesymizm, ale
raczej szukanie Bozych drég, drég nadziei, drég chrzescijan na tych bez-
drozach, ktére bez watpienia przed nami sie otwieraja.

2.

Historia chrzescijaniskich korzeni podstawowych poje¢ kultury Za-
chodu jest dobrze znana i nie ma tutaj potrzeby jej dokladnego streszcza-
nia, cho¢ teologiczna antropologia powinna pilnie dba¢ o powigkszanie

®S.J. Nowak, Gejowska prowokacja, ,Znak” 58 (2006), 4, s. 192.
* Bendedykt XVI, Homilia podczas Mszy $w. w Monachium, 10 wrze$nia 2006 roku, por.
www.papiez.wiara.pl.
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i zachowanie tego systematycznego opisu'®. Na potrzeby tego wyktadu
dokonajmy jedynie pewnych ilustragji.

Wiemy, ze zachodnie pojecie osoby jest m.in. owocem soboréw chry-
stologicznych i trynitarnych w IV i V wieku, kiedy najwybitniejsze umy-
sty chrzescijaristwa zastanawialy si¢ nad zasada jednosci, ktéra laczy
dwie natury, boska i ludzkg w Chrystusie oraz nad zasadg rozréznienia
Ojca, Syna i Ducha w Tréjcy Swietej. W celu opisania jednej osoby
i dwéch natur Chrystusa Ojcowie Soboru Chalcedoriskiego zaczerpneli
pojecie ,,osoba” i ,natura” z jezyka potocznego w przekonaniu, ze Sobér
nie moze w tak waznej debacie utozsamiac si¢ z zadnym konkretnym
systemem filozoficznym. Po soborach IV i V wieku pojecie osoby (tacin-
skie persona, greckie hypostasis) wypetnito sie okre$lona trescia i stalo sie
precyzyjnym pojeciem najpierw z zakresu filozofii i teologii, a potem po
prostu kultury Zachodu".

Trudny do przecenienia jest fakt, ze to samo okreslenie , 0soba” de-
sygnuje byt boski: osoba Slowa Przedwiecznego, jak tez czlowieka:
osoba ludzka. Nawet przy wyraznym zaznaczeniu analogicznosci i nie-
wspoOtmiernosci w uzyciu tego samego pojecia do desygnowania Stwo-
rzyciela i stworzenia, te dwa znaczenia pojecia ,,0soba” wzajemnie na
siebie wplywaja i oddziatuja. Osoba ludzka jest pojmowana jako obraz
(fac. - imago) osoby Boga, zas Bogu przypisuje sie funkcje zyciowe cha-
rakterystyczne dla osoby ludzkiej, zwlaszcza pragnienie dobra i pozna-
nie prawdy. Te dwie strony analogii wzajemnie na siebie wplywaja,
wzajemnie sie ubogacaja.

Kilka miesiecy temu podczas publicznej debaty o prawie naturalnym
prof. Jan Woleriski zaproponowal zastapienie wieloznacznego jego zda-

1 Por. Ch. N. Cochrane, Chrzeicijaristwo i kultura antyczna, przel. G. Pianko, Warszawa
1960; M. Heller, Wplyw mysli chrzescijaniskiej na powstanie nauk empirycznych, [w:] Sacrum
i kultura. Chrzescijariskie korzenie przysziosci, Lublin 15~17 wrzesnia 2000 r., red. R. Rubinkie-
wicz SDB, ks. St. Zigba, Lublin 2000, s. 125-133; M. A. Krapiec OP, Ludzki wymiar kultury
chrzescijariskiej — wspdlnego dziedzictwa narodéw Europy, [w:] Zeby nie ustata wasza wiara, Lu-
blin 1989, s. 389-407; M. Rusecki, Fenomen chrzescijaristwa. Wkiad w kulture, Lublin, 2001;
W. M. Thompson, Christ and Consciousness. Exploring Christ’s Contribution to Human Con-
sciousness. The Origins and Developmenet of Christian Consciousness, New York 1977; Th. E.
Woods, How the Catholic Church build Western Civilization, Washington, D.C. 2005; J. Zycif-
ski, Inspiracje chrzescijariskie w powstaniu nauki nowozytnej, Lublin 2000.

"Por. Jan Pawel I, Wierze w Chrystusa Odkupiciela, Warszawa, 1991, s. 188.
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niem pojecia prawa naturalnego znacznie bardziej oczywistym dzisiaj =
jego zdaniem — pojeciem godnosci osoby'. Ta propozycja wydaje si¢
bledna co najmniej z dwéch powodéw. Po pierwsze, jesli dokonu]er’ny
proby tworzenia etyki naturalnej, oczyszczonej z religijnych wpltywow
chrzescijaristwa, to pojecie godnosci osoby wydaje si¢ najmnie; odpo-
wiednie do tworzenia fundamentow takiej etyki. Czyz w kulturze Euro-
py mozna by méwi¢ o godnosci czlowieka bez niekwestionowanego
przez wiekszos¢ jej historii przez wiekszos¢ jej mieszkancéw przekona-
nia, ze za kazdego czlowieka umart Syn Bozy?

Po drugie, czy nie jest tak, ze pojecie godnosci kazdej ludzkiej osoby
jest jednym z pierwszych, ktérych dotyka religijne wyjalowienie zachod-
niej kultury? Czy etyka jakosci zycia Petera Singera, ktéra przeciez ma
zastapic¢ etyke $wietosci czy godnosci zycia w swoim konsekwentnym
przekonaniu, ze zdrowe zwierze ma wieksza warto$¢ niz dziecko z wo-
doglowiem, nie jest smutng zapowiedzig tego, co przed nami'’?

Proponowana hermeneutyka antropologicznych podstaw zachodniej
kultury jest szczegélnie wazna w przypadku kluczowego dla nowozyt-
nosci pojecia wolnosci. Warto odwotaé sie tutaj do stosunkowo mato
znanych, wczesnych wykladéw Karola Wojtyly wygloszonych na Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim, a szczegdlnie do wykladu monogra-
ficznego z roku akademickiego 1954-1955 ,, Akt i przezycie”, ktéry w la-
tach 80. zostal opublikowany jako czes¢ tzw. Wyktadéw lubelskich™ Otoz,
zasadnicze pytanie 34-letniego wéwczas etyka brzmialo: jak wyglada
ujecie wolnosci u dwéch fundamentalnych dla nowozytnosci myslicieli,
ktorych w historii dzieli mniej wiecej 100 lat: Immanuela Kanta i Maksa
Schelera. Nie wglebiajac si¢ w szczegodly analizy mozemy tutaj jedynie
powiedzie¢ o wnioskach mlodego etyka i ich znaczeniu dla naszych roz-
wazan. Otoz, ks. K. Wojtyla nie znajduje ani u Kanta, ani u Schelera sa-
tysfakcjonujgcego ujecia ludzkiej wolnosci: u Kanta aktywnos¢ ludzkiej
woli — w sposéb analogiczny do greckiego intelektualizmu - ginie w cie-
niu rozumu, u Schelera, ktéry reprezentuje juz wspélczesny emotywizm,

' Wspomniana wypowiedZ miala miejsce w Krakowie 12 maja 2006 roku podczas se-
sji stowarzyszenia prawnikéw Ars Legis ,, Aktualnosé prawa naturalnego dzisiaj”

** Por. P. Singer, Etyka praktyczna, przel. A. Sagan, Warszawa 2003, s. 165-169.

" Por. K. Wojtyla, Wyktady lubelskie, Lublin 1986, s. 19-74.
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to emocje odpowiadaja za spontaniczne zwrdcenie si¢ ku wartosciom.
W celu poszukiwania adekwatnego ujgcia ludzkiej wolnosci, ksiadz dr
hab. K. Wojtyla wyrusza w glab chrzescijaniskiej tradycji, zwracajac sie
przede wszystkim do twérczosci Tomasza z Akwinu, gdzie znajduje sa-
tysfakcjonujace go ujecie woli jako racjonalnej wladzy duszy oraz odpo-
wiednie ujecie relacji wolnosci i prawdy, ktére to tematy, ubrane w
nowe slownictwo, beda stanowié¢ serce niemal wszystkich encyklik Jana
Pawta II przez kolejne p6t wieku®.

Karol Wojtyta skoriczyt swoje eksploracje na Tomaszu z Akwinu, ale
w gruncie rzeczy ta historyczna podréz powinna siggna¢ jeszcze dalej,
zeby powiedzie¢, ze w Objawieniu judeo-chrze$cijafiskim pojawia sie
niezrozumiala dla wczesniejszych kultur, chociazby dla Grekéw, kon-
cepcja wolnosci, w ktérej wolnod¢ czlowieka jest tak wielka, ze samemu
Bogu moze powiedzie¢: ,nie” Historycy idei zwracaja uwage, jak ta ra-
dykalna idea wolnosci objawia si¢ w Starym Testamencie, aby potem
tworzy¢ tto dla opisu zmagan migdzy ,starym” i ,nowym czlowiekiem”
w pismach Pawlowych, i wreszcie krystalizowac¢ sie w pojeciach voluntas
i libertas w teologii $w. Augustyna i wreszcie znaleZ¢ swoje systematycz-
ne ujecie w XIII-wiecznej scholastyce™

Myslac o judeo-chrzescijariskich korzeniach pojecia wolnosci, moze-
my postawi¢ pytanie: co stanie sie z tym fundamentalnym dla naszej
kultury pojeciem, gdy patrzac w rozgwiezdzone niebo, bedziemy wi-
dzie¢ nie piekny kosmos, bedacy jedynie bladym odblaskiem piekna
i milosci Stwércy — kochajacego nas Ojca, ale mroczny, nieprzenikniony
wyraz samotno$ci naszej planety i naszego zagubienia, nic nieznaczg-
cych peryferii w kosmosie? Czy nie jest tak, ze jakas nowa forma deter-
minizmu, zaleznosci od sit zewnetrznych badZ wewnetrznych (pods$wia-
domosci, uksztaltowanej we wczesnym dziecinistwie jaZzni) zajmie
szybko miejsce naszej wolnosci?

Czy nie jest rowniez tak, ze zalazki tego nowego determinizmu wi-
dzimy juz niekiedy w przekonaniu wielu ludzi, ze nie maja oni wptywu

' Por. Redemptor hominis 12, Centessimus annus 39, 46, Veritatis splendor 31-64.
' Por. Ch. Kahn, Discovering the Will. From Aristotle to Augustine, [w:] J. M. Dillon
i A. A. Long, The Question of Eclecticism: Studies in Later Greek Philosophy, Berkeley 1988,

s. 234-259.
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na rzeczywistosc¢ i na swoje zycie, ze sa niesieni sila przyzwyczajenia,
tworzacych nowe potrzeby reklam, praw ekonomii, godzin otwarcia su-
permarketéw, badz tez innych mrocznych sil, ktérych natury juz nikt nie
jest w stanie im wytlumaczyé¢. Tak pisal o tym Karl Rahner:

W tym czasie, gdy czlowiek wznosil swoje bojowe haslo wolnosci, po-
padl, w Europie w kazdym razie, w poddanstwo catkiem osobliwe. Nie
mam tu na mysli systeméw przymusu zewnetrznego. Mam na mysli pod-
danstwo inne; to, ktére dziala od wewnatrz. W najintymniejszym wne-
trzu wyzwolonego z wszelkich wigzéw, wolnego od koscioléw i dogma-
tow czlowieka narastala niepostrzezenie przemoc, ktéra dlawila go
ipetala. W miare jak wyzwalal si¢ spod wladzy powszechnie obowiazu-
jacego obyczaju, obowiazujacych zasad myslenia i dzialania, zagarnialy
g0 przemoznie w swojg moc, od wewnatrz, inne potegi: zadza wiladzy,
znaczenia, uzycia, dynamizmy popedéw, instynkt seksualny (...) i jedno-
cze$nie obezwladniajace, wyjalawiajace od wewnatrz troski: poczucie za-
grozenia i bezsensu zycia, lek, beznadziejnos¢ rozczarowania'

Podobna analize jak w przypadku wolnosci mozemy przeprowadzi¢
w przypadku innych kluczowych dla naszej kultury poje¢. Proponujemy
wiec w teologicznej antropologii pewne odsioniecie chrzescijariskich zré-
det naszej kultury w celu zrozumienia dzisiejszych sporéw wokét naj-
wazniejszych sléw: zycie, rodzina, malzeristwo, demokracja, praca, wol-
nos¢, dziecko, zabdjstwo. To jest wazne przedsiewziecie, poniewaz do
pelnego zrozumienia kazdego z wymienionych wyzej pojec¢ antropolo-
gicznych konieczne jest uwzglednienie dwdch czesci jego znaczenia,
kazdej majacej wlasna historie i wywodzacej si¢ z odrgbnej tradycji.
Z jednej strony, kazde z tych poje¢ zawdzigcza swoje wspolczesne zna-
czenie mysli chrzescijanskiej — wiekom refleksji teologicznej zakorzenio-
nej w Objawieniu chrzescijanskim; z drugiej — na temat kazdego z wymie-
nionych stéw trwa we wspdlczesnej kulturze zacieta debata, zrozumienie
i interpretacja kazdego z nich jest bowiem miejscem konfrontagji tradycji
chrzescijanskiej z post-chrzescijariska (a czgsto nawet anty-chrzescijan-
ska), zsekularyzowana kulturg nowozytng. Bez uwzglednienia tych

7 K. Rahner, Kiedy si¢ modlisz, tum. A. Morawska, [w:] tenze, Przez Syna do Ojca, Kra-
kéw 1979, s. 32-33; por. tez: A. Porebska, Zniewoleni przez  wyzwolenie”, .Pressje”, nr 8
(2006), s. 23-31.
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dwdch czesci znaczenia wymienionych pojeé, do czego konieczna jest hi-
storyczna hermeneutyka - jej zarys odnajdujemy w mys$li Jana Pawta II -
niemozliwe jest zrozumienie wspélczesnych, goracych sporéw moral-
nych dotyczacych: aborgji, eutanazji, ,praw” zwigzkéw homoseksual-
nych, ekologii etc.”® To odslonigcie chrzescijariskiej historii tych stow
moze nam dopoméc w przygotowaniu si¢ na czas, kiedy te wazne stowa
nie uzyskaja juz swojego znaczenia z chrzescijariskiego kontekstu uza-
sadniania, ale s3 redefiniowane w innych, obcych badZ wrogich wobec
chrzescijanistwa kontekstach: turbo-kapitalizmu, neo-liberalizmu, mark-
sizmu, radykalnego feminizmu etc.

Teologiczna antropologia ma wiec do spelnienia wazng funkcje teo-
logii krytycznej, ktéra demaskuje nieadekwatnosé wspéiczesnych pro-
pozydji etycznych i antropologicznych. Jest to réwnoczesnie funkcja
ewangelizacyjna, gdyz gtéwnym celem krytyki plycizn i mielizn wspét-
czesnosci jest wskazanie na pelni¢ prawdy i zycia objawione w Chrystu-
sie (por. J 14, 6). Dla nas, chrzescijan, tak rozumiana funkcja teologii
w ogdlnosci, a teologicznej antropologii w kontekscie tych rozwazan
prowadzi do potwierdzenia i umocnienia naszej tozsamosci w plurali-
stycznym Swiecie, na petlnym halasu, dezinformacji i po prostu klamstw
skrzyzowaniu réznych propozydji religijnych, duchowych i intelektual-
nych. Tak rozumiana teologia przypomina nam, ze jestesmy ,sola
ziemi” i ,$wiatlem §wiata” (Mt 5, 13-14) i Ze nie mozemy z powodu ma-
lodusznosci czy strachu z tych stéw zrezygnowad¢.

3.

Proponowany w tym szkicu projekt uprawiania teologicznej antro-
pologii nie jest w zadnej mierze nowatorski. Warto w tym kontekscie
zwroci¢ uwage chociazby na klasyczng w tej dziedzinie tworczos¢ Chri-
stophera Dawsona. W ksiazce Postep i religia z 1938 roku Dawson przy-
pomina, ze u zrédel nowozytnej idei postepu znajduje si¢ judeo-chrze-
$cijaniska, linearna wizja historii. Autor przestrzega:

"% Takie wlasnie, historyczne podejécie do etycznych sporéw wspolczesnoSci proponu-
je A. MacIntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, przel. A. Chmielewski, War-

szawa 1996, s. 21-29.
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Czasy kompromisu ofiarowanego przez liberalny deizm juz si¢ skon-
czyly i staneliSmy na rozdrozu. Albo Europa musi porzuci¢ tradycje
chrzescijariskg i wraz z nig wiare w postep ludzkosci, albo musi wrdcié
z calg $wiadomoscia do tych fundamentow religijnych, na ktérych te idee
opieraly sig"

W ksigzkach Religia i kultura oraz Religia i powstanie kultury zachodniej
Dawson ukazuje majacy swoje zrédia w chrzescijaristwie porzadek war-
tosci duchowych jako kluczowy dla zrozumienia zywotnosci i geniuszu
kultury Zachodu. W wymienionych ksigzkach znajdujemy grozne
ostrzezenia przed inflacjga wartosci duchowych i przekonan etycznych:

Powrét do porzadku duchowego stal si¢ warunkiem przetrwania
ludzkosci?.

Bytoby to dziwnym zbiegiem okolicznosci, gdyby wielka rewolugja,
dzieki ktérej czlowiek Zachodu poddal swoim zamierzeniom przyrode,
zakonczyla sig utratg jego wlasnej wolnosci duchowej; moze sie to jednak
fatwo zdarzy¢, jezeli wzrastajaca techniczna kontrola parnstwa nad zy-
ciem i my$la jego obywateli zbiegnie si¢ z jakosciowym obnizeniem po-
ziomu naszej kultury?.

W waznej ksiazce The Modern Dillema, kt6ra zostala po raz pierwszy
opublikowana w Londynie w 1932 roku, Dawson przystuchuje sie uwaz-
nie groznym pomrukom, ktére dobiegajg spod powierzchni nacjonali-
stycznych konwulsji porzadku weimarskiego w przededniu zblizajgcej
sie katastrofy II wojny swiatowej. Jego przypomnienia o chrzescijaniskich
zrédtach Europy®® znéw przeradzaja sie w przestroge:

Jesli Europa porzuci chrzescijanistwo, musi réwniez porzuci¢ swéj kod
etyczny. (...) Jesli spoteczenistwo jako calos¢ porzuci wiare, jest bezbronne

" Postep i religia. Studium historyczne, przel. Henryk Bednarek, Warszawa 1958, s. 261.

¥ Religia i kultura, przet. Jolanta W. Zieliriska, Warszawa 1958, s. 241.

" Religia i powstanie kultury zachodniej, przel. Stanislaw Lawicki, Warszawa 1958, s. 9.

2 ,Europa rozpoczela jako chrzescijaristwo i wcigz pozostaje chrze$cijaristwem, mimo
tego, ze jest chrzeScijafistwem podzielonym, zeSwiecczalym i ostabionym przez intelektu-
alny i moralny nieporzadek. Chrzescijaristwo nadal pozostaje religia Zachodu nie tylko
dlatego, ze wciaz przyznaje sie do niego duza liczba religijnych ludzi, ale poniewaz weszlo
ono tak gleboko w my$l Zachodu, ze w duzej mierze inspirowalo etyczne i spoleczne ide-
aly wspoélczesnej kultury $wieckiej” — The Modern Dilemma: The Problem of European Unity,
London 1932, s. 48.

186



wobec dezintegrujacych efektéw egoizmu i prywaty. (...) Duchowe po-
trzeby czlowieka nie przestajg by¢ mocne nawet wtedy, gdy sa nieuzna-
ne. Jesli nie zaspokaja sie ich przez religie, znajda swoja kompensacje w
innych miejscach, czgsto w destruktywnych i anty-spolecznych aktywno-
§ciach®.

W swoim klasycznym dziele Katolicka etyka wychowawcza Jacek Woro-
niecki stwierdza, ze racjonalne uzasadnienie prawdziwosci chrzescijan-
stwa dotyczy m.in. tego, aby , Objawienie bylo w dziedzinie prawdy
w zgodzie z podstawowymi zasadami bytu i mysli”*. Dzisiaj, w obliczu
projektu radykalnej dekonstrukcji i redefinicji podstawowych ludzkich
przekonan dotyczacych natury czlowieka, istoty malzeristwa i rodziny,
poczatku i korica ludzkiego zycia chrzescijafistwo —jak zawsze w historii —
staje si¢ schronieniem dla wszystkich, ktérzy ,w glebi sumienia odkrywa-
ja prawo, ktérego sami sobie nie nakladaja” (KDK 16). Teologiczna antro-
pologia, ktéra przechowuje i wyraza Boza wizje czlowieka, staje sie kato-
lickim, czyli powszechnym zaproszeniem do przyjecia Ewangelii dla
wszystkich, ktérzy sa zatrwozeni wspéiczesnym zamachem na cywilizagje.

Christopher Dawson odkrywal w swojej tworczosci chrzescijanskie
korzenie kultury Europy w szczegélnie tragicznym dla naszego konty-
nentu pétwieczu, naznaczonym przez tragedie ludobéjstwa i dwéch wo-
jen Swiatowych. W sposéb analogiczny do mysli Jana Pawta II, Dawson
widzial Zrédla wspdlczesnych totalitaryzméw w glebokim kryzysie do-
tyczacym kultury, wizji czZlowieka i spoleczenistwa, oraz prawdy o war-
tosciach etycznych i duchowych. Glos Dawsona okazat si¢ gtosem wotla-
jacym na puszczy; znacznie bardziej skuteczne okazaly sie teorie rasowe
niemieckich profesoréw, czy utopijne pomysly teoretykéw marksizmu
na temat koniecznosci dziejowej, sprawiedliwosci spolecznej i dziejowej
roli proletariatu. Dzisiaj, ponad pét wieku po upadku hitlerowskiego na-
zimu i kilkanascie lat po upadku komunizmu w Europie, odwiedzajac
Auschwitz i mozolnie sporzadzajac listy ofiar Gulagu, wiemy juz, kto
miat racje. Czy mozna bylo dojséé¢ do tego przekonania bez koniecznosci
poswiecenia kilkudziesieciu milionéw ludzkich istnien, ofiar XX-wiecz-

nych utopii?

2 Tamze, 5. 93, 94, 99.
#J. Woroniecki OP, Katolicka etyka wychowawcza, t. 11/1, Lublin 1995, s. 84.
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4.

Wspomnieliémy juz o bliskosci proponowanej w tych rozwazaniach
metody teologicznej antropologii do mysli Stugi Bozego Jana Pawta II.
Na koniec warto krétko zwrécié uwage na jej obecnos¢ w tworczosci
kardynata Josepha Ratzingera, Benedykta XVI. Jego zdaniem — od dawna
pisat o tym kardynat Ratzinger — dzisiaj w Europie obserwujemy kon-
flikt dwéch kultur. Pierwsza kultura to dziedzictwo chrzescijaniskiej Eu-
ropy. Z drugiej strony, mamy racjonalistyczng, post-oswieceniowa kul-
ture, w ktoérej jedyna uprawniona metoda poznania jest ta, ktéra jest
przyjeta w naukach przyrodniczych® Warto, za Benedyktem, poswiecié
kilka chwil opisowi tej epistemologii, gdyz ma ona determinujacy wplyw
na ksztalt nowozytnej kultury, decydujac o jej wielkosci i jej problemach.

Post-oswieceniowy racjonalizm naukowy wywarza przepas¢ miedzy
$wiatem odczuc¢ i $wiatem faktéw:

~Fakty”, to znaczy to, co w sposéb mozliwy do stwierdzenia istnieje
poza nami samymi, s3 juz tylko ,faktami”, naga faktycznoscia. Przypisy-
wanie atomowi, poza jego matematycznymi wyznacznikami, jakichkol-
wiek dalszych jakosci moralnej czy estetycznej natury postrzega sie jako
czyste mrzonki. Redukcja natury do dajacych sie przejrzeé, a przez to
i opanowa¢ faktéw ma jednak taki skutek, ze spoza nas samych nie docie-
ra juz do nas zadne moralne przeslanie. W ten sposéb zar6wno moral-
nos¢, jak i religijnosé naleza do obszaru subiektywnosci; nie ma juz dla
nich miejsca w obszarze obiektywizmu. Skoro sg subiektywne, sg ustano-
wione przez czlowieka. Nie wyprzedzajg nas, to my je wyprzedzamy
i ustanawiamy™

Redukcja $wiata do faktéw i zawezenie poznania do postrzegania
ilosciowego jest redukcja, zubozeniem ludzkiego procesu poznania, kté-
remu umyka woéweczas to, co jest wazne dla czlowieka, przede wszyst-
kim poznanie moralne. Ratzinger podkresla, ze

réwniez praktyczny rozum, na ktérym opiera si¢ wlasciwe poznanie
moralne, jest rzeczywistym rozumem, a nie jedynie wyrazem subiektyw-

% Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, przel. W. Dzieza, Czestochowa
2005, s. 39-72.

* Tenze, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i $wiata, ttum. M. Mijalska, Krakéw
2005, s. 26.
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nych odczué pozbawionych wartosci poznawczej. Musimy ponownie na-
uczy¢ sie pojmowaé, ze wielkie moralne rozpoznania ludzkosci sg réwnie
rozsadne i réwnie prawdziwe, a nawet prawdziwsze niz eksperymental-
ne rozpoznania obszaru nauk przyrodniczych i technicznych. Sa praw-
dziwsze, gdyz siegaja glebiej w istote bytu i sa bardziej decydujace dla
bycia cztowiekiem?”

Jezeli w naukach przyrodniczych kluczowa rola w stwierdzeniu
prawdziwosci jakiego$ stwierdzenia nalezy do doswiadczenia i ekspery-
mentu, to poznanie moralne réwniez jest owocem ludzkiego doswiad-
czenia. Tak pisal o tym kardynat Ratzinger:

Réwniez i rozum praktyczny potrzebuje poreczenia eksperymentu, ale
wiekszego, niz mozna by dokona¢ w laboratoriach: potrzebuje ekspery-
mentu, jakim jest sprostanie bytowi ludzkiemu, ktére moze pochodzi¢
tylko ze sprostania historii. Dlatego rozum praktyczny byt zawsze wpisa-
ny w wielki porzadek doswiadczenia i dowodzenia etyczno-religijnych
wizji calosciowych. I tak jak nauki przyrodnicze czerpia zycie z genial-
nych przeloméw dokonywanych przez wielkie jednostki, tak systematy-
zacje spojrzenia etycznego zalezg z jednej strony od przezywania wspol-
noty, z drugiej jednak - od szczegélnej zdolnosci widzenia pojedynczych
0s6b, ktérym udato sie wejrze¢ w calosé®.

Tutaj dochodzimy do tematu roli wiary chrzescijaniskiej w przecho-
wywaniu zasadniczych, kluczowych dla kultury prawd etycznych i antro-
pologicznych:

Wypowiedzi wielkich etycznych postaci Gregji, Bliskiego i Dalekiego
Wschodu (...) w swoim rdzeniu nie stracily nic na aktualnosci, lecz moze-
my je dzi§ postrzega¢ jako doplywy, doprowadzajgce ostatecznie do
gléwnego nurtu chrzescijariskiej interpretacji rzeczywistosci. W rzeczywi-
stoéci etyczna wizja wiary chrzescijariskiej nie jest czyms$ partykularnie
chrzescijariskim, lecz synteza wielkich etycznych intuicji ludzkosci, wy-
plywajaca z nowego, zespalajacego je wszystkie centrum”

Wiara chrzescijariska nie tylko dla chrzescijan jest skarbcem podsta-
wowych przekonan cztowieka dotyczacych Boga, kosmosu, samego sie-

¥ Tamze, s. 29.
# Tamze, s. 30-31.
» Tamze, s. 31.
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bl.e, 'swojego przeznaczenia i powinnosci moralnych, ktérych czlowiek
nie jest w stanie sam wytworzy¢ ~ to raczej one tworza jego. Kardynat
Ratzinger/Benedykt XVI dodaje do naszych rozwazan o apologetycz-
nym wymiarze teologicznej antropologii wazne wskazanie, ze o§wiece-
niowy racjonalizm, ktéremu zawdzieczamy niebywaly rozwdj nauk
przyrodniczych i techniki na przestrzeni ostatnich kilku wiekéw, musi
by¢ uzupelniony o madrosciowy i etyczny wymiar, ktérego tradycyjnym
strézem jest religia, w Europie - religia chrzeécijafiska. W przeciwnym
razie, mozemy bolesnie obudzi¢ si¢ jako mieszkancy ,ziemi jalowej”,
»ziemi Ulro”, ,nieludzkiej ziemi” i po raz kolejny liczy¢ ofiary nastepnej
utopii®.

On Apologetic Dimension of Theological Anthropology
Summary

In contemporary apologetics and fundamental theology a subjective reflec-
tion on the topic of the addressee of Revelation is essential. Undoubtedly, this
anthropological dimension of fundamental theology can be understood in many
ways, as can be seen from differences in pursuing fundamental theology by Karl
Rahner and Hans Urs von Balthasar. The paper aims at presenting just one way
of applying theological anthropology in fundamental theology, which is very
useful, especially during the present debate on Christian roots of European cul-
ture, or, more broadly, Western civilization.

Christian faith is a treasury - and not only for Christians - of man’s basic be-
liefs with regard to God, universe, man himself, fate and moral duties, which
man is not able to create himself, but is rather created by them. To our considera-
tions on the apologetic dimension of theological anthropology Cardinal Ratzin-
ger/Benedict XVI adds an important indication that rationalism of the Enlight-
ment, which has enabled unprecedented development in natural sciences and
technology for the last few centuries must be supplemented by wisdom and an

ethical dimension, whose traditional guard is religion, and in Europe, the Chri-
stian religion.

% Por. Th. S. Eliot, Ziemia jatowa, przel. Cz. Milosz, Krakéw 1989; Cz. Milosz, Ziemia
Ulro, Krakéw 1994; J. Czapski, Na nieludzkiej ziemi, Paryz 1962.



