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Biblijne swigeto Sukkot

Kiedy koricza si¢ pokutne obchody Dnia Pojednania (Jom Kip-
pur), nastepuje czas celebracji swieta Szataséw (Sukkot). Ma ono
charakter bardzo radosny: , Ten dzien jest poswiecony Jahwe, Bogu
waszemu. Nie badZcie smutni i nie placzcie” — Neh 8, 9; ,Nie badz-
cie przygnebieni” — Neh 8, 11. Motywacje swigtowania Sukkot poda-
ja dwie tradycje. Pwt 16, 15 uzasadnia $wieto zakonczeniem dorocz-
nych zbioréw, Kpl 4243 nawiazuje za§ do zamieszkiwania przez
Izrael w szalasach, w czasie wedréwki z Egiptu. Donioslos¢ swieta
Sukkot podkresla Pwt 31, 10-13. Tekst zawiera dyspozycje, aby Pra-
wo napisane przez Mojzesza, wlasnie w czasie tego $wieta, bylo uro-
czysScie proklamowane kazdego roku szabatowego, wobec calego na-
rodu. Eschatologiczna w charakterze i tresci wypowiedZ proroka
z Zach 14, 15 zapowiada, ze $wieto Sukkot nabierze w przyszlosci
centralnego znaczenia.

Pochodzenie swigta Sukkot

Najwczes$niejsze teksty zdaja si¢ wskazywac na kananejska, rol-
nicza proweniencje $wieta Sukkot'. W okresie monarchicznym $wie-

! Zob. T. Kronholm. sakik, TWAT B. 5, k. 849-854; zob. obszerna publikacje
o $wiecie Sukkot H.Ulfgard. The Story of Sukkot. The Setting, Shaping and Seguel of the
Biblical Feast of Tabernacles, Paul Mohr Verlag 1998 (zwlaszcza o jego rolniczej formie

177



to Sukkot, z jego rolniczym charakterem, zdaje si¢ nie mie¢ jeszcze
§cisle ustalonej daty. Teksty péinocne eksponujg jego obchody
w miesigcu 6smym (1 Krl 12, 32). Pwt 16, 13-17 nakazuje opchodze—
nie $wieta przez siedem dni, po zebraniu plonéw zboza i plonéw
tloczni (Pwt 16, 13). Musialo to wiec by¢ jesienia. Réwnie nieokreslo-
na datacja znajduje si¢ w Pwt 31, 10-11. Inaczej jest juz w tekscie Kpl
23, 33-39: , Pietnastego dnia tego siédmego miesigca jest swieto Sza-
lasé6w przez siedem dni dla Jahwe” W rycie swigtynnym z okresu
monarchii, gléwna charakterystyke Sukkot, stanowil kult ofiarniczy.

Datacje w okresie podeportacyjnym, odzwierciedla tekst Neh
8,14: ,,A w Prawie, ktére Jahwe nadal przez Mojzesza, znaleZli prze-
pis, by Izraelici podczas $wigta w sibdmym miesigcu mieszkali
w szalasach” Ciekawe jest tylko to, ze nie ma zadnej informagji
o kulcie ofiarniczym, podkre$lona za$ zostaje obligatoryjnosé za-
mieszkania w szalasach, oraz okreslenie materialéw do ich budowy
uzytych. Przekazy kronikarskie wigza $wieto Sukkot z poznawa-
niem na nowo Prawa. Brak jest zatem, nawiazania do tradycji rolni-
czej. To sugeruje, ze w tym czasie rozumienie §wieta, wigzalo sie juz
z jego relektura i reinterpretacja teologiczna?

O ile tradycja deuteronomistyczna (Pwt 16, 14) obejmuje $wieto-
waniem nie tylko Izraelitow, gdyz wlacza w nie wszystkich z nimi
wspdlnie zyjacych, o tyle teksty kaplanskie ograniczajg je tylko do
Izraela. Te samg tendencje wida¢ w dziele Kronikarza. Czytanie tek-
stow Prawa, w ciggu kolejnych dni $wigta Sukkot, odzwierciedla za-
inicjowang w czasie deportacji tradycje synagogalng, wlaczona
w pewnej mierze w liturgie odbudowanej swiatyni. Miejscem cele-
bracji Sukkot, nawet w rzeczywistosci eschatologicznej, bedzie $wia-
tynia w Jerozolimie (Zach 14, 16-17).

w rozdziale I s. 37-75), oraz J. L. Rubenstein, The History of Sukkot in the Second Temple
and Rabbinic Periods, Atlanta 1995.

? Teksty biblijne pokazujg proces rytualizacji kalendarza ksiezycowego — zob. J. A.
Wagenaar, Origin and Transformation of the Ancient Israelite Fesival Calendar, Wiesbaden
2005.
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Biblijne $wiadectwa o $wigcie Sukkot

Wij 23, 10-19; 34, 18-26: pierwsze kalendarze swigt Izraela

A. Wj 23, 10-19

Gradacje $wiat Izraela rozpoczyna szabat’. Najbardziej pierwot-
ng informacja o cyklu rocznym, jest obchéd trzech $§wiat: , Trzy $wieg-
ta pielgrzymkowe bedziesz dla Mnie obchodzil w kazdym roku” —
(3alos r°galim tahog). tahog wystepuje w BH tylko dwa razy (Wj 23,
14; Pwt 16,15) i ma znaczenie celebracji $wieta. O ile w Wj 23, 14 od-
nosi sie do celebracji trzech swiat pielgrzymkowych, o tyle w Pwt 16,
15 wyraznie okre$la dzigkczynienie za wszystkie zbiory i kazda pra-
ce rak. Sadzi¢ mozna, ze w Wj 23 chodziloby raczej nie o konkretne
$wieto, ale o radosny i dzigkczynny charakter zaréwno $wieta Suk-
kot, jak i pozostalych dwéch swiat. Jesiennym Swietem jest $wieto
Zbioréw, uzasadnione zakornczeniem zbioréw.

B. Wj 34, 18-26

Ten kalendarz ma zgola odmienny charakter. O ile poprzedni byt
typowo rolniczy, ten zdaje si¢ zawiera¢ przemieszane elementy rol-
nicze i pasterskie, na ktére relektura nalozyla jeszcze warstwe religij-
ng. Na czele umieszczono rolnicze §wieto Przasnikéw, z warstwg re-
ligijna w uzasadnieniu: ,Zachowaj Swieto Przasnikéw, przez siedem
dni bedziesz jadl chleby przasne, jak to ci polecilem. A uczynisz to w
czasie oznaczonym, czyli w miesigcu Abib, gdyz wtedy wyszedles z
Egiptu” (Wj 34, 18). Nastepnie mamy element $wieta pasterskiego:
~Wszystko pierworodne do Mnie nalezy, a takze pierworodny sa-
miec z bydla, woléw i owiec” (34, 19), jako wprowadzenie do czesci
prawnej o powinnosci wykupu. Dopiero 34, 21 wprowadza szabat,
zupelnie inaczej niz w Wj 23, gdzie szabat stal na czele $wiat Izraela.
Wobec tego, tekst Wj 23, 12 n. zdaje si¢ by¢ bardziej pierwotny, po-
niewaz oprécz odniesieni rolniczych i pasterskich zawiera jeszcze
wyraz pierwotnego doswiadczenia zamieszkiwania w Kanaan, we-
sp6l z innymi nacjami, z ktérymi nalezalo jako$ utozy¢ sobie rela-
cje.

* Zob. szerzej o szabacie w ST - T. J. Meek, The Sabbath in The Old Testament. Its
Orgin et Development, ,Journal of Biblical Literature” 33 (1914), nr 3, s. 201-212.
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Najciekawszy jest w. 22: Bedziesz obchodzit Swigto Tygodni, Pierwo-
cin, zniwa pszenicy i Swigto Zbioréw przy koticu roku (Wj 34, 22). Wy-
mienia on cztery, a nie trzy swieta. Pierwsze jest swigto Tygodni; po-
tem S$wieto Pierwocin; dalej §wigto zniw pszenicy i wreszcie §wieto
Zbioréw. Problem stanowi $wieto zniw pszenicy i §wigto Pierwocin.
O ile $wieto Pierwocin wieniczylo zbiory jeczmienia, o tyle koniec
zbioréw pszenicy, wiazal si¢ z generalnym zakornczeniem wszelkich
zbioréw, a wiec ze $wietem Zbioréw (przyszlym swietem Sukkot).
By¢ moze mamy tutaj do czynienia z etapowoscia celebragji swieta
Zbioréw. Najpierw bylaby to celebracja (w ramach jednego, kilkudnio-
wego $wieta) zbioréw pszenicy na poczatku $wieta (miggar°n®cha;
z twego klepiska), a nastepnie celebracja zbioréw ttoczni (mijig*becha),
pod koniec swieta. Gdyby pierwszy dzieri §wieta Zbioréw byt swie-
towaniem zbioru pszenicy, a siedem dni péZniej obchodzono swieto
zbioréw wina, wéwczas mielibysmy do czynienia z dwoma réznymi
$wietami, tak jak znajdujemy to w Wj 34, 22. Ponadto nie ma tutaj
mowy o $wiecie obchodzonym przez dni siedem. Dlaczego jednak
w poézniejszych tekstach znajdujemy informacje, ze swieto Zbioréw
trwa siedem dni? Wydaje sie, ze stalo sie tak wéwczas, kiedy swieto
Zbioréw stalo sie swietem Sukkot tzn. kiedy przydano mu uzasad-
nienie religijne: wedréwke przez pustyni¢ pod opieka Boga i za-
mieszkanie w szalasach. Stad nie tylko zmiana nazwy (albo raczej
polaczenie dwéch nazw), ale takze polaczenie dwdéch swiat: zbioréow
pszenicy i zbioréw winorosli i oliwek, w siemiodmiowe $wieto rolni-
cze. Kiedy tego dokonano, przydano $wietu Sukkot interpretacje hi-
storycznego doswiadczenia religijnego z przeszlosci. Zamieszkiwa-
nie w szalasach w ciaggu jednego dnia nie oddawaloby bowiem
dltugotrwalego doswiadczenia religijnego.

1 Krl 8, 1-5.62—-66: opowiadania o inauguracji kultu Swigtynnego

1 Krl 8, 1-5 to opis inauguracji dzialalnosci §wiatyni w Jerozoli-
mie. W. 2 wyraznie okresla czas: ,, Zebrali sie wiec u kréla Salomona
wszyscy Izraelici w miesigcu Etanim, na $wieto przypadajace w siéd-
mym miesigcu” (por. 2 Kr 5, 3). Informacji o siddmym miesigcu nie
zawieraly najwczesniejsze kalendarze z Wj 23 i 34. Sytuacja, ktéra
przedstawia 1 Krl 8, zaklada wczesniejsza praktyke celebracji «Swie-
ta w miesigcu siddmym», nazwanym tu Etanim. Nazwa tego miesia-
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ca znajduje si¢ w kalendarzu stonecznym, zatem uzywanym w okre-
sie monarchii. W tym okresie mozna méwi¢ w miesigcu si6dmym
tylko o $wiecie Zbiorow, gdyz swieto Pojednania (Jom Kippur) przy-
jete zostalo jako takie przez Izrael pézniej. Bez watpienia wiec inau-
guracja $wiatyni w Jerozolimie dokonuje si¢ w ramach jesiennego
swieta Zbioréw. Proste okreélenie tego $wieta jako hg, z dopowie-
dzeniem, iz chodzi o $wieto w si6dmym miesigcu, pokazuje, ze jego
identyfikacja dla Izraelitéw byla kwestig oczywista.

Ciekawa informacja, jest natomiast fakt skladania ofiar. Byloby
to zrozumiale, wszak mamy do czynienia ze stalym sanktuarium,
w ktérego centrum znajduje si¢ przeciez oltarz ofiarniczy. Zdumie-
nie budzi jednak skala ofiar, gdyz skladano: ,na ofiare owce i woly,
ktérych nie rachowano i nie obliczano z powodu wielkiej ich liczby”
(w. 5). Poswigcenie swigtyni w Jerozolimie i oddanie jej dla kultu,
w kontekscie swieta Zbioréw, jest kolejnym etapem relektury, od-
zwierciedlajacym rozwdj religijnego znaczenia i rozumienia przy-
szlego $wieta Sukkot. Rozwéj ten dokonuje sie na linii rosnacego
przekonania o opiece Jahwe nad swoim ludem.

Tekst 1 Krl 8, 62—66 zdaje si¢ by¢ albo pdzZniejsza interpolacja,
albo tez apoteoza Salomona i splendoru $wieta, ktére wiasnie on ce-
lebruje. Jesli przyjac, ze jest to pdzniejsza, moze redaktorska interpo-
lacja, to wyjasnieniem jej jest dlugos¢ celebracji: dwa razy po siedem
dni (8,65). Jesli bylaby to apoteoza, to dlugo$¢ celebracji w tym mia-
laby swoje wyjasnienie. Niezaleznie od tego, owe ,dwadziescia dwa
tysiace woléw i sto dwadziescia tysiecy owiec,, (8, 63) ofiary biesiad-
nej, moglo by¢ inspiracja dla rozbudowania elementu ofiarniczego,
w kaplaniskim tekscie Lb 29.

1 Krl 12,25-33: swigto alternatywne dla kultu judzkiego

Ten dluzszy opis jest wyjasnieniem odnowienia wczesniejszych
sanktuariéw plemiennych w secesyjnym Izraelu®. Intencje Jeroboama

‘* Wspélczesne interpretacje proponuja uznanie pozytywnej roli Jeroboama,
ktérego intencja mialaby by¢ ochrona grup péinocnych przed fascynacja obcymi
kultami, prezentowana przez judzkie §rodowisko $wiatynne; inng jego intencj bylaby
konsolidacja catego narodu, wbrew intencjom Roboama - zob. T. Tulodziecki.
Swigtynia jerozolimska jako znak jednosci religijnej i politycznej monarchii Izraela, ,Verbum
Vitae” 2005 nr 8, s. 65-70.
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sa oczywiste: ,,bo jezeli ten lud bedzie chodzil na skladanie ofiar do
$wiatyni Panskiej, to zechce wréci¢ do swego pana, Roboama, kréla
Judy, i wskutek tego moga mnie zabi¢ i wréci¢ do kréla Judy,
Roboama” (1 Krl 12,27). Problemem jednak jest fakt, ze Jeroboam
ustanowil nowe $wieto na pietnasty dzien miesigca 6smego. O ile
ustanowienie nowego S$wieta, nawet wigcej niz jednego, byloby
zrozumiate, o tyle ustanowienie go, ,nasladujac $wieto obchodzone
w Judzie” (w. 32) w alternatywnym czasie, jest wielce ciekawe.
Gdyby bowiem uzna¢ jego intencje z w. 27, moznaby oczekiwa¢
takze innych, alternatywnych, ale w tym samym czasie, co w Judzie,
obchodzonych celebracji. Tutaj mamy do czynienia, po pierwsze
z dokladnie tym samym dniem, ale miesigc pézniej; po wtore za$ jest
to $wieto jednodniowe®. Czyzby ten wlasnie tekst potwierdzal hipo-
teze o bardzo pierwotnej celebracji jednodniowego $wigta Zbioréw,
poprzednika Sukkot? Swiatynie, reaktywowane przez Jeroboama,
mialy by¢ konkurencyjne dla tej salomonowej, ale tez chcialy
doréwnac jej splendorem. Dzien pietnasty 6smego miesiaca, stal sie
wiec inauguracja secesyjnego (wg tradydji judzkich) kultu, gdyz w tym
dniu Jeroboam w Betel sam ,,przystapit do ottarza” (1 Krl 12, 33).

Okres do deportacji babiloriskiej: Pwt 16,13—17 — deuterono-
mistyczna reinterpretacja kalendarza deuteronomicznego

Tekst pokazuje deuteronomistyczna reinterpretacje reformy Jo-
zjasza. Pwt 16, 14-15 odzwierciedla pierwotne rozumienie $wieta
Sukkot, z jego wybitnie rolniczym charakterem. Plony ,z klepiska
twojego i z tloczni twojej” (miggar*ncha timijig*becha), wskazuja na
rozréznienie dwoch podstawowych dla zycia Izraela przestrzeni cy-
klu rolniczego: zbioréw zasiewanego co roku zboza, i zbioréw roslin,
powtarzajacych co roku plonowanie (oliwki i winna latorosl). Meta-
foryczne znaczenie klepiska mamy w Lb 15, 20: ,Przyniesiecie w da-
rze pierwociny ciasta, okragly placek przyniesiecie jako szczegdlny
dar klepiska.” Klepisko jest synonimem zbioréw zboza, ktére zmie-

> T. Brzegowy. Wielkos¢ i upadek Izraela, [w:) Ksiggi historyczne S tarego Testamentu.
Dziejopisarstwo izraelskie, red. ].Frankowski i inni, Warszawa 2006 s. 217 sugeruje za
J- Morgensternem i M. Nothem, ze jest to powrét do tradycyjnego kalendarza rol-
niczego, wbrew kalendarzowi wprowadzonemu przez Salomona.
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lone, daje make dla upieczenia ciasta ofiarnego. Wartos¢ ofiarnicza
i powinno$¢ ofiary ze zbioréw klepiska, wynika z Lb 18, 27 (por. Lb
18, 30): , Bedzie wam to policzone jako ofiara, jak innym zboze z kle-
piska lub to, co przepeia tlocznie.” Klepisko jest tez synonimem
daru blogostawieristwa Boga lub jego braku (0z 9, 2; J12, 24).

Analogicznie jest z ttocznig. W okresie przeddeportacyjnym brak
jest jasnego okreslenia, czy chodzi o tlocznig oliwy czy o tlocznie
wina. Uzywa si¢ obu znaczen, jakkolwiek przoduje ttocznia wina,
zwlaszcza w metaforyce prorockiej (por. 1z 5, 2; 1z 16, 10; 1z 63, 2-3;
Jr 48,3 3). Oz 9, 2 wskazuje co prawda na tlocznie oliwy, ale podepor-
tacyjny tekst Iz 63, 2 i nowotestamentalna Ap 14, 19-29 (por. Mk 12,
11 par. Mt 21, 33) méwia wyraZnie o tloczni wina (gat, thy Anvov).
Mozna wigc przyjaé, ze symbolika tloczni oznacza zbidr owocow
z ro$lin wieloletnich. Tekst J1 2,24 rozréznia juz tlocznig oliwy i tlocz-
ni¢ wina (moszczu): ,I beda klepiska napelnione zbozem, a tlocznie
beda oplywaly moszczem i oliwa”

Pwt 16, 13-15 podkresla tez pierwotne prawodawstwo Izraela,
ktére odzwierciedla ztozonos¢ etniczng i spoleczng terytorium Kana-
an. Rados¢ $wietowania obejmuje nie tylko spolecznos¢ Izraela, tak-
ze jej warstwy najuboze, ale tez obcego (gr). Zwigzek rolniczego cha-
rakteru $wieta Sukkot, z jego znaczeniem religijnym, ma bardzo
subtelny wyraz: ,Nie ukaze si¢ przed obliczem Pana z préznymi re-
kami” - w. 16.

Zasada dorocznego obchodzenia §wigta Namiotéw i pozostatych
dwéch §wiat pielgrzymkowych, odnosi sie¢ do miejsca, ktére sobie
obierze Jahwe na $wietowanie. Nie ma tutaj mowy o wylacznosci
sanktuarium w Jerozolimie, stad wnosi¢ nalezy o stanie dywersyfi-
kacji miejsc kultu. Sadzi¢ mozna, ze normy te pochodza z okresu
pierwszej fazy reformy Jozjasza, w ktérej krél chce oczysci¢ kult
z synkretycznych wplywéw asyryjskich. Jej sukces byt potowiczny,
stad w drugiej fazie nastgpuje centralizacja kultu w $wiatyni w Jero-
zolimie i trwa po deportagji.

Swieto Sukkot w okresie podeportacyjnym

A.Lb 29, 12-39
Tekst o ofiarach z racji §wigta, zawiera sie¢ w szerszym kontekscie
kaplanskich, szczegétlowych norm ofiarniczych.
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Pietnastego dnia siédmego miesiaca bedziecie mieli zwolanie
$wiete; nie wolno wtedy wykonywac zadnej pracy, lecz przez siedem
dni macie obchodzi¢ $wieto Jahwe (Lb 29, 12).

Juz na samym poczatku podkreéla sie to, co — jak si¢ wydaje -
jest najistotniejsze dla przekazu kaplariskiego: bezwzgledny zakaz
pracy. Pierwszy dzien $wigta ma bardzo uroczysty charakter. Nie
ma mowy o ofierze szabatowej, ale mozna przyja¢, ze inne ofiary sa
w tym dniu dodatkowe, z racji $wigta Sukkot. Na ofiare codzienng
zdaje si¢ wskazywa¢ informacja: ,0oprécz zwyklych ofiar” Kazdy
dzien sposréd o$miu dni $wigtecznych, ma swojg norme ofiarnicza,
ktéra szczegdélowo opisano przy dniu pierwszym. Teraz tylko ma
miejsce odwotlanie do tego opisu. Charakterystyczna jest, zmniejsza-
jaca si¢ w kolejnych dniach o jedno zwierze, ofiara z cielcéw. Mozna
zada¢ pytanie: dlaczego dla kazdego dnia oddzielnie powtarzano
w zasadzie ten sam tekst? Najprosciej byloby odpowiedzie¢, ze w ten
sposéb kreuje sig¢ Swigto Sukkot na, wéwczas najwazniejsze, sposréd
$wiat Izraela. Dziers 6smy charakteryzuje si¢ przywolaniem przepisu
o zakazie pracy, stad wnosi¢ mozna o dniu szabatu. Wymieniono tez
ofiary tego dnia. Konkluzjg jest, uroczyste w formie, zobowigzanie
do zachowania norm ofiarniczych w czasie $wiat Izraela.

Nie znajdujemy tutaj zZadnej informacji 0 mieszkaniu w szala-
sach. Dlaczego? Zapewne dlatego, ze Zrédlowy opis §wieta Sukkot
w Lb 29 pochodzi ze starszego srodowiska, sprzed okresu deportacji.

B. Kpt 23, 33-34.39-43: legislacja Prawa Swietosci

Kpt 23 to podeportacyjna relektura kalendarza swiatecznego, po-
chodzacego sprzed czasu deportacji. Tekst zawiera wiec bardzo pier-
wotne, informacje Zrédlowe. W tym kalendarzu wyeksponowane zo-
staly poszczegdlne $wigta, na bazie cyklu rolniczego. Wymienia si¢
$wieta: Przasnikéw, Pierwocin i Zniw. Te $wieta, powszechne juz
przed deportacja babiloriska, po powrocie z niej, poszerzono o do-
datkowe przepisy, oraz o kolejne $wigta w miesigcu sidmym.

Kpt 23, 33 wprowadza — na bazie pierwotnego prawodawstwa —
do poszerzonego juz opisu $wigtowania, uroczystego swieta Sukkot
(relektura i reinterpretacja)®. To wlasnie $wieto — sposréd pielgrzym-

¢ Zob. szeroko K. W. Weyde. The Appointed Festivals of [HWH, Tiibingen 2004.
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kowych - nabralo po deportaqi szczegélnego znaczenia. Dlaczego?
Albowiem na podstawie niezwykle powaznie traktowanego przeka-
zu w Ez 45, 21-25, przyznaje ono szczeg6lng role obrzedowa w tym
rycie osobie, okreslonej mianem hannas?. Nie istnieje juz w tym cza-
sie monarchia, nie moze zatem termin ten oznacza¢ wladcy monar-
chicznego. Czy prorok Ezechiel mial na mysli osobe z linii Dawida,
ktéra darzona specjalnym autorytetem, pelnilaby po deportagji role
krélewska i kaplariska? To problem szerszy, ale niezaleznie od jego
rozwiklania, moZna powiedzieé, ze jedynie §wieto Sukkot nie ekspo-
nowalo klasy kaplarnskiej, lecz wracalo do starej tradycji monarchicz-
nej, w ktérej krél byt gtéwnym opiekunem sanktuarium: ,Kazdy na-
tomiast wladca (hannas?) ma sie troszczyé o calopalenie, ofiare
z pokarméw i z plynéw na $wieta, dni nowiu, szabaty i na wszystkie
uroczystosci ludu izraelskiego. On ma sig troszczy¢ o ofiare przebla-
galna, ofiare z pokarmoéw, o calopalenie i ofiare biesiadng — aby dom
Izraela oczysci¢ z grzechu” (Ez 45, 17). Jego rola jest wyraznie pod-
kreslona. To on ma sklada¢ ofiare (Ez 45, 22-25). Wyraznie jednak
jego funkcja rézni sie od kaptanskiej, ta bowiem tez jest jasno okre-
Slona: ,Kaplan (hakohén) za§ weZzmie z krwi ofiary przeblagalnej
i pokropi niag w kierunku drzwi $wiatyni, ku czterem rogom podstawy
oltarza, ku drzwiom bramy wewnetrznego dziedzirica” (Ez 45, 19).
Datacja $wieta jest jasna: ,Pietnastego dnia tego sioddmego mie-
sigca jest Swieto Namiotéw przez siedem dni dla Pana” (Kpt 23, 34).
Uzasadnienie $wieta mamy w Kpt 23, 39: ,,...kiedy zbierzecie plony
ziemi” To pierwotna, rolnicza warstwa uzasadnienia. Czas swigto-
wania to siedem dni, z ktérych pierwszy jest dniem szabatu. Jesli
i ostatni ma by¢ dniem szabatowym, $wigto rozcigga si¢ na osiem
dni. Szczegélowe dane ofiarnicze $wieta Sukkot zawierala juz
przedeportacyjna warstwa reinterpretowanego po deportacji przeka-
zu Lb 29, 12-39. Kpt 23 $wieto to tylko przywoluje i podsumowuje,
podaja¢ juz rozwiniete zestawienie ofiar’. Podkresla si¢ w tekscie, za-
chete do obchodzenia $wieta Sukkot lokalnie, w miejscach zamiesz-
kania. Tam rytuat ofiarniczy, wiasciwy dla swiatyni w Jerozolimie,
nie mégt by¢ zastosowany z oczywistych wzgledéw. Stad jego resu-
me. Kpt 23, 33-38 ma tez bardzo lapidarnie sformulowang norme

7 A. Tronina. Ksigga Kaplariska, Czestochowa 2006, s. 343.
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prawna: zakaz pracy w owych dniach (w. 35), wyrazony przez prze-
czenie bezwzgledne - 10’ talasa.

Kpl 23, 39-43 jest nowa sekcja. Wprowadza do niej hebr. termin
Yach. Okreslenie to ma w BH sen podsumowania tekstu poprzedzaja-
cego i przejicia do nastepnego. Autor powraca do fundamentuy, ja-
kim jest rolniczy charakter $wieta Sukkot: , kiedy zbierzecie plony
ziemi” Wiaze go jednak z motywacja religijna: ,, aby pokolenia wa-
sze wiedzialy, Zze kazalem lzraelitom mieszka¢ w szalasach, kiedy
wyprowadzilem ich z ziemi egipskiej” (23, 43)°. Nowoscia jest wpro-
wadzenie przepisu o uzyciu w rycie Swiagtecznym, galezi okreslo-
nych roslin (23, 40). Do czego mialyby one stuzy¢? Nie wydaje sie,
aby uzycie zebranych roslin (pézniejsza tradycja rabinacka okreslita
to jako lulaw), mialo jakie$ istotne znaczenie dla rytu Swigtynnego.
Tutaj w centrum staty ofiary. Mozna zatem przyjaé, ze owe rosliny
mialy jakie$ znaczenie dla obchodéw $wieta Sukkot poza $wiatynia.

C. Neh 8, 13-18: reformacyjne zgromadzenie ludu

Tekst ten charakteryzuje si¢ cechami wlasciwymi dla midraszu,
nowego stylu egzegetycznego, ktéry zrodzil si¢ w judaizmie po de-
portacji babilonskiej. Kluczem do interpretacji zjawiska midraszu jest
nawarstwianie si¢ znaczen i odpowiadajacych im interpretacji. Kon-
tekst opisu rytu Swieta Sukkot w Neh 8, stanowi podeportacyjne zja-
wisko restauracji spolecznosci Izraela. Neh 8, 1-12 zawiera fakt ini-
cjacji reformy religijnej, opartej nie o kult $wiagtynny i jego odnowe,
ale o znajomos¢ swietych tekstéw z historii narodu. Wydarzeniem
centralnym obchodéw swieta Sukkot jest studium Prawa. Wtlasnie
w Prawie ,znaleZli przepis, by Izraelici podczas $wigta w siddmym
miesigcu mieszkali w szatasach” (w. 14). Obowiazek zamieszkania
w czalasach w czasie swieta Sukkot znajduje si¢ we wczesniejszym
tekscie Kpt 23, 42. Neh 8 odzwierciedla ryt Sukkot, ktéry uwzglednia
praktykowane lokalnie ryty synagogalne. W centrum rytu nie widac
zadnych elementéw $wiatynnych, zwlaszcza ofiarniczych. Podnie-
siony zostaje za to element budowy i zamieszkania w szalasach.
Konkluzja jest por6wnanie tej spolecznosci, obchodzacej Sukkot, do

8 R.Vicent. La festa ebraica delle Cappane (Sukkot), Vaticano 2000, s. 59.
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typologicznego obchodu w czasach Jozuego (w. 17). Mieliby$my za-
tem do czynienia z etiologia.

Werset 13 méwi o ,,zglebianiu stéw Prawa”. Uzyty tutaj termin
w osnowie przyczynowo-sprawczej (hifil od 5sw), sugeruje, ze ,,zgle-
bianie” dokonalo si¢ za sprawa samego Boga. Mamy tutaj do czynie-
nia - jak si¢ wydaje - z alternatywa synagogalng $wieta Sukkot. Fakt
dominacji normy o zamieszkaniu w szalasach, pokazuje religijng in-
terpretacje (reinterpretacjg) $wieta Zniw-Sukkot, i jej zwiazek z ak-
centowaniem opieki Boga w czasie wedréwki przez pustynie.

Gléwnym wydarzeniem obchodéw $wigta Sukkot w Neh 8, jest
czytanie i wyjasnianie Tory. Motywem wyjSciowym jest wigc sam
akt publicznego - tak jak w synagodze — czytania tekstu, a nastepnie
jego wyjasnienie. Owo wyjaénienie miato zwykle charakter homile-
tyczny. Homilia w owym okresie, jak tez i p6Zniej, byla zazwyczaj
haggada. W Neh 8 mamy do czynienia z haggadycznym opowiedze-
niem — po odwotaniu si¢ do Zrédet biblijnych - przebiegu $wigta. Sa
tutaj takze elementy, ktére uzna¢ nalezy za majace charakter hala-
chiczny. Do nich nalezy wyjasnienie, z jakich materialéw nalezy zbu-
dowac¢ szalas. To, co we wczesniejszych tekstach nie bylo jasne (gale-
zie drzew), tutaj znajduje swoje wyjasnienie. Na midrasz wskazuje
hebr. m°poras (osnowa Pual) z Neh 8, 8 - ,,z dodaniem objasnienia”.
Czym jest to objasnienie? Gdyby zebrana wspdélnota nie postugiwata
si¢ jezykiem hebrajskim, mielibySmy do czynienia po prostu z prze-
kladem, charakterystycznym dla targumu. Mégl on mie¢ ré6zny cha-
rakter: od literalnego do bardzo dowolnego. Gdyby jednak wspélno-
ta rozumiala czytany tekst, a problemem byla jego interpretacja,
mozna woéwczas méwi¢ o midraszu w formie homiletycznej, w ra-
mach zjawiska haggady. Ezdrasz staje sie pomostem, laczacym tra-
dycje kaptanskie sprzed okresu deportacji i kult Drugiej Swiatyni.
Jako pisarz, jest gwarantem wiernosci Tory i jej interpretadji. Laczy
w sobie trzy zasadnicze elementy rodzacej si¢ nowej instytucji, p6z-
niej znanej jako rabinizm: lekture, wyjasnienie i akomodacje’. Na
czele efektéw interpretacji Prawa, wysuwa si¢ zamieszkanie w szala-
sach (8, 14). Dlaczego wlasnie to? Albowiem zebrali si¢ thumnie wia-
énie w $wieto Sukkot. Nieprzypadkowo wiec przeczytany zostat

®R. Vicent. La festa ebraica delle Cappane (Sukkot), s. 68—69.
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tekst, o tym wlasnie $wiecie, z informacja o zamieszkaniu w szala-
sach (Kpt 23, 33-34 Zatem ten tekst, jak nalezy wnioskowa¢, zostal
odczytany w czasie uroczystego zgromadzenia Swiatecznego.

Ta kaplanska norma w Neh 8, 15-16 ulegta dalszemu uszczegé-
lowieniu. Kaptanski przepis o zamieszkaniu w szalasach, juz zapew-
ne kompromisowy, ulegl tutaj uszczegétowieniu. Jest to polaczenie
przeddeportacyjnej tradycji kaplanskiej, z uksztaltowang w czasie
deportacji, zastepcza forma obchodzenia $wieta Szataséw. Uszczegé-
lowie zas polega na ukonkretnieniu niejasnego celu zebrania galezi
z Kpt 23. Maja by¢ one przeznaczone do wybudowania szataséw. Ja-
kie moze by¢ racjonalne wytlumaczenie zamieszkiwania w szala-
sach? Propozycja odnosi si¢ do zwiagzku z poczatkiem $wieta Zniw.
Robotnicy sezonowi zamieszkiwaliby szalasy, zbudowane na czas je-
siennych zbioréw. Z czasem przydano interpretacje religijng, odno-
szac ja do tymczasowych, przenosnych szalaséw w czasie wedréwki
przez pustynie: ,,...aby pokolenia wasze wiedzialy, ze kazalem sy-
nom Izraela mieszka¢ w szalasach, kiedy wyprowadzilem ich z zie-
mi egipskiej” (Kpt 23, 43). Inne rozwigzanie, proponuje zwiazek
z przybywaniem pielgrzyméw do Jerozolimy, na celebracje dorocz-
nych $wiat. Musialy istnie¢ oczywiste problemy z zamieszkaniem.
Pielgrzymi budowali wigc tymczasowe namioty i w nich przebywali.
Co zrobi¢ jednak z tymi, ktérzy nie przybywaja z odlegtych zakat-
kéw do swigtyni w Jerozolimie i nie potrzebuja zamieszkiwac w sza-
lasach? Przemianowano zatem zbiér galezi roélinnych dla budowa-
nia szalaséw, na zbiér galezi w celu wykorzystania ich na lulaw.

Werset 17 eksponuje wyrazenie: ,,cala spolecznosé, ktéra wrécila
z niewoli” Nie wystarczylo powiedzieé: ,ci, ktérzy wrécili” Ko-
nieczne bylo wyrazenie: ,wszyscy” Obrazuje to intencje autora
Ksiggi Nehemiasza, ktéry obchody $wieta Sukkot, pokazuje jako wy-
raz jednosci calego ludu. Z jednej strony mamy zatem czynnik jedno-
czacy nar6d, z drugiej za$ prezentacje tego narodu jako ,jednolitego
organizmu” Mozna jednak przypusci¢ tutaj takze inng interpretacje.
Wyrazenie o ,calosci zgromadzonego ludu, ktéry powrécit z niewo-
li” moze mie¢ charakter rozrézniajacy miedzy nimi, a tymi, ktérzy
mieszkali tu caly czas i nie przebywali na deportacji. W kontekscie
kontrowersji z Samarytanami, myslenie takie byloby uprawnione.
Inkluzja tego tekstu o obchodach $wigta Sukkot jest ponowne stwier-
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dzenie o synagogalnym charakterze rytu (codzienne czytanie Prawa
przez siedem dni). Brak jest charakterystycznego dla tradycji kaptan-
skiej, podkreslenia szabatu, obchodzonego pierwszego i ostatniego
dnia $wieta Sukkot.

D.2Mch 1,9

Grecki tekst, uzywa na Swieto Namiotéw okreslenia: tag fuépac
tfi¢ oknromnyiag — dziern Namiotéw. Termin pochodzi od greckiego
zrédlostowu skéneé. Gléwna ideg jest przenos$noéé¢ owego elementu®.
Wzmianka o dniu Namiotéw (1, 9) znajduje sie w ramach listu, skie-
rowanego z Jerozolimy do braci, mieszkajacych w Egipcie. List dato-
wany jest na rok 188 (124 przed Chr.). Jego tre$¢ stanowi pareneza,
skierowana do tych Zydéw, ktérzy uzywaja synagogi w Leontopo-
lis". Juda Machebeusz, po zwyciestwie powstania, nakazal oczysz-
czenie $wigtyni w Jerozolimie. Na pamigtke oczyszczenia swigtyni
ustanowiono nowe $wigto — swieto Oczyszczenia Swiatyni. Bardzo
dziwne jest jednak, jego polaczenie ze swietem Namiotéw. Tradycyj-
ne swieto Namiotéw obchodzono w miesigcu siédmym (Abib — Ti-
szri). Tutaj nakaz o jego obchodzeniu, w polaczeniu ze $wietem
Oczyszczenia Swiatyni, ulokowany jest w miesigcu dziewiatym (Ki-
slew). Dlaczego taka zmiana?

Zapewne przewazylo znaczenie zwycigstwa ogromnego dziela,
jakim bylo powstanie pod wodza Machabeuszy. Byloby to jednak
zbyt latwe wyjasnienie. Pewnga sugestia moze by¢ rozrdznienie na
Zydéw z Jerozolimy i Zydéw z prowingji Judei (1, 1). Czy nie prze-
waza tutaj opcja Zydéw jerozolimskich, z jakichs wzgledéw preferu-

' Filon z Aleksandrii stosuje go na okre§lenie Namiotu Spotkania, jako miejsca
modlitwy, widzac w nim alegorycznie madros¢. J6zef Flawiusz okresla nim zwykly
namiot, cho¢ pojmuje go takze jako metafore $wiatyni Salomona. W LXX oknronnyie
zawsze (z wyjatkiem 2 Mch) oznacza Namiot Spotkania.

" Budowla ta, zbudowana przez syna arcykaplana Oniasza, traktowana byla
przez Zydéw egipskich, na réwni ze $wigtynia w Jerozolimie. Autorzy przywotuja tez
pierwszy list, napisany w roku 169 ery Seleucydéw (143 przed Chr.), za panowania
Demetriusza, w ktérym napisano o ,najsroiszym utrapieniu, jakie spadto na nas w latach,
kiedy Jazon i jego zwolennicy zdradzili Ziemig Swigtq i krolestwo, kiedy podpalono bramg i wy-
lano krew niewinng” (1, 7-8a). Wéwczas, zgodnie z treScig tego listu, Zydzi w Jero-
zolimie, modlili si¢ do Pana i zostali wystuchani. Informacja o podpaleniu bramy
§wiatynnej nie jest zbyt rzetelna, albowiem uczynili to sami Zydzi (por. 1 Mch 4, 38;
2 Mch 8, 33). Podobnie jest z rozlaniem krwi niewinnej tzn. zabiciu wlasnych braci.
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jaca nowa datacje swieta Namiotow w miesiacu Kislew, w polacze-
niu ze §wietem Oczyszczenia Swiatyni? Jesli tak byloby, to sadzi¢
mozna o istotnym wplywie, oligarchicznej grupy jerozolimskiej, na
kult $wigtynny. Mogloby tu chodzi¢ o silne akcenty nacjonalistyczne,
preferujagce wydarzenia polityczne, kosztem ustalonych tradyciji reli-
gijnych. Wezwanie do obchodzenia przez Zydéw egipskich swieta
Namiotéw w miesiacu Kislew, zdaje si¢ na takg interpretacje wska-
zywaé. Istotny jest sam fakt celebracji $wigta Sukkot, oraz jego - jak
sie wydaje — duze znaczenie polityczne i narodowe. Wezwanie Zy-
déw z diaspory do obchodzenia Sukkot, moze sugerowa¢ dwa wnio-
ski, co do jego formy. Albo chodzi o wezwanie do przybycia na
$wigto Sukot do Jerozolimy, albo tez obchodzenie Sukkot w miejscu
swego zamieszkania. Wéwczas jednak, ryt Sukkot musiatby mie¢
forme synagogalng, jak w Neh 8, 12-17.

E.2Mch1, 18

Kolejna informacja o $wiecie Namiotéw zawiera si¢ w ramach,
tzw. drugiego Listu (1, 10 -2, 18). Jak si¢ wydaje, potwierdza ona po-
wyzszg interpretacje.

2 Mch 1, 18: ,Majac obchodzi¢ Oczyszczenie $wiagtyni dwudzie-
stego piatego Kislew, uwazaliSmy, ze trzeba wam o tym donies¢,
abyscie wy takze obchodzili Swieto Namiotéw (oknvomyiec) i ognia
na pamiatke tego, jak Nehemiasz odbudowat $wiatynie i oltarz, a po-
tem zlozy! ofiary”

W tym opowiadaniu, zwraca uwage posmak ludowosci. Polega
on na przywolaniu, zapewne rozpowszechnionego, uzasadnienia dla
rangi Swiatyni w Jerozolimie. Jest to odwolanie si¢ do ludowego
opowiadania, o przetrwaniu $wietego ognia w wyschiej studni,
przez czas ponizenia §wiatyni. Nastepnie ogient 6w, przeniesiony do
$wiatyni, zapewnil cigglos¢ i jednos¢ kultu. Dzigki ogniowi, Swiatyn-
ny kult po oczyszczeniu $wigtyni, jest tym samym kultem, ktory
sprawowano wczesniej. Zagadkowe jest jednak uzasadnienie: ,na
pamiatke tego, jak Nehemiasz odbudowat $wiatynie i oltarz, a potem
zlozy! ofiary” Naturalnie, chodzi tu juz o zmieniong datacje $wigta,
obchodzonego w miesiagcu Kislew. Wydaje sig, ze gore wziely te ele-
menty, ktére w budowaniu etosu zydowskiej spofecznodci, mialy
znaczenie polityczne i nacjonalistyczne.
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Ludowos¢ przekazu i apologetyczny cel listu, pozwala zrozu-
miec i inne niekonsekwencje tekstu. Wedtug 2 Mch 10, 3 swiety
ogien nie zachowat sig, jako ze Juda Machabeusz kazal rozpali¢ go
na nowo. Jesliby za§ wzmianka o ogniu odnosita si¢ do §wieta Suk-
kot i Nehemiasza, wéwczas w. 18 bylby przekazem noszacym zna-
miona ,cudownosci” Ogieri przeciez musialby przetrwaé przez caly
okres deportacji. By¢ moze chodziloby tutaj o taka wlasnie symboli-
ke. W mysl tego, mozna byloby méwi¢ o jednosci $wigtyni i kultu
z okresu monarchii i z okresu po deportacji. Niewatpliwie, mamy do
czynienia z koncentracja na $wigcie Sukkot, ktérego range i autorytet
chce si¢ wykorzysta¢ do spraw politycznych. Jakkolwiek w 2 Mch
1, 18 pobrzmiewa pareneza skierowana do Zydéw w Egipcie, to jed-
nak jej tlem jest aspiracja srodowisk jerozolimskich, do dominacji
nad Judeq i wspdlnotami z egipskiej diaspory.

Podsumowanie

Kalendarz Izraela (Wj 23, 10-19), zawiera informacje o $wietowa-
niu trzech $wiat: $wieto Przasnikéw, $wieto Zniw i §wieto Zbioréw.
Swieto Zbioré6w ma typowo rolnicze, uzasadnienie: ,gdy zbierzesz z
pola twdj plon” (23, 16). W kalendarzu w Wj 34, 18-26, dla swieta
Zbioréw, uzasadnienie takze ma charakter rolniczy (34, 22), ale po-
szerzone zostalo o gwarancje opieki Bozej. Jest to pierwszy etap roz-
woju interpretacji Swigt pielgrzymkowych. Réwnoczes$nie wy-
brzmiewa tu zgodno$¢ naturalnego rytmu przyrody, zasiewdéw
i zbioréw, z fundamentalng dla religijnej $wiadomosci i tozsamosci
[zraela, wiezig z Bogiem. 1 Krl 8, 1-5.62-66, po$§wiadcza inauguracje
$wiatyni w Jerozolimie w kontekscie $wigta Zbioréw. Jest to kolejny
etap, zmierzajacy do ustanowienia przyszlego swigta Sukkot. Kalen-
darz deuteronomistyczny (Pwt 16, 13-17), wprowadza w $wigcie
Sukkot rozréznienie zbioréw klepiska i zbioréw ttoczni. Teksty kro-
nikarskie pokazuja Sukkot, jako polaczony ryt swigtynno-synagogal-
ny. Koncentruja si¢ na czytaniu Prawa, z pominigciem elementéw
ofiarniczych. Akcentuja budowe i zamieszkanie w szatasach. Domi-
nacja normy o zamieszkaniu w szalasach, pokazuje religijng inter-
pretacje swieta Sukkot, zwigzana z opieka Boga w czasie wedrowki

przez pustynie.
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Kpt 23, 33-34.39-43, podeportacyjna reinterpretacja kalendarza
$wigtecznego, prezentuje Sukkot w opozycji do srodowiska kroni-
karskiego. Powraca do fundamentu, jakim jest rolniczy charakter
$wieta Sukkot i podkresla dwukrotny szabat w trakcie Sukkot. Lb 29,
12-39 akcentuje to, co jak sie wydaje, jest najistotniejsze dla przekazu
kaplanskiego — bezwzgledny zakaz pracy. Swieto Sukkot kreuje sie
na najwazniejsze sposrod $wiat Izraela. 2 Mch 1, 9 laczy Sukkot ze
swietem Oczyszczenia Swiqtym' w miesigcu dziewiatym. W 2 Mch
1, 18 mamy do czynienia z koncentracja na évx_zie;cie Sukkot, ktérggo
ranga i autorytet stuzy polityce jednoczenia Zydoéw judzkich i Zy-
déw diaspory egipskiej.

Biblical Holiday Succot
Summary

The calendars of Israel, included in the OT texts, show the evolution of
the holiday Succot. The development consisted in a switch from the original
celebrations of the harvest feast to celebrating it as a remembrance of the
wanderings of the Israelites in the desert after their fleeing from Egypt. The
process of rereading the texts and reinterpreting the feast of the harvest fini-
shes with the rite of the holiday of Succot. In the after-deportation period we
observe rivalry among the circles which in the holiday of Succot want to see
the Israeli agricultural feast, reinterpreted by historic experience of God’s
care during the wandering in the desert. It is expressed in an additional ele-
ment, i.e. the duty to live in huts. The Jerusalem circles of the end of the Bi-
blical epoch treat the holiday of Succot, which they link with the holiday of
Hanukkah, as an instrument of political and religious consolidation of Israel.



