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Polska duchowo$é nacechowana jest nadzieja jako swoistym rysem. Swiadczy o
tym m.in. rodzima szkota duchowo$ci zmartwychwstanczej, duchowosci honorackiej,
mistyka mitosierdzia §w. Faustyny, droga niemowlectwa duchowego s. Leonii Nastat,
mistyka przestania mitosci Boga i blizniego s. Roberty Babiak, czy akty zawierzenia
Bogu wszystkiego przez Maryj¢ kard. Stefana Wyszynskiego i Jana Pawla II. Ta cecha
polskiego narodu szczegodlnie ksztaltowata si¢ w czasach niewoli i wojen zaborczych.
To $wiatlo o ostatecznej niezawodno$ci nadziei ztozonej w Bogu pozwalato mu zy¢
w nadziei w godzinach najdotkliwszych dos§wiadczen. Taki charakter miata $mier¢
w bunkrze glodowym $w. Maksymiliana Kolbe. Mozna powiedziec, ze polski nar6d
zyl w atmosferze nadziei doczesnej widzac jej dopetnienie w nadziei wiecznej. By¢
moze dzieje naszego narodu zdecydowaty o tym, ze sam byt narodu bytby niemoz-
liwy bez nadziei. Zakotwiczenie nadziei narodu polskiego w nadziei Kosciola sta-
nowito o tozsamosci i jednosci Polakéw. Dlatego polska duchowo$¢, zwlaszcza na
przetomie XIX i XX wieku, znaczona jest nadzieja. A tajemnica Chrystusa i Maryi
ma swa nie do pominigcia rol¢ w dziejach Polski.

Jako nardd zwigzany nadzieja z Chrystusem i Maryja z wielka rados$cia przyjmu-
jemy encyklik¢ Benedykta X VI, ktéra wyraza nadziej¢ doczesng i nadziej¢ wiecz-
na dla ludzkosci obecnego wieku. Do takiej jednosci nadziei wiecznej i doczesnej
odwoluje sie Papiez, nakre$lajac wspolczesne postannictwo chrzescijanstwa. Jed-
noczesnie us§wiadamia, Zze nadzieja ograniczona tylko do warto$ci czasowych nie
jest w stanie nada¢ sensu ludzkiemu zyciu i nie jest w stanie zaspokoié¢ gtéd du-
cha. Koscidt jest postany, by stuzyé wiecznej nadziei cztowieka, ale stuzbg t¢ ma
pelni¢ w czasie. Wiasnie ten czasowy charakter stuzby Kosciota wplata nadziej¢
w czas i ubogaca nadzieje doczesne przez przekraczanie ich granic nadzieja wieczna.
Dopiero w kontekscie tej nierozerwalnosci nadziei wiecznej i doczesnej, religijnej
i $wieckiej, widzimy sens modlitwy chrzescijanskiej, ktéra otwiera czlowieka na
Stwérce, na nadprzyrodzony wymiar zycia. Dlatego Benedykt XVI uwaza, Ze pierw-
szym miejscem uczenia si¢ nadziei jest modlitwa. Odwetujac si¢ do Katechizmu
Kosciota Katolickiego pisze: ,,jesli nikt mnie juz wigcej nie shucha, Bég mnie jeszcze
stucha. Jesli juz nie moge z nikim rozmawiaé, nikogo wzywaé, zawsze moge mowic
do Boga. Jesli nie ma juz nikogo, kto mégiby mi pomoc — tam gdzie chodzi o potrze-
be albo oczekiwanie, ktdre przerastaja ludzkie mozliwo$ci trwania w nadziei — On
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moze mi pomé6c” (KKK 2657), (Spe salvi 32). Swiadomo$é, ze Bég moze pomédc
ratuje cztowieka przed calkowita samotno$cia. Przykladem jest zycie kard. Nguyena
Van Thuana, ktéry spedzit w wigzieniu 13 lat udowadniajac, ze nadzieja nie gasnie
nawet podczas nocy samotnosci (por. tamze). Dlatego warto przeanalizowaé tresc,
zaledwie trzech punktdw encykliki, poswigconych modlitwie.

1. Augustynska interpretacja modlitwy i nadziei

W interpretacji modlitwy Benedykt XVI odwoluje si¢ do nauki $w. Augustyna,
podkreslajac wewngtrzna relacj¢ zachodzaca migdzy modlitwa a nadzieja. Biskup
Hippony rozumie modlitwe jako éwiczenie pragnienia. Swiety stawia znak réwna-
nia migdzy modlitwa a pragnieniem $wigtym, okreslajac ja jako ,,wszelkie sposoby
$wigtego pragnienia”. Rozumie przez to pragnienie szczgscia wiekuistego, ktore jest
glownym celem modlitwy. Dlatego wazna rzecza jest, by chcie¢ 1 mieé pragnienie
modlitwy, gdyz samo pragnienie modlitwy jest juz modlitwa, a jesli to pragnienie
jest ciagle, nieustanng jest modlitwa. Stad tez chrzescijanin powinien rozwija¢ i nie-
ustawa¢ na modlitwie, wowczas dopiero wzrasta duchowo i oddaje nalezng czesé
Bogu!. Nie ma wigc modlitwy bez glebokiego pragnienia, aby prawdy Boze, nad
ktérymi umyst si¢ zatrzymal, zostaly przez cztowieka urzeczywistnione, aby zblizy-
ty go do Boga i polaczyly z Nim. Gdy wezmiemy pod uwage, ze wlasciwym aktem
woli jest mito$¢, to jeszcze bardziej widzimy, ze chodzi tutaj o taki akt ludzkiej woli,
w ktoérym wystgpuje pragnienie Boga wyraznie poznanego jako najwyzsze Dobro i
odnoszenie siebie oraz wszystkiego do Niego jako celu ostatecznego. A to dokonuje
si¢ przez cnote nadziei, gdyZz ona zaszczepia w duszy pragnienie Boga jako swego
celu, czyli Dobra uszczg¢sliwiajacego. Z tego wynika, ze prawdziwa modlitwa istnieje
dzigki temu, iz rozbudzona zostaje i podtrzymywana cnota nadziei. Dlatego cztowiek
posiadajac cnote nadziei, spodziewa sig, ze dzieki modlitwie ,,0siggnie” Boga i On
sam mu w tym dopomoze. Poniewaz zostal stworzony — pisze Papiez — dla wielkiej
rzeczywistosci, czyli dla samego Boga, aby byl przez Niego wypelniony (por. Spe
salvi 33).

Mozna zatem powiedzie¢, ze ,przestrzen”, wlasciwa teologalnej nadziei, trze-
ba umiesci¢ w tuku, jaki si¢ rozciaga migdzy pragnieniem czlowieka i jego wyel-
nieniem. Ale pragnienie czlowieka, jak wyzej zaznacza Papiez, opiera si¢ na obiet-
nicy samego Boga, ktéra w tym przypadku, jest juz catkowicie wyrazona w akcie
stwdrczym Boga. A wigc w milosci, pisze A. Sicari, z jaka Bog stwarzajac, obiecuje;
a obiecuje dobra przyszto$¢ swemu stworzeniu. Obiecuje wypelnienie (dopetnie-
nie) pewne, godne Jego mito$ci, przez nia bezposrednio i nieomylnie podtrzymy-
wane. Gdyby tak nie bylo, stworzenie popadioby w absurd, gdyz musialoby wierzy¢
w Boga, ktéry nie bylby Bogiem dotrzymujacym obietnicy?.

' Por. $w. Augustyn, Enarrationes in Psalmos 118 (14),2 ; por. M. Morawski, Modlitwa $w. Augustyna,
Przeglad Powszechny 1930, 5.129-143; por. S. Urbanski, Teologia modlitwy, Warszawa 1999, s. 57.
2 Por. A. Sicari, Miedzy ,, obietnicq” i ,, wypelnieniem”, Communio 4(22), 1984, s. 17.
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A wigc stworzenie pochodzi z odwiecznego i trwatego dialogu milosci, jaki ist-
nieje migdzy osobami Tréjcy Swietej. Obietnica i wypelnienie (a zatem i nadzieja) sa
owocem odwiecznego dialogu trynitarnego, dajacego sens calej historii stworzenia
1 sa tematem twdrczego dialogu migdzy Bogiem i jego stworzeniem jaki przebiega
w akcie modlitwy. Relacja zatem modlitwa a nadzieja, czyli relacja miedzy obietnica
a wypehieniem, dzigki Wcieleniu Chrystusa, moca nowej jakosci, dokonuje sie juz
tym zyciu. Bowiem prawdziwa obietnica otrzymuje pewne wypeknienie®. Ale ten dia-
log modlitewny byt juz zapoczatkowany w fakcie stworzenia. Stwérca nieustannie
udziela kazdemu stworzeniu istnienia oraz wszystkiego, czym ono jest, natomiast
stworzenie jest nieustannie zwrocone calym sobg ku Stwoércy, aby otrzymywaé od
Niego calego siebie, czyli pelne wypeienie. Aby to otrzymaé modlitwa chrzescija-
nina musi mie¢ podstawg w nadziei. Zatem cnota nadziei jest fundamentem modli-
twy, a zarazem jej przyczyna materialng i celem.

Rozwijajac t¢ mysl Benedykt XVI w swietle nauki $w. Augustyna zaznacza, ze
serce czlowieka jest zbyt ciasne dla tej ,,powyzszej” rzeczywistosci, ktéra zostala
mu przeznaczona. Dlatego musi si¢ rozszerzy¢. Dla wyjasnienia tegoz stwierdze-
nia cytuje stowa Biskupa:” Odkladajac na p6zniej (swéj dar), Bég rozszerza nasze
pragnienie; poprzez pragnienie rozszerza ducha i powiekszajgc go, sprawia, ze moze
(przyja¢ Jego samego)”. W tym miejscu §w. Augustyn odsyta do §w. Pawla, ktéry
moéwi o sobie, ze zyje ukierunkowany na rzeczy, ktére maja nadejsé (por. Flp 3,13).
Nastgpnie odwotuje sie do obrazu, aby opisaé proces rozszerzania i przygotowania
ludzkiego serca. ,,Zal6z, ze Bog chee cie napetni¢ miodem (symbol tagodnosci Boga
i Jego dobroci). Jesli jednak ty jeste§ peten octu, gdzie zmiescisz miéd? Naczynie,
to znaczy serce, musi by¢ najpierw rozszerzone, a potem oczyszczone z octu i jego
zapachu. To wymaga pracy, jest oplacone cierpieniami, ale jedynie w ten sposdb
przysposabiamy si¢ do tego, do czego jestesmy przeznaczeni” (Spe salvi 33)*.

Papiez podkresla, ze chociaz Augustyn méwi bezposrednio o wrazliwosci na
Boga, to jednak zwraca uwage, ze czlowiek w tej pracy, dzigki ktorej uwalnia si¢.
od octu, nie tylko staje si¢ wolny dla Boga, ale wiasnie otwiera si¢ na innych (por.
tamze). To otwarcie si¢ na innych wyraza si¢ w codziennym Zyciu poprzez czynienie
dobrze sobie 1 innym. Kazdy wierzacy powinien codziennie potwierdza¢ fakt, ze
gotéw jest przyjaé dar mitosci, ktorego udziela Bég i odpowiedzieé w akcie wolnosci
nan catym soba. Odpowiedzig bedzie zycie dnia kazdego zgodnie z prawem Bozym
i powiedzeniem $w. Augustyna: ,,Milyj i czyh co chcesz”. Totez chrzescijanin mi-
loscia blizniego oczyszcza sobie oczy, aby mogl zobaczy¢é Boga wedlug sw. Jana:
»Jezeli nie mitujesz brata, ktérego widzisz, jakze mozesz mitowac Boga, ktorego nie
widzisz” (1 J 4,20). Parafrazujac powyzsze stowa $w. Augustyn stwierdza, ze kocha-
jac blizniego, chrzescijanin rozpoznaje w sobie przyczyne, dzigki ktorej Go mituje,
a tym samym jest zdolny zobaczy¢ Boga. Prawdziwy wzdér mitosci blizniego,
a w szczegoblnosci nieprzyjaciot, Chrystus zostawit swoim uczniom do nasladowania.

3 Por. tamze, s. 20-21.
4 Por. Sw. Augustyn, In I Johannis 4,6; PL 35, 2008.
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Dlatego nasza mitos$¢ nieprzyjaciot jest szczegdlnym $wiadectwem wiary chrzescijan-
skiej i trwania przy Chrystusie, a wymiar tego $wiadectwa Biskup Hippony zauwaza
w naszej modlitwie za wszystkich ludzi. W tych oto stlowach zachgca chrzescijan
do takiej postawy: ,,Mddl si¢ za przesladowcow, a przez to szukasz ich zbawienia™.
Zbawienie wiasne, jak réwniez blizniego, podstawowy przedmiot nadziei w mysl
$w. Augustyna ma by¢ wyshuzone dobrym zyciem i wyproszone wytrwata modlitwa,
czyli ma by¢ owocem ludzkiej wspotpracy z udzielajaca si¢ mito$cig Chrystusa®.

Odwolujac si¢ do tworczosci J. Ratzingera zauwazamy, ze swoje rozwazania o na-
dzieikonczy obrazem sw. Bonawentury i wskazaniemna$w. Tomasza zAkwinu. Doktor
Seraficki poréwnuje poruszenie nadziei do lotu ptaka, ktory wyciaga skrzydtajak tylko
to mozliwe i wyteza wszystkie swoje sily, aby lecie¢. Nadzieja jest lotem, wedhug $w.
Bonawentury, dlatego wymaga od nas radykalnego zaangazowania. Czlowiek ufajacy
Bogumusi wigc poruszy¢ wszystkie swoje sity, calego siebie i swoje cztonki przemienié
w ruch, we wzlot, aby zados¢uczyni¢ wymaganiu nadziei. Wobec tego cztowiek po-
winien skoncentrowaé wszystkie swoje zmysty wewnetrzne i zewnetrzne. Cztowiek
ufajacy musi ,,podnies¢ glowe” przez swoje skierowanie ku gorze, ,,oczy” przez prze-
zornos$¢ mysli i bycia, ,,serce” przez otwarcie swoich uczud, ale takze rece przez swo-
ja pracg. Fizyczna konkretna praca nalezy do dynamiki nadziei, do wszechogarniaja-
cego ruchu czlowieka, ktérym chce by¢ nadzieja. Innymi stowy, chrzescijanin musi
otworzy¢ serce na najwyzsza mitos¢ i na wszystkie jej odbicia w §wiecie. Nawiazujac
do franciszkanskiej koncepcji nadziei i do nauki sw. Pawla J. Ratzinger twierdzi, ze
chodzi tutaj o przezwycigzenie zadzy posiadania. Posiadanie jako ,,grunt” istnienia
zostaje przewyzszone tak, iz czlowiek jest wobec niego wolnym. A wlasnie zadza
posiadania jest tym, co zamyka raj przed cztowiekiem’.

Dlatego, aby w akcie modlitwy chrzescijanin mogt wznies¢ si¢ do Boga musi
odrzucié zadz¢ posiadania, bowiem $wiat doczesny nie moze by¢ granica ludzkiego
zycia. Wowczas modlitwa nie zamknie go w ramy tylko materialnego istnienia. Po-
niewaz nadzieja i modlitwa maja w pierwszym rzedzie charakter wertykalny.

Skoro nadzieja, wedtug J. Ratzingera, ma objaé wszystkie wladze naszego bytu,
tym samym przygotowuje ona czlowieka do aktu modlitewnego. Dla potwierdzenia
tej tezy Autor odwoluje si¢ do nauki §w. Tomasza z Akwinu, ktéry uwaza modlitweg
za jezyk nadziei. Bog uczy nas nadziei, kiedy uczy nas swej modlitwy — méwi Swie-
ty. Dlatego modlitwa ,,Ojcze nasz” jest szkolg nadziei i jej konkretnym ¢wiczeniem.
Tylko cztowiek zrozpaczony juz si¢ nie modli, gdyZz nie ma juz nadziei. Kto si¢ mod-
li, ten ma nadziej¢. Powyzsza nauke J. Ratzingera oparta na tradycji ujmuje bardzo
krétko A. Strukelj: ,,Nauka modlitwy jest nauka nadziei i dlatego jest nauka zycia™®.

5 Por. Sw. Augustyn, Sermones 186, 3; 195, 1.

¢ Por. S. Urbanski, Nadzieja w modlitwie chrzescijanskiej, w: Nadzieja w postawie ludzkiej, W. Stom-
ka, Lublin 1992, s. 173.

" Por. J. Ratzinger, Nadzieja, Communio, 4(22), 1984, s.13-14; por. A. Strukelj, Nadzieja zawiesé nie
moze, Communio 5(101), 1997, s. 55.

8 Tamze, s. 55; por. J. Ratzinger, Patrzqc na Chrystusa, przet. W. Kaiser, Warszawa 1991, s. 46-56.
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2. Mistyczna interpretacja modlitwy i nadziei

W encyklice Spe salvi Benedykt XVI mocno podkresla proces oczyszczenia we-
wnetrznego, ktory czyni chrzescijanina otwartym na Boga i przez to wlasnie otwar-
tym na drugiego czlowieka. Aby lepiej zrozumied proces oczyszczenia warto jeszcze
siggna¢ do doktryny $w. Augustyna, ktory nadziej¢ wiaze z pamiecia, gdyz obie maja
ten sam rdzen: wyrazaja ludzka czasowo$é i calosciowo ziemska egzystencja czto-
wieka. Nadzieja dotyczy szczg¢$cia wiecznego, co jest wplecione w nature cztowieka
1 podniesione przez Chrystusa do nadprzyrodzono$ci. Nadzieja nadprzyrodzona wy-
rasta poniekad z natury. Szczgscie bowiem wieczne jest tym wszystkim, absolutnie
wszystkim, czego czlowiek pragnie. To szczg$cie nie moze by¢ przedmiotem pamie-
ci, gdyz nie pochodzi z doswiadczenia i nie odnosi si¢ do przesziosci®.

W definicjach Biskupa Hippony pojawiaja si¢ dwa pojecia: uwaga i obecnosé
rzeczy. Odnosi sig to przede wszystkim do dwoch wymiar6w: samego siebie i Boga.
Stad tez mozna méwic o pamigci siebie i o pamigci Boga. Pierwsza jest mysleniem
ludzkim, druga, pozwala uczestniczyé w dobrach wyzszych, niezmiennych, kt6-
re sa w nas samych, a bez ktorej nie jestesmy zdolni do osadu wartosci transcen-
dencji. Dzigki pierwszej jesteSmy zdolni poznawaé to, co wieczne, dzieki drugiej
odkrywamy siebie jako zamieszkani przez Boga. Wobec tego Swiety przeksztatca
kategori¢ antropologiczna pamigci w teologiczna. Tak rozumiana nadzieja za$ po-
zwala chrzescijaninowi odnalez¢ swa obecnosé we wiasnym wnetrzu, jak i obec-
nos¢ Boga. Dlatego mozna méwi¢ o pamigci metafizycznej i mistycznej. Do poje-
cia tej pamigci o duchowej naturze wedlug $§w. Augustyna odwoluje si¢ $w. Jan od
Krzyza wskazujac na pamigé duchowa, wyzsza, mistyczna. W ten sposob Swiety
z Hiszpanii uznal pami¢¢ za element konstytuujacy zycie mistyczne. Wowczas na-
dzieja pojawia si¢ poéréd pamigci, oczyszczajac ja ze wszystkiego, co przeszkadza
by¢ z Bogiem, nastgpnie uwalnia si¢ od samej siebie w petnej nadziei. Tu tez konczy
si¢ element ascezy, wysitku czlowieka i pamig¢ wchodzi w stany bierne dzieki dzia-
taniu nadziei. Jest ona posiadaniem na sposéb boski i, aby mogta by¢ petna, tzn. zeby
Bog mogt catkowicie wypeti¢ pamigé, musi byé ona zupelnie wydziedziczona'®.

Pustka posiadania tworzy przestrzeni dla nadziei i daje moznos¢ nadziei. Ponie-
waz zachodzi istotny zwiazek pomigdzy tym, co si¢ ma, a tym, czego si¢ spodzie-
wany. Dlatego pami¢¢ zasadza si¢ na boskiej obietnicy, ktorg przechowuje pamiec.
Nadzieja wigc oczyszcza pamigé oprézniajac jg z posiadania wspomniefi, aby uczy-
ni¢ miejsce dla przysztych débr niebieskich. Wowczas osiaga pewna zdolno$¢ otwie-
rania si¢ na to co nadprzyrodzone, osiaga swego rodzaju podatno$é¢ na Boga. Dzigki
nadziei akt pamigci moze mieé cechy nadprzyrodzone i by¢ wiaczony w przestrzen
aktu boskiego. Dzigki lasce pamig¢ moze przyja¢ Boga i jest zdolna zjednoczy¢ sie
z Bogiem. Zjednoczenie pamigci w nadziei polega na swoistym ,,zlaniu sie” (w sen-
sie mistycznym) podmiotu i przedmiotu. Innymi stowy, pamig¢ jest podporzadkowa-

* Por. M. Zawada, Zagadnienie nadziei w doktrynie $w. Jana od Krzyza, Krakéw 1999, s. 106-107.
1® Por. tamze, s. 144-149, 169-170.
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na nadziei w procesie zjednoczenia, oraz przez nig doskonalona. Nadzieja jest wiec
przedmiotem nadprzyrodzonym dla pamieci i dzigki niej moze pamieé taczy¢ sie z
Bogiem. W ten sposéb nadzieja wypelnia pamigé swa trescia, a sama pamieé zosta-
je przeniknigta Bogiem i podporzadkowana Mu. W pamigci nadzieja czyni obecng
wiecznos¢, ktdra posiada si¢ wlasnie w nadziei, przygotowujac pamie¢ do mistycz-
nego zjednoczenia z Bogiem!',

Trzeba zaznaczy¢, ze Mistyk Kastylijski tworzy zwarty system zwiazku pomie-
dzy nadzieja i pamigcia. Jego oryginalno$é uwidacznia si¢ w procesie unicestwie-
nia naturalnego dzialania pamigci w nadziei. Dalsza analiza tej doktryny wybiega
poza obszar analizowanych zrodel. Ale w $wietle tej koncepcji $w. Jana od Krzyza
mozemy zrozumieé proces oczyszczenia wewnetrznego, ktory ma wielki wptyw w
nawigzaniu modlitewnej jednosci z Bogiem. Wprawdzie Benedykt XVI nie analizuje
gleboko procesu oczyszczenia wewnetrznego poprzez nadzieje w $wietle doktryny
sanjanistycznej, ale odwoluje si¢ do niej w aspekcie braku uznania win. Poniewaz
pamie¢ w oczyszczeniu pojawia si¢ jako pamigé grzechu i stad rodzi si¢ udrgczenie,
watpliwos¢ co do zbawienia, a takze przekonanie o odrzuceniu przez Boga (por. Spe
salvi 33). Tym bardziej, jak zaznacza $w. Jan od Krzyza, rodzaj niebezpieczenstw
pochodzi tez z tajemnicy nieprawosci, ktéra poprzez przeszto$¢ chce zniewoli¢ we-
wnetrznie czlowieka. Wykorzystujac doznane porazki, zty duch rozbudza ambicje 1
kreuje nieprawdziwy, negatywny obraz rzeczywistosci, a przede wszystkim obraz
Boga. Mistyk zwraca uwagg na podsuwanie fatszywych motywéw dziatan, co znie-
ksztatca przezyta sytuacjg¢. Ale najbardziej zniewala chrzescijanina poprzez opano-
wanie pamigci. Mamy tutaj do czynienia z mozliwoscia totalnego oszustwa i ze zja-
wiskiem fantazji, ktéra moze by¢ ,trescig” nieprawdziwej motywacji i prowadzi¢ do
powstania w sercu pychy, zazdrosci itp. Zas czg¢ste powracanie do przesztosci rozbija
wewngtrzne skupienie modlitewne'?.

Benedykt X VI bedac, swiadomy tegoz procesu oczyszczenia pisze o potrzebie
oczyszczen swoich pragnien, czysto ludzkich nadziei. Chrzescijanin musi si¢ uwal-
nia¢ od ukrytych ktamstw, ktérymi zwodzi samego siebie: Bog je widzi, a w odnie-
sieniu do Boga cztowiek réwniez musi je uznaé. Dlatego odwotuje si¢ do modlitwy
Psalmisty (19 [18] 13): ,,Kto jednak dostrzega swoje bledy? Oczys¢ mnie od tych,
ktore sa skryte przede mng”. Papiez uwaza, ze brak uznania win, iluzja niewinnosci
nie usprawiedliwia chrze$cijanina i nie zbawia, poniewaz otgpienie sumienia, nie-
zdolnos$¢ rozpoznania we wnetrzu zla jako takiego jest osobista wing. Jesli nie ma
Boga, by¢ moze cztowiek ucieka sig do takiego zafalszowania, bo nie ma nikogo, kto
mogltby mu przebaczy¢, kto bylby prawdziwa miara. Tymczasem, zaznacza Ojciec
Swiety, spotkanie z Bogiem na modlitwie budzi sumienie ludzkie, aby nie podsuwato
chrzescijaninowi juz samousprawiedliwienia, nie bylo odbiciem jego samego i jemu
wspolczesnych, ktérzy majg na niego wptyw, ale by byto zdolnoscia stuchania same-
go Dobra (por. tamze).

" Por. tamze, s. 176-177.
12 Por. tamze, s. 190.
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W tym krétkim tekscie o nadziei w modlitwie Benedykt X VI az pieé razy podkre-
$la potrzebe oczyszczenia wewngetrznego. Wida¢ jak bardzo mu zalezy na nawiazaniu
bezposredniej jednosci z Bogiem w akcie modlitwy. Stad tez, idac za $w. Janem od
Krzyza, nadzieja wprowadza mistyczny stosunek do posiadania siebie, do $mierci.
Nadzieja kumuluje duchows site, by w $mierci uwieczni¢ mitos¢. Jest napieciem nie-
skonczonosci, jest pragnieniem widzenia i posiadania Boga. Umieszcza cziowieka
w oczekiwaniu, ktoremu na pomoc przychodzi modlitwa'>.

Dlatego w swojej tworczosci naukowej J. Ratzinger podkresla, ze chrzescijanin nie
moze zgodzi¢ sie z koncepcja nadziei Blocha, wykluczajaca mozliwos$¢ transcenden-
tnej przysztosci, a przyjmujaca przysztosé jako czysta immanencj¢ wewnatrzéwiato-
wa, ktora sprowadzitaby samego czlowieka 1 ludzka wspdlnote do roli anonimowego
narzedzia przysztosci kosmicznej. Wedlug niego przysztos$é swiata i historii zapowia-
da sie, i to w samej §wiadomosci czlowieka, jako dazenie do catkowitego zapanowa-
nia nad natura i do pelnej socjalizacji, przy zupelnej zbieznosci intereséw wszystkich
ludzi. Przysztoscia ludzkosci bedzie ,,regnum humanum”, immanentna pelnia czlo-
wieka i $wiata przez niego przeksztatlconego. Bedzie to pelna harmonia czltowieka
z natura uhumanizowana, harmonia z drugimi ludZzmi i z samym soba'.

A wigc nadzieja, jak ja opisuje Bloch, stwierdza J. Ratzinger, jest rezultatem
ludzkiego dziatania. Przez samego czlowieka zostaje ona doprowadzona do spel-
nienia w laboratorium spei. To, czego nie mozna uczyni¢ samemu zostanie z niej na
pewno wyeliminowane. I dlatego nie powinny juz mie¢ miejsca oczekiwania, ktére
wybiegaja poza mozliwo$é, ale jedynie skierowanie do aktywnosci, ktdre uzaleznia
si¢ od wszystkiego, czego nie jestesmy w stanie osiggnaé sami. Ale dziatanie i uf-
nos¢ to dwie zupelnie rézne ptaszczyzny. Nadziei potrzebuje cziowiek wlasnie dlate-
go, poniewaz to, co wykonat i to, co wykonalne nie wystarcza!®>. Widzimy jasno, ze
w takim ujeciu nadziei nie ma absolutnie miejsca dla transcendentnej przysztosci.
A tym samym koncepcja ta jest ograniczeniem ducha ludzkiego, zamknigciem go
tylko w rzeczywistosci ziemskiej. Wyjasnienie daje Ratzinger piszac, ze nadzieja ma
swoja podstawe w jakim$ braku ludzkiego istnienia; w tym, Ze czlowiek oczekuje
wiecej, anizeli moze mu dac jakkolwiek obecnos¢. Im bardziej chrzescijanin podaza
za tym oczekiwaniem, tym lepiej dostrzega, ze rozsadza ono granice empirii. W ten
sposob cztowiek dzigki swemu niedostatkowi jest bogaty i dzigki niemu (przez na-
dzieje¢) dostepuje szczgscia. A wige nadzieja jest ,,antycypacja tego, co ma nadejs¢™'®.
W ten sposéb nadzieja w modlitwie staje si¢ dla cztowieka zrodtem nowej sity du-
chowej, gdyz daje pewne i bezpieczne oparcie w obliczu niepewnosci, w obliczu
zycia wiecznego oraz modlitwa daje nadziej¢ osiagniecia szczgscia ostatecznego. W
przeciwnym wypadku chrze$cijanin pozbawiony tej nadziei w modlitwie, stracitby
sens modlitwy.

13 Por. tamze, s. 124.

4 Por. J. Alfaro, Chrzescijariska nadzieja i wyzwolenie cztowieka, Warszawa 1975, s. 12; S. Urbasski,
Nadzieja, dz. cyt., s. 169.

15 Por. J. Ratzinger, Nadzieja, dz. cyt., s. 6.

16 Por. J. Alfaro, Chrzescijahska, dz. cyt., s. 8-9.
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3. Nadzieja a modlitwa

Odwohujac si¢ do tworczosci naukowej J. Ratzingera mozemy najpelniej zapre-
zentowac te relacje. Autor uwaza, ze w Katechizmie Rzymskim kazda z czterech
gléwnych czesci katechezy — symbol wiary, przykazania, sakramenty, ,,Ojcze nasz”
— jest przyporzadkowana r6znym wymiarom ludzkiej egzystencji. Sama modlitwa
»0jcze nasz” uczy, w co chrzescijanin powinien ufaé. Zaznacza, ze potaczenie ,,0j-
cze nasz” i nadziei w pierwszym momencie zaskoczylo go. Poniewaz nie jest ono
zgodne z naszymi utartymi wyobrazeniami odnoszacymi si¢ do teologii nadziei
czy teologii modlitwy. A jednak podkresla, Ze po zastanowieniu si¢ objawia ono
wielka glebie. W modlitwie bowiem staje si¢ jasne, czym jest nadzieja. A ponie-
waz ,,Ojcze nasz” jest po prostu modlitwa wzorcowa, jest tutaj ukazany wzorcowy
stosunek modlitwy i nadziei. Dlatego J. Ratzinger twierdzi, ze z samej swej istoty
,»0Ojcze nasz” ma do czynienia z nadzieja. Zas w swej drugiej czesci jest odpowie-
dzia na codzienne lgki cztowieka i o$miela przemienia¢ je przez modlitwe w na-
dziej¢. Chodzi o codzienne utrzymanie, o lgk przed zlem, ktore grozi czlowiekowi
w wieloraki sposéb. Chodzi tez o pokdj z bliznim, o pokoj z Bogiem i ochrong przed
gtéwnym ztem, jakim jest popadnigcie w niewiare¢ bedaca beznadziejnoscia. Z po-
wyzszej analizy J. Ratzinger wyciaga wniosek, Ze pytanie o nadziej¢ odsyta chrzesci-
janina do samej nadziei, do pragnienia raju, Krélestwa Bozego, ktore jest poczatkiem
modlitwy. Lecz zaznacza, Ze ,,Ojcze nasz” jest czyms$ wigcej anizeli katalogiem ocze-
kiwan. Jest ono realizacja nadziei. Dlatego modli¢ si¢ oznacza podda¢ si¢ dynamice
tresci owej modlitwy, a tym samym dynamice nadziei. Cztowiek modlacy si¢ jest
czlowiekiem ufajacym. Ale nie jest on jeszcze cztowiekiem pelni, gdyz nie miatby w
modlitwie o co prosi¢. Jest zatem swiadomy, ze istnieje kto$, kto ma sil¢ i dobro¢, aby
te petnig zestaé i przed nim sig¢ otworzy¢. Ostatecznie, cztowiek modlacy sig¢ pozosta-
je otwartym wobec ostatecznie nieznanego mu daru. I chociaz konkretna prosba nie
bedzie spetniona jednakze pozostaje on §wiadomy nie-daremnosci swojej modlitwy.
Dlatego, wedtug J. Ratzingera, nauczyciele modlitwy, nie sa bynajmniej pocieszycie-
lami, ale prawdziwymi nauczycielami nadziei'”.

Mozemy dodaé, ze modli¢ si¢ tzn. uczy¢ si¢ modlitwy, nauczy¢ si¢ wota¢ do
Ojca, to znaczy nauczy¢ sie bezwzglednego zaufania, tej pewnosci, nadziei, ze abso-
lutnie wszystko bedzie spetnione. Ojciec nigdy nie odmawia. Czlowiek za§ powinien
odpowiedzie¢ na to swoja nadzieja, ktéra musi mie¢ pewnos¢, ufnosé¢ catkowite-
go zdania si¢ na obietnice Boga. A wiemy, Ze chociaz nadzieja calg sila kaze czlo-
wiekowi odda¢ si¢ Bogu w akcie modlitewnym, zwlaszcza w jego wyzszej formie
- mistycznej, 1 polega¢ na Nim calkowicie, to jednak czlowiek tak nie postgpuje.
Jednak nadzieja sprawia, zwlaszcza jesli ja doskonali dar bojazni Bozej, ze czlo-
wiek juz nie polega na wlasnych sitach, lecz jedynie na Bogu, ktéremu zaufal tak
jak Syn Bozy w modlitwie ,,Ojcze nasz” i jak nas uczy nadziei. W kontekscie cal-
kowitego zaufania Bogu Benedykt XVI nie przedstawia przedmiotu modlitwy, je-

17 Por. J. Ratzinger, Nadzieja dz. cyt., s. 15.
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dynie stwierdza., ze w modlitwie chrzescijanin winien uczy¢ sig, o co prawdziwie
powinien prosi¢ Boga — co jest godne Boga (por. SS 33). Nalezy pamietaé, ze czlo-
wiek nie moze niczego zadaé¢ od Boga, poniewaz nie jest tego godny i nic mu si¢ od
Stworcy nie nalezy. Bog przyjmuje jedynie pokorne prosby, zawierajace w sposob
wyrazny lub domys$lny bezwarunkowa zgodg na to, co madros¢ Boza postanowita.
Przyjmujac t¢ tomistyczng interpretacje przedmiotu modlitwy Papiez raczej przy-
chyla si¢ do ogélnego stwierdzenia, ze wszystko, o co powinien modli¢ si¢ chrzes-
cijanin, zostalo ujgte w Modlitwie Panskiej, w ktorej zawarta jest prosba zaréwno
o dobra duchowe, jak i doczesne powszechnie niezbedne.!®

W encyklice Benedykt XVI podkresla, ze przedmiotem modlitwy winno by¢
nie tylko dobro osobiste, ale i dobro blizniego. Pisze, ze modli¢ si¢ to nie znaczy
wychodzi¢ poza histori¢ i chowa¢ si¢ w prywatnym kacie wlasnego szczgscia. Ale
chrzescijanin musi si¢ uczy¢, ze nie moze modli¢ si¢ przeciw drugiemu. Musi uczy¢
sie, ze nie moze prosic¢ o rzeczy powierzchowne i wygody, ktdrych pragnie w danym
momencie — ulegajac matej, falszywej nadziei, ktora odwodzi go od Boga (por. SS
33). Papiez nie analizuje obowiazku modlitwy za bliznich, lecz ogélnie stwierdza jej
potrzebe oraz wartos¢ modlitwy, kiedy otwiera si¢ na innych ludzi (por. tamze).

W koncowej fazie rozwazan o nadziei i modlitwie Benedykt X VI mocno akcen-
tuje podwodjny wymiar modlitwy: indywidualny i wspélnotowy. Dlatego pisze, ze
modlitwa z jednej strony musi by¢ konfrontacja ludzkiego ,,ja” z Bogiem, z Bogiem
zywym, a z drugiej strony musi by¢ wciaz od nowa prowadzona i o§wiecana przez
wielkie modlitwy KoS$ciota i §wigtych. Przede wszystkim przez modlitwe liturgiczna,
w ktorej Pan nieustannie uczy nas, jak modlié si¢ wiasciwie. Tak rozumiana modli-
twa, podkreéla Ojciec Swiety, bedaca zarazem indywidualng i wspolnotowa modli-
twa Kosciota, rozwija t¢ oczyszczajaca moc, o ktorej wyzej bylo méwione (por. Spe
salvi 34). Modlitwa wspdlnotowa jest wigc czynnikiem wigzi duchowej i wytwarza
te wiez miedzy ludzmi, przede wszystkim migdzy cztonkami wspdlnoty Kosciola
na mocy modlitwy liturgicznej. Nadzieja w dobro¢ Ojcostwa Boga zespala mod-
lacych sie w jedna rodzing braci. W ten sposob nadzieja jest nadzieja wszystkich i
kazdego z osobna, gdyz przez nia wchodza wszyscy 1 kazdy z osobna we wspoélnote
zycia z Ojcem jako dzieci Boze. Stajac si¢ dzie¢mi Bozymi, mozemy by¢ w jednosci
z naszym wspdinym Ojcem (por. Spe salvi 33). Gdyby Jezus w modlitwie tak uf-
nie nie zwracat si¢ do Boga, nigdy nie potrafitby tak bardzo wejs¢ we wspodlnote
z ludzmi. Ale bycie dzieckiem dla Boga wskazuje na stala przynalezno$é do Niego,
na zwiazki zaleznosci od Niego oraz na Jego wplyw ksztaltujacy nasza indywidualng
i wspolnotowa modlitwe. A wige nadzieja jednoczy wszystkich cztonkow Kosciota,
jednoczes$nie wyklucza ona nastawienie prywatne jako cos niezgodnego z podstawo-
wym przykazaniem chrzescijanstwa, tj. z milosciag Boga przejawiajaca si¢ w mito-
sci blizniego. Takie pojgcie nadziei nadaje réwniez charakter wspdlnotowy ludzkiej
modlitwie. Jest ona sposobem okazywania mitosci blizniemu. Chrzescijanin angazu-
- jacy sie w czynng mitos$¢ blizniego nie poprzestaje tylko na zewnetrznym dziataniu,

8 Por. S ThII-11, q. 83, a. 2 i 5; por. S. Urbanski, 7eologia modlitwy, dz. cyt., s. 71.



42 : KS. STANISEAW URBANSKI

ale stara si¢ wlaczy¢ w swoja modlitwe, w czasie ktorej poleca Bogu ich potrzeby
i sprawy. Zaniedbanie modlitwy osobistej prowadzi do zaniedbania modlitwy wspél-
notowej, a tym samym modlenia si¢ w intencjach blizniego i Ko$ciota. Dlatego za-
znacza Papiez, ze w modlitwie liturgicznej (wspolnotowej) uczy nas nieustannie Je-
zus jak mamy modli¢ si¢ prawidtowo (por. Spe salvi 34)".

Przykladem takiej modlitwy, wedlug Benedykta X VI, byt wspomniany juz kard.
Nguyen Van Thuan, ktéry w czasie przebywania w wigzieniu, w samotno$ci, modlit sie
wylacznie modlitwami liturgicznymi (por. tamze). Poniewaz modlitwa Kosciola za-
barwiona jest nadzieja, jaka on zyje. Chrzescijanin modlac sie w Ko$ciele, nie modli sie
sam, ale we wspolnocie braci. To Duch Swi@ty sprawia, ze taczy si¢ on z braémi. Mimo
indywidualnego dziatania Ducha Swigtego, Jego dziatanie i przezycie Jego obecnosci
zawsze ma charakter catosciowy, scalajacy w wymiarze eklezjalnym, tzn. jest zwiaza-
ne z liturgia, a wigc z sakramentalng wspoélnota, z przezyciem Chrystusa w Kosciele.
I dlatego akty modlitewne Kardynata dokonujace si¢ nawet w samotno$ci maja wy-
miar eklezjalny®.

Dalej Benedykt X VI wyjasnia, ze w rozmowie z Bogiem modlitwa publiczna musi
zawsze splatac si¢ z osobista. W ten sposob chrzescijanin moze mowic do Boga, a Bog
mowi do niego (por. tamze). Modlitwa bowiem odmawiana indywidualnie jest zawsze
aktem, ktdry stawia modlacego w centrum zycia KoSciota, zwlaszcza gdy cztowiek
bierze udzial w modlitwach liturgicznych, nalezy do spoteczno$ci, w ktorej wszyscy
wspolnie jednym glosem wielbia Boga. Stad modlitwa liturgiczna jako modlitwa Kos-
ciola — mistycznego Ciata Chrystusa taczy sie z modlitwa indywidualna chrzescijani-
na. I odwrotnie, chrzescijanskie zycie nadziei i modlitwy jest nie do pomyslenia bez
wilaczenia w mistyczne Cialo. Zatem modlitwa jest przede wszystkim uczestnictwem
w modlitwie Kosciola, w jego liturgii. Ko$ciét ukazuje widzialnie modlitwe mistycz-
nego Ciala, jednos¢ chrze$cijanina z modlitwg Chrystusa i z modlitwa cztonkéw Jego
Ciala w Duchu Swigtym?,

Warto jeszcze jednym zdaniem dodaé, ze Benedykt XVI mocno akcentuje ekle-
zjalny wymiar nadziei w modlitwie. Ten eklezjalny wymiar nadziei w modlitwie do-
konuje w chrzescijaninie oczyszczenia, dzigki ktéremu otwiera si¢ on na Boga i jed-
noczesnie staje si¢'zdolny do shuzby ludziom (por. tamze). Mozna powiedzie¢, ze jest
to modlitwa calego Kosciola, modlitwa za Kosciét i drugiego cztowieka; modlitwa,
ktéra przeradza si¢ w stuzbg blizniemu. Cato$ciowo widziana ta modlitwa ujawnia
pewne cechy, ktore kaza w niej widzieé co$, co mozna okresli¢ charakterem mistycz-
nym tej modlitwy. Ta mistyka nie wykracza poza to, co zawsze zawiera sie w samej
istocie nadziei. Uwydatnia tylko bardziej to, co tak tatwo wymyka si¢ $wiadomosci
ludzi. Dlatego Papiez stwierdza, Zze w tym mistycznym charakterze modlitwy ot-
wieramy si¢ na wielka nadziej¢ i stajemy si¢ stugami nadziei wobec innych (por.
tamze). Chodzi tu o przezycie nadziei dla innych i to nadziei czynnej, ktéra walczy,

9 Por. tamze, s. 115; tenze, Nadzieja, dz. cyt., s. 192-193.
0 Por. tamze, s. 195.
2l Por. tamze, s. 106.
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aby rzeczy nie zmierzaly ku ,,perwersyjnemu koncowi”. W tym dzialaniu czlowieka
zawiera si¢ jego wielkie zadanie, gdyZ poprzez nadzieje utrzymuje §wiat otwarty na
Boga. I tylko w tym wymiarze, zaznacza Papiez, pozostaje ona nadzieja prawdziwie
ludzka (por. tamze). To otwarcie si¢ czlowieka dla nadziei nie jest jeszcze nadzieja
chrzescijanska, ale wezwaniem do niej. Czlowiek o wlasnych sitach nie jest zdolny
wznies¢ sie ku Bogu. Dlatego w jego nadziej¢ musi wkroczy¢ Bog?.

Zakonczenie

Reasumujac mozna powiedzieé, ze nadzieja i modlitwa sg pojeciami korelatyw-
nymi. Bo im bardziej w nas ro$nie pragnienie modlitwy, tym samym nastepuje wzlot
nadziei. Zasadnicza z funkcji modlitwy jest konfrontowanie nas z wlasnym powota-
niem, z planem Boga odnosnie do nas samych celem umozliwienia samemu Bogu
spojrzenia na nasze modlitewne zycie i stuzenie nim innym ludziom. Dlatego w szko-
le modlitwy, przyswajamy sobie rozmaite umiejetnosci modlitwy i osiagamy coraz
wyzszy stopien nadziei.

22 Por. tamze, s. 169-170.



