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Wstep

Cala nasza wiedza i prawda na temat osoby Boga Ojca opiera si¢ na objawieniu
jakie dokonato si¢ w Jego Synu — Jezusie Chrystusie'. W swojej modlitwie arcyka-
ptanskiej méwi On wprost o objawieniu imienia Bozego ktore przynidst (por. J 17, 6),
oraz wigze zycie wieczne, z poznaniem Boga jako Ojca, oraz Jego jako Syna (por. J 17,
3)%. Mimo préb zwrdcenia uwagi na brak poglebionej refleksji wokoét tajemnicy Boga
Ojca, pozostaje On nadal w cieniu teologicznych dysput. Jezus Chrystus objawiajac
siebie jako Jednorodzonego Syna wlacza nas w swoja niepowtarzalng relacje wzgle-
dem Boga; we wspdlnocie z Nim wotamy do Boga 4bba Ojcze. Nalezatloby jednak
bardziej podkresli¢ i wyeksponowac obecnos¢ tajemnicy Boga Ojca we wspodlnocie
Kosciota. Liczne i cenne wskazowki na ten temat znajdujemy w nauczaniu Josepha
Ratzingera, ktory wielokrotnie zwracat uwage na praktyczne przezywanie wyznawa-
nych prawd wiary. Powiedzenie Bogu tak z koniecznosci pociaga za soba konsekwen-
cje, ktore musza znalez¢ miejsce w zyciu chrzescijanskim. Skoro Jezus objawia Boga
jako Ojca, to zarowno prawda o Nim samym, jak i Jego ojcostwie sg obecne w KosScie-
le, ktory pielgrzymujac na ziemi nieustannie kontempluje Boga, od ktérego wszyst-
ko otrzyma¥®. Jego zadaniem pozostaje wigc ciggle przypominaé i poglgbia¢ prawde
o Bogu Ojcu i konsekwencjach wiary w Niego.

Por. J. D. Szczurek, Bég Ojciec w tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, Krakow 2003, s. 75.
Szerzej na temat modlitwy arcykaptanskiej Jezusa zob. Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu
do Jerozolimy do zmartwychwstania, cz. 2, tt. W. Szymona, Kielce 2011, s. 89-114.

Sobor Watykanski II, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, w: Breviarium fidei [dalej: BF],
red. I. Bokwa, Poznan 2007, nr 1292.
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1. KoScidl jako miejsce obecno$ci Boga

Poczatek Kosciota Joseph Ratzinger upatruje w wydarzeniu modlitwy Jezusa,
bedacej wymiang migdzy Ojcem a Synem, zwracajac uwage na fakt, ze powola-
nie Dwunastu, ktére zapoczatkowuje nowy lud Bozy poprzedzone byto, wedtug
$w. Lukasza, noca Jezusa spedzong na modlitwie.* Ma to donioste znaczenie dla sa-
moswiadomos$ci Kosciota, jego poczatku, ktorym nie byto ustanowienie przez ucz-
nidow po wniebowstgpieniu Pana nowej grupy spotecznej, nowego tworu socjolo-
gicznego, ale to, ze ,,zrodzit si¢ [on] z modlitwy, w ktdrej Jezus powierza si¢ Ojcu,
a Ojciec sktada w rgce Syna. W tej gtebokiej wymianie dokonujacej sie¢ migdzy Oj-
cem a Synem jest ukryty prawdziwy i zawsze nowy poczatek Kosciota i jego nieza-
wodny fundament™, czyli wola samego Boga®. Obok woli Boga, ktora jest pierw-
szorzedna, a takze powotania Dwunastu, jednym z najbardziej doniostych wydarzen
opisanym w Ewangelii, a majagcym znaczenie takze dla nas obecnie, jest powotanie
Piotra na ,,opoke” Kosciota. Wyznanie wiary jakie ztozyt wobec Jezusa jest aktualne
takze dla nas, a zwigzane jest ono z momentem modlitwy Jezusa. Tak jak Piotr, mo-
zemy rzeczywiscie pozna¢ Jezusa jako Syna, uczestniczac w Jego modlitwie, ogla-
dajac Jego bliskos¢ z Ojcem. Wyznanie wiary ztozone przez Piotra jest wyznaniem
catego Kosciota, ktore nieustannie buduje go we wspolnocie z Piotrem’, z tym, ktory
spogladajac na Jezusa modlacego si¢ zobaczytl w Nim Ojca. Dzigki wyznaniu jakie
ztozyt Piotr, Bog Ojciec jest stale obecny w wierze Kosciota, gdy w Jezusie wyzna-
jemy prawdziwego Syna Bozego. Dzieki temu ,,Piotr staje si¢ opoka Kosciota jako
nosiciel jego Credo, jego wiary w Boga, ktora jest konkretng wiara w Jego Syna,
w zwigzku z tym wiarg w Ojca, a przez to i wiarg trynitarna, ktorej udzieli¢ moze
jedynie Duch Bozy™. Wiara Piotra nie opiera si¢ na ludzkim wysitku rozumu i woli,
ale pelne poznanie samego Boga opiera si¢ na tasce Ojca, ,,nie objawily ci tego ciato
1 krew, lecz Ojciec mdj, ktory jest w niebie” (Mt 16, 17). Nalezy wyciagnac z tego
konkretny wniosek, a mianowicie, ze mowienie o Kosciele jest zawsze mowieniem
o Bogu w Trojcy i tylko wtedy jest ono poprawne’. J. Ratzinger, podkreslajac ten fakt

4 Por. J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciol, tt. W. Szymona, Krakow 2005, 33.

5 Tamze, s. 33-34. ,,Kosciot jest jakby przedmiotem rozmowy migdzy Ojcem a Synem i tym samym
jest ze swej natury ugruntowany teologicznie”. J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje
0 Bogu Trojjedynym, tt. Z Zychowicz, Krakow 2006, s. 80

Magisterium KoS$ciota poczatek i zrédto istnienia Kosciota widzi w zamysle Boga Ojca. ,,«Odwiecz-
ny Ojciec, najzupeiniej wolnym i tajemniczym zamystem swej madrosci i dobroci, stworzyt caty
$wiat,, postanowit podnies¢ ludzi do uczestnictwa w zyciu Bozym», do ktorego powoltuje wszystkich
ludzi w swoim Synu: «Wierzacych w Chrystusa postanowit zwota¢ w Kosciot swigty». Ta «rodzina
Boza» konstytuuje si¢ i urzeczywistnia stopniowo w ciagu kolejnych etapow historii ludzkiej, wedtug
postanowien Ojca”. Katechizm Kosciota Katolickiego [dalej: KKK], Poznan 1994, nr 759. Por. Sobor
Watykanski I, Lumen gentium, w: BF, nr 1214.

Por. J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciol, s. 34.

8 J. Ratzinger, Wykiady bawarskie z lat 1963-2004, tt. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 20.

J. Ratzinger, Eklezjologia konstytucji ,, Lumen gentium”, w: S. O. Horn, v. Peniir (red.) Kosciol. Piel-
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stwierdza: ,,Eklezjologia zalezy od chrystologii, jest jej podporzadkowana™'®, a ona
sama jest ze swej natury ukierunkowana na Ojca i Ducha, gdyz pominiecie Ich, byto-
by niezrozumieniem samego Chrystusa. Ko$ciot jest wiec wspolnota uczniow, ktora
wyznaje Jezusa Chrystusa, jako Syna postanego przez Ojca dla zbawienia $wiata,
i ktora kontynuuje misj¢ zlecong jej przez Pana'l. Jest to fundament chrzescijanstwa:
»wyznawanie Trojjedynego Boga w komunii Ko$ciota™'2.

Apostotowie, ktorzy zostali postani przez Chrystusa, sg jakby przedtuzeniem po-
stania Syna przez Ojca, a ich wspdlnym zrodtem jest postanie i wola Ojca; uosabiaja
oni to czym jest sam Jezus, a wigc postaniem, darem Ojca. Tak samo jak Chrystus
w swoim postannictwie reprezentowal catkowicie Ojca, tak i apostotowie reprezen-
tuja Chrystusa i uobecniajg Ojca'®, a dzicki prawdziwosci gltoszonej nauki,- co pod-
kresla szczegodlnie sw. Lukasz- ta ,,warto$¢ trwania, istnienia i Zycia nieprzerwanie
w nauce Apostotow jest takze napomnieniem skierowanym do KosSciota jego czasu
i wszystkich czasow”'*. Chrystus w swoim ziemskim zyciu nie zatrzymywatl si¢ na
samym sobie, lecz zawsze wskazywat na Ojca jako na zrodto swego postania: ,,Jak
Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam” (J 20, 21), oraz ,.,kto Mna gardzi, gardzi
Tym, ktory mnie postat (Lk 10, 16). Zadaniem apostotow jest wiec prowadzenie do
wiary, czyli do poznania Ojca i wejscia z Nim w relacje. Ko$ciol jest przedtuzeniem
tej misji Jezusa zleconej apostotom i uczestniczy w Jego misji posrednika prowa-
dzac do poznania i relacji z Bogiem Ojcem. ,,W nastepstwie tego, jako «kto$ jeden»
z Chrystusem, Kosciot partycypuje w Jego roli posrednika™'>. Wiara dzigki Koscio-
towi, ktory kontynuuje misje Jezusa i apostolow, tworzy wspdlnote ludzi z Bogiem

grzymujgca wspolnota wiary, tt. W. Szymona, Krakow 2005, s. 126
10 Tamze. ,,A poniewaz nikt nie moze poprawnie moéwi¢ o Chrystusie, Synu, nie méwiac rownoczesnie
0 Ojeu, i poniewaz o Ojcu i Synu nie mozna poprawnie méwié, zapominajac o Duchu Swigtym, dlatego
chrystologiczny wymiar eklezjologii prowadzi z koniecznos$ci do eklezjologii trynitarnej”. Tamze.
Por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, cz. 2, s. 114.
,,Kosciol jest z jednej strony po to, zeby «byl z Nim» i zeby- przez to, ze jest z Nim i przy Nim- jed-
noczesnie uczestniczyt w Jego misji, i zawsze byt gotow do jej pelnienia, gdy zostanie przez Niego
postany”. J. Ratzinger, Geneza, istota i misja Kosciota, w: J. Ratzinger, Kosciol- znak wsrod narodow.
Opera omnia, t. 8/1, tt. W. Szymona OP, Lublin 2013, s. 120.
J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamentalnej, tt. W. Szymona,
Poznan 2009, s. 29.
Por. J. Ratzinger, O teologii sakramentu swigcen, w: J. Ratzinger, Teologia liturgii. Opera omnia,
t. 11, tt. W. Szymona OP, Lublin 2012, s. 109. ,,Apostolat jawi si¢ w ten sposob jako chrystologicznie
ugruntowany urzad; jezeli postannictwo jest reprezentacja osoby posylajacej i o tyle oznacza posred-
nictwo do niej, to ten gtéwny urzad rodzacego si¢ Kosciota mozna niewatpliwie zakwalifikowa¢ jako
postuge posrednictwa”. Tamze. J. Ratzinger zwraca w tym miejscu uwagg na odmienno$¢ posredni-
ctwa apostotéow wzgledem jedynego posrednictwa Jezusa Chrystusa wobec Boga. Szerzej na temat
urzedu apostolskiego jako posrednika zob. Tamze, s. 109- 113.
J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciol, s. 101.
J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, s. 369. J. Ratzinger zwracajgc uwage na odmiennosé
posrednictwa Chrystusa i Kosciota, stwierdza, ze ,,wzajemne przenikanie si¢ chrystologii z eklezjologia
umozliwia poszerzenie pojecia posrednictwa bez naruszania jedynosci posrednictwa Chrystusa”. Tamze.
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1 bliznimi. ,,Wiara polega na wejsciu we wspolnote z Jezusem Chrystusem, a przez
Niego z Ojcem. On stanowi wlasciwa podstawe wspolnoty uczniow™'¢, gdyz tylko
sam Bog moze by¢ trwalym fundamentem wspolnoty i jednosci uczniow. J. Ratzin-
ger, wskazujac na misje¢ KosSciota, podkresla jej cel, ktdérym jest prowadzenie ludzi do
jednosci z Bogiem. ,,Ko$ciot nie istnieje dla siebie samego, lecz ma by¢ narzgdziem
Boga stuzacym gromadzeniu ludzi i prowadzeniu ich do Niego, w celu przygotowa-
nia chwili, kiedy «Bog bedzie wszystkim we wszystkich» (1 Kor 15, 28)”"7. Totez
,,0d Chrystusa Kosciot wie, ze jest tylko jeden Ojciec”'® i Ze jest On w nim nieustan-
nie obecny, czekajgc na ostateczne zjednoczenie z Nim, a to oznacza, ze ,,Ko$ciot
niesie ze sobg eschatologiczny dynamizm”'’, oczekujac az Bog ,,zamieszka z nimi,
i beda oni Jego ludem, a on bedzie BOGIEM Z NAMI” (Ap 21, 3)*. Chrystus tworzy
dzieki temu prawdziwa jedno$¢ w Kosciele, synergie miedzy Bogiem i cztowiekiem,
bowiem uczestniczac w Jego tajemnicy, uczestniczymy w tajemnicy jednosci Ojca
i Syna?'. Jest to podstawowe dazenie wszystkich chrzescijan, gdyz ,,na pierwszym pla-
nie nie stoi zgrupowanie ludzi, czyli Kosciol, tylko dar Bozy, ktory cztowieka zwraca
ku nowemu istnieniu”?. Bez tego odniesienia Ko$ciot stalby si¢ zwyklg organizacja,
a nie miejscem zjednoczenia z Bogiem?. Prawdziwa jedno$¢ moze przyjsé¢ tylko od
tego, ktory sam jest jedno$cia. Jednos¢ ktora zostata zadana Kosciotowi, nie polega
na jakims$ uniformizmie, lecz wyraza si¢ w powszechnosci?*. Chodzi tu o taka katoli-
cko$é- powszechnos¢, jak podczas Zestania Ducha Swictego, bowiem whasnie , taka
katolicko$¢ zostata dana Kosciotowi jako dar od Boga i stanowi jedng z istotnych
oznak, po ktérych mozna go rozpozna¢™®. Jest on zgodnie z wolg Chrystusa postany
do wszystkich narodow?®, aby uczyni¢ z nich uczniow, wprowadzajac we wspolnote

16 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, cz. 2, s. 110.

17'J. Ratzinger, Eklezjologia konstytucji ,, Lumen gentium”, s. 116.

18 J. Ratzinger, O duchu braterstwa, w: J. Ratzinger, Kosciél- znak wsrod narodéw. Opera omnia, t. 8/1,
s. 101.

19 J. Ratzinger, Eklezjologia konstytucji ,, Lumen gentium”, s. 117.

20 Obiecane tedy odnowienie, ktorego oczekujemy, juz si¢ rozpoczegto w Chrystusie, postepuje dalej

w zestaniu Ducha Swietego i przez Niego trwa w Kosciele, w ktorym przez wiare zyskujemy poucze-

nie o sensie naszego zycia doczesnego, doprowadzajac do konca z nadziejg dobr przysztych dzieto

powierzone nam przez Ojca w $wiecie 1 pracujac nad naszym zbawieniem”. Sobor Watykanski 11,

Lumen gentium, w: BF, nr 1254.

,Najwickszym wzorem i zasada tej tajemnicy jest jedno$¢ jednego Boga Ojca i Syna w Duchu Swie-

tym w Troistosci Osob”. Sobor Watykanski 11, Unitatis redintegratio, w: BF, nr 1275.

22 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, tt. Z. Wiodkowa, Krakow 2006, s. 354.

3 Por. J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie. Mysli na kazdy dzien, tt. A. Warkotsch, Poznan-Warszawa-Lublin

1983, s. 299. ,,Celem Kosciota jest ukazywanie Boga- Boga zywego- oraz uczenie cztowieka zycia

z Bogiem, pod Jego wzrokiem i we wspolnocie z Nim”. J. Ratzinger, Kosciol u progu trzeciego tysigc-

lecia, w: S. O. Horn, V. Ptniir, (red.) Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, s. 263.

,,Kosciot jest «powszechny»: glosi cato$¢ wiary; nosi w sobie petni¢ srodkéw zbawienia i rozdziela je; jest

postany do wszystkich narodow; zwraca si¢ do wszystkich ludzi, obejmuje wszystkie czasy”. KKK, nr 868.

3 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, tt. J. Merecki SDS, Krakow 2004, s. 154.

% Tylko jako powszechny, to znaczy mimo wielo$ci przeciez widzialnie jeden, odpowiada Kos-

2

24
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z Bogiem. Sama wiara chrze$cijanska ma wymiar powszechny, jako ,,my” KoS$ciota.
Cho¢ jest ona zawsze aktem gleboko osobowym, siegajacym glebi ludzkiego ,,ja”,
stanowigcym jedno$¢ z czlowiekiem, to ,,z koniecznoéci jest wiarg eklezjalng. Zyje
i porusza si¢ w «my» Kosciota, zjednoczona ze wspdlnym «ja» Jezusa Chrystusa™.
Jednos¢ wiary Kos$ciota jest zawsze powszechno$cig Kosciota, wyrazem wspolnoty,
tylko w jej obrebie wiara zyje i rozwija si¢. Koscidt jest ze swej istoty wspodlnota,
komunig miedzy ludzmi i z Chrystusem, a dzigki Niemu z ,,odwieczng trdjjedyna
mitoscig Boga”?®. Jedno$¢ Kosciota, jak juz wspomniano, nie dazy do uniformizmu,
jak rowniez udziat we wspolnocie KosSciota nie jest rozmyciem wilasnego ,,ja” we
wspolnym ,,my”. Dla Boga kazdy jest odrgbng osoba, z ktorg pragnie wejs¢ w in-
dywidualng relacje. Cho¢ Bog pragnie nas jako wspolnoty zebranej w lud, to jako
prawdziwy Ojciec zna i kocha z osobna kazdego z nas®.

U podstaw bycia chrzescijaninem lezy jednak Kos$ciot Bozy, jako wspolnota
zbawionych, do ktorej przez chrzest jesteSmy wlaczeni. Stajemy si¢ w ten sposob
chrze$cijanami, bra¢mi Jezusa; stajac si¢ dzieckiem Boga, mozemy mowic ,,Ojcze”.
Jest to zatem wejscie w wielka rodzing, ktora tak jak my uczestniczy w tej relacji
synostwa.’® | Nasza egzystencja ma si¢ od tego momentu stawaé egzystencja «sy-
nowska»™?!. Na poczatku tej relacji do Boga jest wydarzenie chrztu, ,,ochrzczono
nas w imi¢ Ojca, Syna i Ducha Swietego, zanim cokolwiek o Nich wiedzielismy”2,
Jest to poczatek naszego udziatu w relacji Ojca i Syna, poczatek naszej wspolnoty
z Bogiem™®, do ktorej On sam nas zaprasza. Chrzest jest wigc od poczatku momentem

ciét wymaganiom wyznania wiary. Ma on by¢ w rozdartym $wiecie znakiem i $rodkiem jednosci,
ma przezwycig¢za¢ granice, wznoszac si¢ ponad narody, rasy i klasy”. J. Ratzinger, Wprowadzenie
w chrzescijanstwo, s. 365.
27 J. Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa, tt. J. Merecki SDS, Krakéw 20035, s. 35. ,Najglebszym zrod-
fem chrzescijanskiego «my» pozostaje fakt, iz sam Bog jest «my»: Bog ktorego wyznaje Credo
chrzescijanskie, nie jest samotnym mysleniem si¢ mysli, nie jest absolutnym i niepodzielnym w so-
bie zamknigtym «ja», lecz jednos$cia trynitarnej relacji ja-ty-my”. J. Ratzinger, Wykiady bawarskie
z lat 1963-2004, s. 14.
J. Ratzinger, Communio. Eucharystia-wspolnota-postanie, w: S. O. Horn, V. Pfniir, (red.)Kosciof.
Pielgrzymujqca wspolnota wiary, s. 67. ,,Ten wspolnotowy charakter Kosciota z koniecznosci jed-
nak oznacza, ze «My» nalezy do jego istoty. Kos$ciot nie jest nie wiadomo gdzie, my sami nim je-
stesmy. Nikt nie moze oczywiscie powiedziec: ja jestem Kosciotem; kazdy musi i moze mowic:
my jestesmy Kosciotem. To «My» z kolei nie oznacza jednak jakiej$ grupy, ktora si¢ izoluje od in-
nych, lecz jest to grupa, ktora si¢ wlacza w cala wspolnote wszystkich cztonkéw Chrystusa, Zyjacych
i zmartych”. J. Ratzinger, Kosciol- powszechny sakrament zbawienia w Chrystusie, w: J. Ratzinger,
Kosciol- znak wsrod narodow, t. 8/1,, s. 238.
Por. J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, tt. J. Merecki SDS, Krakéw 2006, s. 58.
Por. J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, s. 37.
Tamze, s. 38.
J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, s. 33.
Por. J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, s. 36. ,,Ma on charakter trynitarny, co oznacza, ze jest
to czynnos$c¢ teologiczna i co$ nieporéwnanie wigkszego niz przyjecie do spotecznosci Kosciota lokalnego,
jak to niestety dzisiaj bywa czgsto opacznie rozumiane”. J. Ratzinger, Eklezjologia konstytucji ,, Lmuen
gentium”,s. 127.
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relacyjnym, otwierajacym nam relacj¢ synowska do Ojca, jest to wejscie w zycie
Jezusa i Jego ,.tak” dla Ojca, wejscie w Jego postuszenstwo wobec Ojca®. Juz samo
udzielenie chrztu w imi¢ Trojjedynego Boga zaktada prymat Boga, a nie wspolnoty
w zyciu chrzescijanskim. ,,Jej zasadnicze sformutowanie nie brzmi «wierzg w co$y,
ale «wierze w Ciebie»™*. Ko$ciot nie jest autonomicznym podmiotem dziatajagcym
we wlasnym imieniu, lecz wystgpuje i dziata w imieniu Boga*. Wazny jest jednak
fakt, ze stanowi on podmiot, bez ktorego wiara bytaby niemozliwa. Cho¢ taska wiary
zawsze jest darem, to Ko$ciot przedstawia sie ,,jako istniejacy uprzednio podmiot,
bez ktorego nie mialbym mozliwosci uwierzenia”’, w Boga, ktory stale jest obec-
ny w swoim Kosciele, posrod swego ludu. Chrzest zanurzajacy nas w Chrystusie
1 wszczepiajacy nas w Chrystusa, a zarazem wlaczajacy do Kosciola tworzy miedzy
nami a Bogiem jedyng i niepowtarzalna relacje- naszego dziecigctwa wzgledem Ojca
i braterstwa miedzy chrzeScijanami®,

Wymiar braterstwa jest dla J. Ratzingera szczeg6lnie wazny i wielokrotnie pod-
kreslat on wagg tego tematu. ,, Trzeba przywroci¢ wierze ten wymiar, pokazaé, ze
chrzescijanska wiara w Boga Ojca musi obejmowac «tak» dla braci, to jest wzajemne
braterstwo chrzesécijan”®. Wiara KosSciola posiada ten charakter spoteczny, ,,wspol-
nota w Ciele i z Ciatem Chrystusa oznacza wzajemng wspolnote cztonkoéw. Z samej
swej istoty oznacza ona obustronng akceptacje, wzajemne dawanie i udzielanie, go-
towo$¢ dzielenia si¢”*. Braterstwo chrzes$cijan wskazuje nam nieustannie ojcostwo
Boga i adopcje¢ jaka si¢ dokonata w Jego Synu, tak iz rzeczywiscie uczestniczymy
w synostwie Jezusa*!, poglebiajac ontologicznie wymiar braterstwa, nie zatrzymujac
si¢ wylacznie na wymiarze spotecznym. Dzigki statej obecnosci Boga Ojca w Kos-
ciele, braterstwo posiada trwaty fundament. Potrzeba jednak u$wiadomienia sobie
przez chrzescijan tej wlasnie prawdy, ze Bog jest Ojcem, bez niej braterstwo nawet
przezywane w wymiarze wzajemnego dzielenia si¢ bedzie ,,budowla” nietrwata i nie-
zaszczepiong w glebi ludzkiego serca. J. Ratzinger stwierdza, ze prawdziwe ,,ludzkie

3% Por. J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciol, s. 154.

35 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 77.

3¢ Por. J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, s. 148.

37 Tamze, s. 40. ,,Wiary nikt nie daje sobie sam, z samej swej natury jest ona bowiem zainaugurowaniem
wspolnoty z wszystkimi bra¢mi Jezusa Chrystusa w §wigtym Kosciele, i tylko z tego zrédla mozna ja
otrzymac”. Tamze, s. 39.

3 Tak jak ojcostwo Boga, tak tez braterstwo chrze$cijan w Panu przekracza obszar idei i staje si¢ rzeczywistoscia.
(...) Opiera si¢ ona na fakcie naszego wszczepienia w Chrystusa. Aktem, przez ktory dokonuje si¢ to wszcze-
pienie, jest chrzest”. J. Ratzinger, Chrzescijanskie braterstwo, tt. J. Merecki SDS, Krakéw 2007, s. 56.

¥ Tamze, s. 58.

40 J. Ratzinger, Communio. Eucharystia-wspolnota-postanie, s. 61.

4 Por. J. Ratzinger, O teologii sakramentu swigcen, w: J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej ra-
dosci. Opera omnia, t. 12, tt. W. Szymona, Lublin 2012, s. 158. ,,W chrzescijanstwie ojcostwo Boga
jest zaposredniczone przez Syna i obejmuje braterska jednos¢ w Synu”. J. Ratzinger, Chrzescijanskie
braterstwo, s. 51.
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braterstwo widzi ostatecznie ten, kto w wierze zobaczyt petnie Bozego ojcostwa™*.
Kosciol jest tym miejscem, ktore uczy nas wierzy¢ i rzeczywiscie rozpoznawac
w Bogu rysy Ojca. Czynigc nas swoimi dzie¢mi w Jezusie i stajac si¢ przez to naszym
Ojcem™®, Kos$ciot uczy, ze jest On zawsze godzien zaufania i wierny swojej mitosci
ku ludziom. Tajemnica obecno$ci Boga Ojca w Kosciele stanowi dzieki temu praw-
dziwe misterium zjednoczenia czlowieka z Bogiem i wspdlnota Kosciota.
Zwrdcenie uwagi na ojcostwo Boga, oraz podkreslenie tego faktu, moze stano-
wi¢ istotny element w dowartosciowaniu ludzkiego ojcostwa. J. Ratzinger zwraca
uwage na kwesti¢ ludzkiego do§wiadczenia, ktore moze rzutowac na obraz Boga.
Cho¢ ,,ojciec biblijny nie jest niebianska replika ojcostwa ludzkiego™*, to nie zmie-
nia to faktu, ze doswiadczenie ludzkiego ojcostwa moze stanowi¢ pewnego rodzaju
przeczucie kim jest sam Bog i jaki jest Jego stosunek do nas*. Ojcostwo to nie jest
jednak w stanie odda¢ calej glebi Bozego ojcostwa; pozostaje ono ,,zawsze mniej
lub bardziej dwuznaczne™. Ze wzglgdu na brak doswiadczenia prawdziwego ojco-
stwa, mowa o Bogu Ojcu dla dzisiejszego cztowieka staje si¢ trudna, pusta, a czasem
wrecz niemozliwa, gdyz brakuje mu odpowiedniego analogonu, ktory mogtby mu
co$ powiedzie¢ o Bogu; na tym polega kryzys obrazu Boga Ojca ¥. ,,Dla dzisiejszego
cztowieka ta wielka pociecha ptynaca ze stowa «Ojciec» nie zawsze jest odczuwalna,
poniewaz czgsto albo w ogole brak mu doswiadczenia ojca albo z winy ojcéw bywa
ono przy¢mione”*. Dowartosciowanie teologicznej refleksji o Bogu Ojcu w wierze
Kosciota, niesie za sobg dowarto§ciowanie ludzkiego ojcostwa, otrzymuje ono wzor,
norme, do ktorej winno nieustanie dgzy¢. Kryzys ojcostwa, ktory zauwazamy, nale-
zy do istoty kryzysu zagrazajacego wspotczesnemu cztowiekowi®. Odpowiedzig na
niego moze by¢ ukazanie Boga jako doskonatego Ojca, ktory nieustannie troszczy si¢
w swoje dzieci i obdarza je miloscig. J. Ratzinger zwraca uwage na fakt, ze ,,Ojco-
stwo Boga jest bardziej rzeczywiste niz ojcostwo ludzkie, poniewaz w ostatecznym

4 Tamze, s. 52.

4 Por. tamze, s. 58.

4 J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, s. 30.

4 Por. J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie, s. 147.

4 J. Ratzinger, Gloszenie Boga dzisiaj, w: J. Ratzinger, Kosciol- ekumenizm- polityka, Kolekcja Com-
munio 5(1990), s. 68. ,,Nie ojciec ziemski, lecz Bég, od ktorego pochodzi wszelkie ojcostwo (EF 3,
15), stanowi wzor, czym jest prawdziwe ojcostwo. Dlatego w rozumieniu Biblii méwienie o Bogu
jako Ojcu nie jest po prostu sakralng apoteoza ojcowskiej wladzy, lecz jej przyczyna, a takze jej nor-
ma i jej krytyka”. W. Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, tt. J. Tyrawa, Wroclaw 1996, s. 179.

47 Por. J. Ratzinger, Gloszenie Boga dzisiaj, s. 68.

* Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, t. W. Szymona, Krakow
2011, cz. 1, s. 127.,,0 tym, czy jest [Bog Ojciec- przyp. autora], mogloby da¢ pewne wyobrazenie
ojcostwo ludzkie. Ale tam, gdzie tego ojcostwa juz nie ma, gdzie rzeczywiste ojcostwo jako zjawisko
nie tylko biologiczne, lecz zarazem ludzkie i duchowe nie jest juz do§wiadczane, tam rowniez mowienie
o Bogu Ojcu staje si¢ czyms$ pustym. Gdzie zanika ojcostwo ludzkie, tam o Bogu nie sposob juz mowic¢
ani mysle¢. To nie Bog jest martwy, lecz w czlowieku obumarto w znacznym stopniu to, co stanowi
warunek, aby Bog zyl w $wiecie”. J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, s. 26.

4 Tamze.
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rozrachunku od niego mamy nasz byt”*’, a w swoim Synu Jezusie Chrystusie, rzeczy-
wiscie przeznaczyt nas sobie za przybrane dzieci (por. Ef 1, 5).

2. Kosciol wspolnota adoracji Boga Ojca

Bedac miejscem obecnosci Boga i braterska wspodlnota chrzescijan zjednoczona
W wyznawaniu tej samej wiary, Kosciot jest w sposob szczegdlny miejscem odda-
wania czci Bogu. We wspolnym wyznawaniu wiary oraz chrzcie wprowadzajacym
nas do Kosciota, fundamentalne znaczenie dla jego istoty ma sprawowanie kultu.
Jest ono odpowiedzig na obecnos¢ Boga w Kosciele, ktory pragnie Go uwielbic.
,,Koscidt (...) w samej swej istocie jest liturgiczng wspolnota; sytuacja, w ktorej jest
on w najwyzszym stopniu Ko$ciotem, jest czas sprawowania liturgii”'. Ko$ciot od
samego poczatku sprawujac liturgig, jest miejscem wspominania zbawczych dziet
Boga i Jego uwielbienia. Jest to cel Kosciota, ktory musi by¢ ciagle urzeczywist-
niany, bowiem ,,egzystencja Kosciola jako Kosciota opiera si¢ na kulcie, ktory swoj
konkretny ksztalt znajduje w liturgii”?. Zatem prymat Boga uwidacznia si¢ w tym,
ze ,,Kosciot jako cato$¢ musi stac si¢ miejscem zamieszkania Boga w §wiecie i miej-
scem Jego adoracji”™>, w , liturgii bowiem najwazniejsi jestesmy nie my, lecz Bog.
Zapomnienie o Bogu jest najwiekszym niebezpieczenstwem™*, Sprawujac liturgie
Kosciot tym samym partycypuje juz udziat w zyciu niebianskim, jako wyraz trwatej
adoracji Boga, jako przekraczanie siebie i udzial w Jego zyciu®’, tym samym liturgia
staje si¢ pielgrzymka, droga zmierzajaca do ostatecznego przeobrazenia , gdy ,,Bog
bedzie wszystkim we wszystkich” (por. 1 Kor 15, 28). Trwate zjednoczenie Kos-
ciota z Chrystusem, wyrazajace si¢ w kulcie, oznacza zatem uczestnictwo w Jego ak-
cie uwielbienia Ojca. ,,Chrystus uwielbiony oddaje nieustannie sam siebie Ojcu (...).

50 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, cz. 1,s. 132.

St J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, s. 61. Szersze opracowanie tematu liturgii u J. Ratzin-
gera zob. A. Michalik, Zrozumieé chrzescijanstwo. Istota chrzescijanstwa wedtug Josepha Ratzinge-
ra, Tarnéw 2008, s. 250-255.

52 J. Ratzinger, Geneza, istota i misja Kosciola, w: J. Ratzinger, Kosciol- znak wsréd narodéw. Opera omnia, t
.8/1,s.151. ,,W kulcie Kosciot doswiadcza tego tworczego wydarzenia, mocg ktorego w ogole moze si¢ cieszy¢
nieprzemijajacym trwaniem. Jako lud Bozy istnieje (. ..) wylacznie dlatego, ze w kulcie ptynie jego rzeczywiste
Boze zrodio zycia, ze w kulcie nieustannie do§wiadcza nowego rodzenia si¢”. Tamze, s. 150.

53 J. Ratzinger, O teologii sakramentu swigcen, w: J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej rado-
Sci. Opera omnia, t. 12, s. 45.

54 J. Ratzinger, Dyskusje nad ,, Duchem liturgii”, w: J. Ratzinger, Teologia liturgii. Opera omnia, t. 11,

s. 653.

,»W tym znaczeniu kult (...) ma charakter antycypacji. Juz teraz, uprzednio, pozwala nam uczestni-
czyé w zyciu bardziej definitywnym i wlasnie w ten sposob stanowi kryterium obecnego zycia. Zycie,
w ktorym brak byloby tej antycypacji, w ktorej nie pojawiloby si¢ niebo, bytoby czcze i matowe”.
J. Ratzinger, Duch liturgii, w: J. Ratzinger, Teologia liturgii. Opera omnia, t. 11, s. 32.

56 Por. J. Ratzinger, Tamze, s. 54. ,,Liturgia jest antycypowang Paruzja, jest wchodzeniem «juz» w nasze
«jeszeze niex. (...) Antycypujac, juz teraz dar swej godziny”. J. Ratzinger, Teologia muzyki kosciel-
nej, w: Tamze, s. 514.

55
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Niebo jako zjednoczenie z Chrystusem oznacza zatem uwielbienie Boga™’. Liturgia
oznacza wigc absolutny prymat Boga, ktory wynika z pierwszenstwa Jego daru.
Zjednoczenie z Bogiem, ktore si¢ w niej dokonuje, jest mozliwe tylko dzigki Bogu,
a nie ludzkim wysitkom. J. Ratzinger wielokrotnie wypowiadajac si¢ na temat litur-
gii i jej znaczenia dla zycia Kosciota, stwierdza, ze jest ona ,,dzielem Bozym, albo
w ogole jej nie ma”*®. Tylko Bég moze da¢ nam udziat w swoim Zyciu, sami nie jeste-
$my w stanie zbudowac drogi prowadzacej do zjednoczenia z Bogiem. Caty Kosciot
jak 1 kazdy z jego cztonkéw zwraca sie wiec do Boga w modlitwie, akcie uwiel-
bienia, ktory u podstaw jest aktem samego Chrystusa. Prawdziwy ,.kult sprawuje
sam Chrystus stojac przed Ojcem™”. Jest to sedno tajemnicy Kosciota, jako miejsca
rzeczywistego spotkania z Bogiem. ,,Staje si¢ on Kosciotem przez liturgie, wlaczajac
sic w modlitwe Jezusa Chrystusa, razem z Nim przebywajac w sferze Ducha Swie-
tego i méwiac do Ojca. Staje si¢ Kosciotem przez adoracje”®. Uczestniczgc w akcie
Jezusa, liturgia jako uwielbienie Ojca, ma charakter $cisle trynitarny, w liturgii znaj-
duje praktyczny wyraz wyznanie wiary w Trojjedynego, uwielbienie Tego, ktorego
si¢ wyznaje®'. Nalezy broni¢ si¢ przed tendencja, ktora cheiataby kult chrzescijanski
sprowadzi¢ wytacznie do wymiaru wspolnotowego, wyrazajacego si¢ w mitosci bra-
terskiej. Koncentracja na linii horyzontalnej, z pominigciem wymiary wertykalnego,
ktory wyraza stosunek do Boga, jest zaprzeczeniem samej istoty liturgii®?. ,,Wymiar
horyzontalny i wertykalny, jedno$¢ Boga i jednos¢ ludzkosci, wspdlnota wszystkich
czcicieli w duchu i prawdzie, sg nieroztagczne”®. Uczestnictwo w modlitwie Jezusa
stanowigce podstawe kultu Boga Ojca, nie jest tylko wspominaniem wydarzen z zy-
cia Jezusa, Jego tajemnicy paschalnej. Stanowi ono rzeczywiste uobecnianie tajemni-
cy Boga. I tylko gdy tak jest, liturgia staje si¢ udziatem w dialogu trynitarnym Ojca,
Syna i Ducha Swictego; tylko w ten sposéb liturgia nie jest czym$ przez nas «ro-
bionymy, lecz jest opus Dei- oddzialywaniem Boga na nas i Jego dziataniem razem
z nami”*. Uwielbienia Boga ma przenika¢ cata egzystencje cztowieka, przemienia-

57 J. Ratzinger, Smieré i Zycie wieczne, tt. M. Wectawski, Warszawa 2000, s. 213.

58 J. Ratzinger, Nowa Piesn dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, th. J. Zychowicz, Krakow
2005, s. 209.

59 J. Ratzinger, Duch liturgii, w: J. Ratzinger, Teologia liturgii. Opera omnia, t. 11 s. 61-62. Nalezy
zwroci¢ uwage, ze juz Papiez Pius XII podkresla wymiar wewnetrzny liturgii jako udziat w zyciu
Chrystusa. “Istotny element kultu Bozego powinien mie¢ charakter wewngtrzny: musimy bowiem
stale zy¢ z Chrystusem, calkowicie si¢ Jemu odda¢, aby w Nim, z Nim i przez Niego oddawac chwale
nalezng Ojcu Niebieskiemu”. Pius X1, Mediator Dei, w: BF, nr 1040.

60 J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, s. 176. ,,W tak wielkim dziele, przez ktore Bog otrzy-
muje doskonala chwale, a ludzie doznaja u§wigcenia, Chrystus zawsze taczy ze soba swoja umito-
wang Oblubienicg, Kosciol, ktory wzywa swego Pana i przez Niego oddaje czes¢ wiecznemu Ojcu”.
Sobor Watykanski 11, Sacrosanctum Concilium, w: BF, nr 1171.

¢t Por. J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, s. 176.

62 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 303.

63 J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 53.

6 J. Ratzinger, Teologia muzyki koscielnej, w: Tamze, s. 502.
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jac ja 1 ukierunkowujac na chwale Boza. Od samego poczatku ,.exitus- albo lepiej:
dobrowolny stworczy akt Boga- w rzeczywistosci zmierza do reditus. (...) Ten redi-
tus jest «powrotem do siebie», nie niszczy on jednak stworzenia, lecz nadaje mu jego
definitywng doskonatos¢. Taka jest chrzescijanska idea «Boga bedacego wszystkim
we wszystkich»®. Oznacza to powr6t wszystkiego do Boga, do Zrodta. Taki jest
cel liturgii, w niej ,,dokonuje si¢ niejako zamiana exitus w reditus, wyjscie staje si¢
powrotem, zstapienie Boga staje si¢ naszym wstepowaniem”. Bog Ojciec, ktory
jest zrodlem liturgii, zrodtem zycia i wszelkiej prawdy, Tym od ktoérego poczatek
bierze wszelka taska, jest tez Tym, do ktorego wszystko zmierza, aby w swej pel-
ni celebrowa¢ liturgie niebieska, a ona ma swoj poczatek w tej dynamice powrotu,
ktory celebrujemy w liturgii ziemskiej®’. ,,Ziemska liturgia jest liturgia dzigki temu
i tylko dzigki temu, Ze jest wlgczeniem si¢ w to, co si¢ juz dzieje, w co$ wickszego™®.
Koscidl, ani zadna wspolnota nie tworzy liturgii, ona jest zawsze darem Ojca, ktory
udziela nam swojego zycia, stanowi ona ,,uczestnictwo w trynitarnym dialogu miedzy
Ojcem, Synem i Duchem Swietym; (...) stanowi opus Dei- dziatanie Boga wobec nas
iwnas”®. Ta ,,odgorno$¢” liturgii jako daru Boga dla ludzi sprawia, ze cho¢ Kosciot
nie jest jej autorem, to jest on jej podmiotem jako communio sanctorum w kazdym
miejscu i czasie”. Nie mozna zatem redukowac liturgii do celebracji, dziatania ze-
wnetrznego i cho¢ ten wymiar jest niezwykle wazny i konieczny, to najwazniejszy
w liturgii jest udziat w misterium Boga’', jest powrdt do Ojca.

Najdoskonalszym aktem uwielbienia Boga Ojca, ktére dokonuje si¢ w liturgii,
a jakie Kosciol moze Mu ztozy¢ jest sprawowanie Eucharystii, dzigki ktorej wiacza
si¢ on w uwielbienie Ojca jakiego dokonat Jezus Chrystus w misterium swej meki,
$mierci i zmartwychwstania’. Kult §wigtynny Izraela zostaje zastgpiony przez nowa

6 J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 40-41.

% Tamze, s. 61. Doskonale przedstawia ten wymiar liturgii Jean Corbon: ,Najpierw jest najbardziej we-
wnetrzna dynamika kazdej celebracji. W jej ukrytych glebiach Ojciec oddaje siebie przez swego Syna
w Duchu Swigtym- §wiadectwem tego jest cata ekonomia zbawienia. Jednak w celebracji (...) chodzi
o ruch powrotny- ruch przejécia od tego $wiata do Ojca, ruch Swieta- ktory objawia si¢ i dokonuje w
celebracji. Poryw liturgii porywa nas ku Ojcu przez Chrystusa w Duchu Swietym. Rzeka wody Zycia,
ktora wyptywa z tronu Boga i Baranka, znajduje swoj odptyw w celebrujacym Kosciele.” J. Corbon, Li-
turgia- zrodlo wody Zycia, t. A. Foltanska, Poznan 2005, s. 133. Liturgia czerpiac ze zrodta jest uprzednia
w stosunku do celebracji sakramentalnych- ozywia je i sprawia, iz przynosza owoce”. Tamze, s. 152

Por. tamze, s. 61.

J. Ratzinger, Teologia muzyki koscielnej, s. 516.

J. Ratzinger, Nowa Piesn dla Pana, s. 185.

Por. tamze, s. 186.

»Kontemplacja misterium: liturgia nie sprowadza si¢ do tego, co my w niej celebrujemy. Jest ona nieustannie
celebrowana wobec Ojca przez Chrystusa w Duchu Swictym wraz ze «zgromadzeniem pierworodnych»
w Kosciele”. J. Corbon, Liturgia- zrodlo wody zycia, s. 111. Liturgia czerpiac ze zrodla jest uprzednia
w stosunku do celebracji sakramentalnych- ozywia je i sprawia, iz przynosza owoce”. Tamze, s. 152.
»~Eucharystia jest «sakramentem sakramentow», w ktorym Ciato Chrystusa rozprzestrzenia wszystkie
moce Jego przemienienia i «wypetnia» Jego misterium w Kosciele. To w Nim gromadzimy si¢ w Dzien
Panski, aby przezywa¢ Jego Pasche z mocna wiara i w radosnym $wigtowaniu. W Nim Ojciec pozwala
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i doskonata Ofiar¢ Jezusa. Jest On prawdziwym Barankiem, w ktérym wypehnia si¢
to, co dokonywato si¢ w $wiatyni- uwielbienie i przebtaganie Boga. Od Paschy Jezu-
sa ,,Swiatynig nie byta juz kamienna budowla, byt nig Pan, ktory siebie samego, jako
zywa $§wiatynig, otworzyl przed Ojcem 1w ten sposob otworzyt ludzkosci dostep do
Ojca””. W Eucharystii nie ofiarujemy Bogu jakiego$ przedmiotu lub osoby, lecz jest
ona rzeczywiscie Ofiarg samego Chrystusa’, ,ktory nie daje Bogu jakiej$ rzeczy,
lecz siebie samego i nas w tym darze””. Uczestniczac w niej, jesteSmy wiaczani
w Jego mitos¢ do Ojca, stajac si¢ najwyzszym aktem adoracji Boga i dzigkczynie-
nia. Dokonuje si¢ tutaj takze nasze przyjecie przez Ojca, tak jak dokonal On przy-
jecia swojego Syna, ktory reprezentuje przed Bogiem nie tylko siebie samego, lecz
wszystkich ludzi, wypetniajac w ten sposob najwiekszg liturgie- liturgie pojednania’.
Od samego poczatku celebracja Eucharystii miata wymiar modlitwy dzi¢kczynienia
1 wspomnienia dzieta zbawczego, z opisem ustanowienia na czele. Anamnezy litur-
giczne s3 upamigtnieniem, a dzigki temu aktualizacjg catej ,.,ekonomii zbawienia”,
dokonanej przez mitos¢ Ojca’”. ,,Modlitwa ta zawierata w sobie jednocze$nie pojecie
ofiary, gdyz byta wlaczeniem si¢ w modlitwe Jezusa Chrystusa, Jego oddanie si¢
Ojcu, oraz jego aktualizowaniem. Te proste podstawowe elementy po dzi$ dzien sta-
nowig istotna strukture kazdej chrzescijanskiej celebracji eucharystycznej”’®. Dzigki
temu wszyscy bedac razem zjednoczeni, uczestniczg w tajemnicy Jezusa, sg dzigki
Duchowi Swigtemu staja si¢ wraz z Chrystusem uczestnikami wspélnej modlitwy
przed Ojcem, ktora poprzez mitos¢ i jednoczenie Boga ze §wiatem jest prawdziwag
ofiarg”. W sprawowaniu Eucharystii uwidacznia si¢ rowniez celowo$¢ Kosciota,
jako wspolnoty uwielbienia Boga, przez udziat w Ofierze Chrystusa. Ona uobecnia
te ofiar¢ krwawa w sposob bezkrwawy i udziela wszelkich task i owocoéw z niej ply-
nacych. W tej ofierze caty Kosciol oddaje si¢ Bogu 1 wszystkich swoich cztonkow
jednoczy z Bogiem. ,,Eucharystia jest wlaczeniem si¢ w skuteczng modlitwe Jezusa

nam uczestniczy¢ w swej komunii (...). Za jego sprawa wszystko co zyje i oddycha, jest ponownie groma-

dzone w jednosci z Synem 1 wys$piewuje rados¢ Ojcu”. J. Corbon Liturgia- zrodio wody zZycia, s. 139.

J. Ratzinger, Swietowanie Eucharystii- 2rédlo i szczyt Zycia chrzescijariskiego, w: J. Ratzinger, Teologia

liturgii. Opera omnia, t. 11, s. 314. ,,Jezus ukazuje siebie samego jako definitywna, autentycznag ofiarg,

w ktorej znajduja wypetienie te wszystkie nieskuteczne proby Starego Testamentu. W Nim urzeczy-

wistnia si¢ to, co tam bylo zawsze przedmiotem pragnien”. Tamze, s. 292.

,.Dla Lutra msza, czyli Eucharystia, rozumiana jako Ofiara, jest batwochwalstwem i okrucienstwem, poniewaz

stanowi odejscie od chrzescijanskiej nowosci i powr6t do poganskich praktyk ofiarniczych. Dla katolika jest ona

chrzescijanskim sposobem wspdlnego wielbienia Boga przez Chrystusa w Kosciele”. Tamze, s. 243.

J. Ratzinger, Tamze, s. 292. ,,Nie ofiarujemy przeciez Bogu tej, czy innej rzeczy, nowo$¢ Eucharystii

polega na obecnosci Ofiary Chrystusa”. Tamze, s. 317.

6 Por. Tamze, s. 293.

7 Eucharystia jest ofiara dzigkczynienia sktadana Ojcu, uwielbieniem, przez ktore Kosciot wyraza
Bogu swoja wdzigczno$¢ za wszystkie Jego dobrodziejstwa, za wszystko czego On dokonal przez
stworzenie, odkupienie i uswigcenie”. KKK, nr 1360.

8 J. Ratzinger, Liturgia- zmienna czy niezmienna?, w: J. Ratzinger, Teologia liturgii. Opera omnia, t. 11, 5. 576.

Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 170.
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Chrystusa, w ktérej oddaje si¢ On swemu Ojcu- sktada siebie w ofierze- i w ten
sposob tworzy Kosciol’®. W Eucharystii Kosciot wlaczajac sic w modlitwe Jezusa,
w ktorej oddaje sig On Ojcu, tworzy wspodlnote pojednania z Ojcem i w niej widzi on
zrodlo swego istnienia®'. Uczy ona go jak wlasciwie zy¢ i przemienia¢ naszg egzy-
stencje w uwielbienie Boga Ojca, uczy czyni¢ nasze zycie ofiarg na wzor ofiary Chry-
stusa. Zatem ,kierunek Eucharystii moze by¢ tylko jeden: od Chrystusa w Duchu
Swietym do Ojca™?. Chrystus zawsze wskazywat na swego Ojca, jako na Poczatek
wszystkich darow®. Nasze zycie winno wiec by¢, na wzor Chrystusa, stalg adoracja
Boga. ,,Tylko wowczas sprawujemy prawidtowo Eucharysti¢, gdy nauczylismy si¢
zy¢, to znaczy, gdy nasze cale zycie zostato uksztattowane na wzor Chrystusa, gdy
wraz z Nim stato si¢ uwielbieniem Ojca i mitoscig do Jego stworzen®*. Uwielbienie
Boga Ojca nie moze zamykac si¢ tylko w stowach i gestach liturgicznych, lecz musi
przemieni¢ cate nasze zycie w akt uwielbienia Jego i Jego stworzen. Tylko wowczas
bedziemy wlasciwie sprawowali Eucharystie, gdy nasza komunia z Bogiem stanie
si¢ komunig z naszymi bra¢mi i siostrami, zawiera ona w sobie niezbywalny wymiar
powszechnosci®.

3. Modlitwa ,,Ojcze nasz” jako najdoskonalszy wyraz Bozego ojcostwa

Modlitwa jest dla J. Ratzingera najbardziej charakterystycznym rysem Jezuso-
wej egzystencji, w niej najpetniej ujawniata si¢ Jego bezposrednia relacja do Boga®.
Sw. Lukasz ukazuje ja jako najbardziej intymny moment bliskosci Jezusa z Ojcem.
Zaden cztowiek nie mogt nawigza¢ takiego stosunku z Bogiem jak Jezus, gdyz tylko
On jest rzeczywiscie Synem i ma udzial w Bozej naturze. Jego osoba i dziatanie, cho¢

80 J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, s. 363. ,,Wiara Kosciola jest istotowo wiarg eucha-

rystyczna i karmi si¢ ona w szczegdlny sposob przy stole Eucharystii. (...) Dlatego tez sakrament

Ottarza pozostaje zawsze w centrum zycia Kosciota: «dzigki Eucharystii, Kosciot odradza si¢ ciagle

na nowo»”. Benedykt X VI, Sacramentum caritatis, nr 6.

w~Eucharystia zarbwno oznacza dar communio, w ktorej Pan staje si¢ naszym pokarmem, jak i wska-

zuje na oddanie si¢ Jezusa Chrystusa, ktory swe trinitarne «tak» wobec Ojca dopetnia w «tak» Krzyza

i w tej «ofierze» pojednat nas wszystkich z Ojcem”. J. Ratzinger, Swietowanie Eucharystii- Zrédio

i szezyt Zycia chrzescijanskiego, w : J. Ratzinger, Teologia liturgii. Opera omnia, t. 11, s. 352.

J. Ratzinger, Swieto wiary. O teologii mszy swietej, th. . Merecki SDS, Krakow 2006, s. 134.

Eucharystia jest rowniez darem Ojca, ktory na wzor ofiary na krzyzu, ofiaruje wszystkim ludziom swego

Syna. ,,Msza $wigta odtwarza w tajemniczy sposob to najwigksze i glowne wydarzenie, w ktorym Ojciec

oddaje to, co ma najdrozszego. We Mszy nalezy wiec rozrézni¢ nie tylko ofiare, jaka Chrystus skfada

swemu Ojcu, ale rowniez dar, jaki Ojciec czyni nam ze swego Syna, tak samo jak w dramacie odkupienia

trzeba rozpoznacé te dwa aspekty”. J. Galot, Serce Ojca, th. S. M.G., Warszawa 1962, s. 112.

J. Ratzinger, O teologii sakramentu swiecen, w: J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej rado-

Sci. Opera omnia, t. 12, s. 405.

Por. J. Ratzinger, Komunijna struktura Kosciota, w: J. Ratzinger, Kosciot- znak wsrod narodow. Ope-

ra omnia, t. 8/1,s. 481.

8 Na temat modlitwy Jezusa zob. Ignacy De La Potterie, Modlitwa Jezusa, tt. B. Piotrowska, Krakow
1996.
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zupetnie wyjatkowe, zmierzato do wlaczenia wszystkich ludzi w swoja modlitwe,
W swojg wlasng i niepowtarzalng postawe wobec Ojca®’. W ten sposob winna ona
obejmowac na wzor Chrystusa rowniez calg nasza egzystencje i stanowi¢ jej centrum.
»Modlitwa, zwrocenie si¢ do Boga przez Chrystusa, byta i jest samym sercem egzy-
stencji chrzescijanskiej®®. Jej waga w zyciu chrzescijanskim jest niepowtarzalna i nie
mozna jej pomija¢ lub usuwac na dalszy plan, jesli chce si¢ zycie budowac na wzor
Chrystusa, widzagc w Nim prawdziwego Syna, ktory prowadzi nas ku Ojcu. Uczniowie
rozpoznali Jezusa jako Boga, gdy widzieli Go modlacego sie, gdy trwat w dialogu
z Ojcem. Tylko w modlitwie B6g moze by¢ rzeczywiscie poznany, ,,dlatego modlitwa
nie znajduje si¢ na marginesie chrzescijanskiego pojecia Boga, lecz jest jego charak-
terystyczna cecha”™®. To poznanie Boga jest zawsze wchodzeniem w Jego tajemnice,
ktora nie jest potwierdzana jak kazda rzecz materialna, lecz poznanie Boga jest droga,
jest zawsze wchodzeniem w glab, a ,,dla kogos, kto wzrastat w tradycji chrzescijan-
skiej, ta droga zaczyna si¢ w «Ty» modlitwy”°. Chrze$cijanin wie bowiem, Ze ten, do
ktorego si¢ zwraca jest Osoba, jest dialogiem mitosci Trojjedynego, ktory nie nalezy
do odlegtej przysztosci, nie jest wylacznie postacig historyczng, lecz jest terazniej-
szoscig’'. Modlitwa jest zatem najlepszym i pierwszym wyznaniem wiary, w ktorym
cztowiek stwierdza, ze Bog istnieje, Ze jest tu i teraz obecny, jest dla mnie dostepny.
J. Ratzinger widzi w modlitwie daleko idace konsekwencje dla ludzkiego zycia.
,»Kto decyduje si¢ na modlitwe, podejmuje bardzo dalekosiezng decyzje. Bo modli¢
si¢ to znaczy uznaé, ze istnieje stworcza Mitos¢, ktorg zyje kazdy z nas 1 ktora do-
stepna jest kazdemu z nas™?. Modlitwa jest wiec osobistg droga, ktora pozwala nam
widzie¢ wigcej, w ktorej stopniowo uczymy si¢ poznawaé Boga, a przez to wycho-
dzi¢ poza siebie, poza wlasny egoizm®. Takg postawe cztowieka wyraza posta¢ oran-
ta 1 ukierunkowanie ku wschodowi, gdzie wschodzgce stonce jest symbolem przy-
chodzacego Chrystusa. Zawiera ono w sobie takze eschatologiczne ukierunkowanie
modlitwy, w ktorej oczekujemy definitywnego powrotu Chrystusa®. Chrystologicz-
nie ukierunkowana modlitwa jest ostatecznie- podobnie jak liturgia- ukierunkowana
na Boga Ojca, a jej celem jest udziat w ,,dialogu trynitarnym Ojca, Syna i Ducha
Swietego™. Tworzymy w ten sposob Bogu miejsce dla Jego dziatania, rezygnujac

87 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 233.

88 J. Ratzinger, Smier¢ i Zycie wieczne, s. 17. Pickna definicje modlitwy, wyrazajaca nasza postawe wobec
Boga podaje Karl Rahner: ,,Stana¢ w obliczu Boga w czci 1 mitosci, znaczy modli¢ si¢”. K. Rahner, Kiedy
sie modlisz, w: K. Rahner, Przez Syna do Ojca, thum. A. Morawska, Krakow 1979, s. 15.

% J. Ratzinger, Swieto wiary, s. 14-15.

%0 J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, s. 93.

°l Por. tamze.

2 J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie, s. 295.

% Por. J. Ratzinger, Studzy Waszej radosci, w: J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci.
Opera omnia, t. 12, s. 455.

% Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 66

% J. Ratzinger, Teologia muzyki koscielnej, s. 502.
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z samego siebie 1 uznajac prymat Boga; otwieramy drzwi, przez ktore moze wlewac
swoja mitos¢, by¢ zawsze z nami®®. Wobec tego, co juz powiedziano, nie dziwi fakt
ze ,,cztowiek zawsze szuka nalezytego sposobu oddawania Bogu czci, poprawnej
formy modlitwy””’. Swiadectwa Biblii dostarczaja nam opisu wydarzenia, w kto-
rym na prosbe uczniow, Jezus uczy ich modlitwy, a tym samym wtasciwej relacji do
Boga. Jezus chce wige wlgczy¢ uczniow w akt modlitwy, ,,pragnie swych uczniow
wszystkich czasow nauczy¢ modli¢ sig¢, stawiac¢ ich przed obliczem Boga i w ten
sposob kierowaé ich na droge zycia™®. W ten sposob wskazuje nam wszystkim naj-
lepsza droge do Boga, do poznania Go, co jest w konsekwencji zapowiedzig pelnego
1 wiecznego zjednoczenia z Nim. Modlitwa Panska od samego poczatku stanowita
wigc wzor wszelkiej modlitwy chrzesécijanskiej”. W niej zwracamy si¢ bezposrednio
do Boga Ojca, a zarazem ,,w Ojcze nasz zawarte sg wszystkie autentyczne ludzkie
pragnienia- od krélestwa Bozego az po chleb powszedni”!®.

Jezus Chrystus modlac si¢ zawsze zwracal si¢ do Boga stowem Ojcze, wyrazajacym
najlepiej Jego synowski stosunek do Boga. Skoro Jezus zaprasza nas do udziatu w swojej
relacji do Boga, ukazujgc swoj model zycia jako model modlitwy'?!, to znaczy, zaprasza
nas, aby$Smy wraz z Nim moéwili do Boga Ojcze. J. Ratzinger zwraca jednak w tym miej-
scu szczegodlng uwage na rozroznienie, ktore wprowadza sam Jezus. ,,Kiedy Jezus uczyt
swoich uczniéw modli¢ sig, polecit im mowi¢ «Ojcze nasz» (Mt 6, 9). Nikt poza Nim
samym nie moze powiedzie¢ «mdj Ojcze»”' . W ten sposob odréznia On swoja jedyna
iniepowtarzalng relacj¢ do Boga, od relacji jaka moga nawigzac z Bogiem ludzie, tylko ,,On
jest Synem odwiecznego Ojca”'®. W catych dziejach relacji ludzi do Boga, ,.tylko jedna
osoba ma prawo mowi¢ do Boga «moj Ojczen: Jezus Chrystus jednorodzony Syn™'®. Nie
tworzy On w ten sposob jakiegos muru oddzielajacego ludzi od prawdziwej bliskosci z Bo-

% Por. J. Ratzinger, Studzy Waszej radosci, s. 454.

7 J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 128. Mozemy tu wskaza¢ na dtugie dzieje modlitwy Izraela. J. Ratzinger

zwraca uwage na role Ducha Swietego, ktory natchnat kréla Dawida, aby $piewem i modlitwa odda-

watl Bogu czeé¢. Ten sam Duch, po Objawieniu Jezusa, sprawia, ze nabieraja one nowego znaczenia

i pelnego sensu, ,,w ten sposob w psalmach modlimy si¢ przez Chrystusa, do Ojca w Duchu Swie-

tym”. Tamze, s. 115.

Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, cz. 1, s. 74.

Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze celem niniejszego opracowania nie jest proba stworzenia ko-

mentarza wedlug J. Ratzingera do Modlitwy Panskiej, lecz zwrdcenie uwagi na najbardziej istotne

elementy, ktore on podejmuje. Jesli chodzi o catoSciowy komentarz J. Ratzingera do Modlitwy Pan-

skiej zob. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, cz. 1, s. 121-

153. Sam J. Ratzinger stwierdza jednak, ze dla niego najpigkniejszy komentarz stanowi komentarz

$w. Cypriana z Kartaginy, na ktéry sam czgsto si¢ powotuje.

100 J. Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidl, s. 196.

101 Por. J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, s. 32.

102 J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, tt. J. Ploska, Kielce 1994, s. 26.

13 J. Ratzinger, Wielkie ryzyko postugi kaplanskiej, w: J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej
radosci. Opera omnia, t. 12, s. 672.

104 J. Ratzinger, Chrzescijanskie braterstwo, s. 57. Por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa,
s. 114-115.
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giem, nie buduje poczucia swojej wyzszosci, lecz uczac wszystkich méwi¢ do Boga Ojcze,
pragnie podkresli¢ jedynos$¢ swojej relacji do Boga i bliskosci z Ojcem. Nikt poza Nim nie
moze w taki sposdb jak On wyraza¢ swojego stosunku do Boga i tak do Niego si¢ zwracac.
Nie zamyka On jednak w ten sposob drogi do Boga, lecz wrecz przeciwnie, zaprasza ucz-
niow do wejscia w swojg synowska relacje, aby rowniez mowili do Boga Ojcze. Na tym
fundamencie zasadza si¢ chrzescijanskie dzieciectwo Boze, ,,moéwi¢ wraz z Nim: Ojcze,
i tym samym sta¢ si¢ dzieckiem, synem Bozym”'%. Swoje synostwo i ojcostwo Boga, czyni
dostepnym dla uczniéw. ,,Ojcze nasz jest za$ przeniesionym na «my» Jego uczniow rozwi-
nigciem stowa Abba™'%. A zatem ,,z Bogiem mozemy rzeczywiscie rozmawia¢ jak dzieci
z Ojcem”””. W Nowym Testamencie Jezus wyraznie odrozniat wiec zwrot ,,moj Ojciec”,
od ogolnego ojcostwa Boga, ktore obejmowato wszystkich ludzi'®. | Zwrot «Ojcze nasz»
jest zwrotem uczniow, ktorzy modla si¢ we wspolnocie; wyraza on spehiajace si¢ w modli-
twie uczniow Jezusa uczestnictwo w Jego relacji do Boga, ktdre nie znosi roznicy w sposo-
bie tej relacji”'®. Wyptywa z tego konkretny wniosek, ktory ma wazne konsekwencje dla
rozumienia sensu modlitwy ,,0jcze nasz”: ,,mozemy powiedzie¢ Abba tylko z Chrystusem,
tylko we wspdlnocie z Nim (...) «Patrocentryzmy», to jest Abba, zaktada chrystologiczny
charakter modlitwy”'"°. Tylko w jednosci z Chrystusem, wnikajac w Jego synostwo i dzie-
lac je, mozemy mowi¢ do Boga Abba'!. Tak wiec ,,u podstaw stowa «Ojciec» lezy fakt na-
szego prawdziwego dzieciectwa w Jezusie Chrystusie”''2. Drugi wniosek, wskazuje nam na
wspolnotowy wymiar modlitwy, skoro nauczono nas mowic¢ ,,Ojcze nasz”, ,,dlatego musimy
si¢ modli¢ z innymi i za innych, musimy otwiera¢ si¢ na innych ludzi, gdyz tylko wowczas
modlimy sie tak, jak powinnismy si¢ modli¢”!*. Nalezy jednak pamigta¢ o Chrystusie, kto-
ry jest obecny, ,,zyje w «my» swojego Kosciota i tylko w tym wielkim «my» dzieci Bozych
mozemy by¢ z Nim”""*. Zatem w tej modlitwie- jeszcze bardziej, niz to ukazalismy mowiac

105 J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, s. 32-33.

106 J. Ratzinger, Swieto wiary, s. 25.

107 J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciot, s. 197.

18 Por. J. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, tt. J. Merecki SDS, Krakow 2007, s. 18.

19 Tamze, s. 18-19.

110 T, Ratzinger, Swieto wiary, s. 26-27.

UL Por. J. Ratzinger, Chrzescijanskie braterstwo, s. 55. ,Przyjecie chrzescijanstwa oznacza wcie-
lenie w Syna, w Chrystusa, co tym samym prowadzi do tego, ze chrzescijanin staje si¢ «synem
w Synuy». Tamze, s. 59. ,,Jedynie Chrystus jest droga modlitwy chrzescijanskiej. (...) Dostep do Ojca
ma tylko wtedy, gdy modlimy si¢ «w imie» Jezusa. Swicte czlowieczenstwo Jezusa jest wiec droga,
na ktorej Duch Swicty uczy nas modli¢ si¢ do Boga, naszego Ojca”. KKK, nr 2664.

112 J. Ratzinger, Chrzescijanskie braterstwo, s. 55. ,Nowosciag wypowiedzi o ojcostwie Nowego Testa-
mentu nie jest psychiczny nastrdj czy subiektywna glebia; ta nowoscia nie jest nowa idea, lecz nowy
fakt, ktory zaistniat wraz z Chrystusem”. Tamze, s. 55-56.

113 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 114. J. Ratzinger zwraca uwage na dzisiejszg tenden-
cje w teologii, ktora w rozwazaniu Modlitwy Panskiej koncentruje si¢ glownie na stowie «Ojciecy.
Podkresla on, ze dla wielu Ojcow Kosciota, takich jak np. Cyprian rownie wazne byto stowo «nasz» i jemu
poswiecali odrgbna refleksje. Por. J. Ratzinger, Chrzescijanskie braterstwo, s. 57-58.

114 J. Ratzinger, Chrystusa zanosi¢ ludziom, ludzi zanosi¢ do Chrystusa, w: J. Ratzinger, Glosiciele Sto-
wa i studzy Waszej radosci. Opera omnia, t. 12, s. 740.
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o chrzescijanskim braterstwie wynikajacym z chrztu- ujawnia si¢ wymiar chrzescijanskie-
go braterstwa i jego nowa podstawa. ,,Zywa wiara w sensie modlitwy «Ojcze nasz» sama
z siebie prowadzi do nowej postawy wobec Boga i wobec blizniego rozpoznanego jako
brat”!>, Méwiagc do Boga Ojcze, stajemy sie cztonkami tej wielkiej wspdlnoty Jego synow
i corek. Opiera si¢ ono na rzeczywistosci Bozego ojcostwa wobec nas, a wigc ,,dla «mnie»
Bog staje si¢ Ojcem tylko przez to, ze trwam w «my» Jego dzieci”', w ,,my” chrzescijan-
skiej wspdlnoty braci. Ten podwojny element modlitwy ,,0Ojcze nasz”, w ktorej zwracamy
sie do Boga bezposrednio ,,0jcze”, odgrywa u J. Ratzingera zasadnicza role. ,,Mozemy Go
tak nazywac, albo wolno Go nam tak nazywac, jezeli wraz z Synem stajemy si¢ synami,
a w konsekwencji- jezeli stajemy si¢ jednym z wszystkimi naszymi bra¢mi szukajacymi
Ojca”"’. Ojcostwo Boga nie jest juz tylko moja osobistg relacja wobec Boga, lecz zawiera
w sobie praktyczna realizacje tej postawy, w postawie wobec bliznich, ktorzy staja si¢ moi-
mi braémi, wraz z ktorymi wotamy ,,Abba, Ojcze”.

Zakonczenie

Wyznanie Troéjjedynego Boga od samego poczatku stanowilo istote i centrum
chrzescijanstwa. Rozwazajac Osobe i wydarzenie Jezusa Chrystusa Kosciot z ko-
nieczno$ci musi dochodzi¢ do kontemplacji Boga Ojca i Ducha Swictego. Przestrzen
Kosciota i jego wiara, liturgia, Eucharystia, modlitwa, sa dla J. Ratzingera miejscami
gdzie jest uobecniania i jasnieje osoba Boga Ojca. Cho¢ w swoim nauczaniu nie po-
dejmuje on proby catosciowego omowienia tematu Boga Ojca, to odnajdujemy w nim
liczne i cenne wskazowki ukazujace powage i aktualnos¢ tego zagadnienia. Prawda
o Bogu Ojcu, jak wskazuje J. Ratzinger, nie moze by¢ tylko rozumnym aktem woli
przyjmujacym Jego istnienie, lecz winna pociaga¢ za sobg okreslone konsekwencje
jak kontemplacja i rozwazanie prawdy o Nim, adoracja, dzigkczynienie, oraz po-
wszechne braterstwo chrzes$cijan. Wigksze zwrdocenie uwagi na ojcostwo Boga, moze
stanowi¢ istotny wktad w dowarto$ciowaniu ziemskiego ojcostwa, dla ktorego Bog
Ojciec stanowilby wzor mitosci, cierpliwos$ci, fagodnos$ci 1 poswigcenia. Niestety
w wielu wymiarach o ktérych tu wspomniano, osoba Boga Ojca znajduje si¢ jakby
W cieniu, przez co ojcostwo Boga jest malo obecne w §wiadomosci chrzescijan. Jed-
nym z zadan wspotczesnej teologii winno by¢ przywrocenie Bogu Ojcu nalezytego
miejsca w zyciu Kosciota. Niosagc bowiem w sobie eschatologiczny dynamizm dazy
on do odnowienia wszystkiego w Chrystusie i zjednoczenia z Bogiem.

115 J. Ratzinger, Chrzescijanskie braterstwo, s. 58.
16 Tamze, s. 57-58.
17 J. Ratzinger, Smierc i zZycie wieczne, s. 148.



