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Aby odpowiedzie¢ na pytanie o zwigzek $w. Augustyna z tajemnica Eucharystii', na-
lezy niewatpliwie wzig¢ pod uwage wiele wymiarow tej relacji, wsrod ktorych trzy zdaja
sie zajmowac miejsce szczegoblne, a taczy je misja i postuga §w. Augustyna, najpierw jako
kaptana, a pozniej jako biskupa Hippony. Pierwsze dwa wymiary zawierajg si¢ w podsta-
wowych zadaniach biskupa, jako pasterza powierzonej sobie owczarni, ktory przepowiadat
stowo Boze, sprawowat sakramenty inicjacji chrzescijanskiej, jednal grzesznikow, roz-
strzygal spory®. W augustynskie przepowiadanie i sprawowanie Eucharystii wpisany jest
wyjatkowo wazny wymiar, jakim jest zycie duchowe, w kontekscie osobistego i rodzinne-
go doswiadczenia Eucharystii, jako tajemnicy. Wszystkie te wymiary Iacza si¢ w wielkim
charyzmacie $w. Augustyna jako pasterza, ktory nie tylko przybliza i wyjasnia tajemnice
Eucharystii, ale do niej prowadzi, dajac osobiste $wiadectwo jej mocy i potegi.

I Roézne aspekty nauki $w. Augustyna o Eucharystii, ktora sama w sobie wydaje si¢ by¢ niesyste-

matyczna i wielostronna, zostaty opracowane przez licznych autoréw: O. Conoci, R. Piccolomini,
Sant’Agostino testimone di Dio, fratello di tutti, Roma 1997, ss. 139-141; W. Eborowicz, ,, Teologia
Eucharystii w listach sw. Augustyna”, w: Pokarm niesmiertelnosci, W. Myszor (red.), Katowice 1987,
ss. 192-196; J. Garcia, Swiety Augustyn albo glos serca, Krakoéw 1998, ss. 149-156; JI. Gliscinski,
., Problem obecnosci Eucharystii w ‘De catechizandis rudibus’sw. Augustyna”, w: Pokarm niesmier-
telnosci, W. Myszor (red.), Katowice 1987, ss. 199-202; Tenze, wplyw Eucharystii na wewnetrzny
wzrost cztowieka w nauczaniu sw. Augustyna, Vox Patrum 8 (1988) z. 14, ss. 267-276; P. Jackson,
., Eucharist” w: Augustine through the Ages. An Encyclopedia, A.D. Fitzgerald (ed.), Grand Rapids,
Michigan 1999, ss. 330-334; I. Krolikowski, Eucharystia sakramentem pokory Chrystusa. Sw. Augu-
styn o Eucharystii w Objasnieniu Psalmu 33, Vox Patrum 17 (1997) z. 32-33, ss. 223-232; R.E. Olson,
Historia teologii chrzescijanskiej, Warszawa 2003, ss. 278-281; M. Qualizza, Inicjacja chrzescijan-
ska, Krakow 2002, ss. 132-134; H. Wojtowicz, Nazewnictwo eucharystyczne u sw. Augustyna. Aspekt
filozoficzny, Vox Patrum 8 (1988) z. 14, ss. 225-266.

Tematyke eucharystyczng odnajdujemy w licznych dzietach $w. Augustyna. Na szczego6lna uwage
zastuguja liczne kazania, mowy, komentarze do réznych ksiag biblijnych, a zwlaszcza katechezy wy-
glaszane przy udzielaniu sakramentow inicjacyjnych. Sa to czgsto objasnienia liturgiczne z ktorymi
wiaza si¢ liczne pouczenia doktrynalne i moralne. Dominuje jezyk mowiony z wlasciwa wielkiemu
Biskupowi Hippony swoboda retora.
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Czlowiek w calym bogactwie swojej osobowosci, w swym naturalnym zwigzku
poprzez cialo z otaczajacym §wiatem materii, a poprzez dusze transcendentny wobec
otaczajgcego go swiata - jest wielkg tajemnica. Jego wymiar cielesny przejawiajacy
si¢ m.in. fascynacja tym co ziemskie, taczy si¢ $cisle z wymiarem duchowym, ktory
wyraza si¢ w poszukiwaniu wewnetrznego szczescia, a ostatecznie Boga. W tym nie-
jako naturalnym napi¢ciu w wewnetrznym zyciu osoby ludzkiej, rowniez zaspokoje-
nie glodu, jaki odczuwa cztowiek begdac istotg stworzong, nie ogranicza si¢ jedynie
do pokarmu i napoju, ktére podtrzymuja zycie jego ciala. W swej naturze odkrywa on
takze pragnienie chleba’, ktory moglby nasyci¢ go wewnetrznie, uczyni¢ nie$mier-
telnym 1 niezniszczalnym. Jako Ze sam z siebie nie jest on w stanie zaspokoi¢ tego
wewnetrznego pragnienia, dlatego zwraca si¢ on do Boga poprzez Kosciot (Christi
societas), w ktorym otrzymuje posrdd licznych daréw: chrzest, umocnienie Duchem
Swietym, pojednanie z Bogiem, wspdlnote Ciata Panskiego.

Nie sposob jest tu takze nie wspomnie¢ przemian kulturalnych i politycznych
(translatio studii et imperii) dokonujacych si¢ w czasach wielkiego Biskupa Hip-
pony, ktore w mniejszym lub wigkszym stopniu znalazty odzwierciedlenie w jego
nauczaniu. Jest to nauczanie gleboko osadzone na Pismie Swietym Starego i Nowego
Testamentu i Tradycji KosSciota.

Duchowy sens Pisma Swietego

Zrozumienie Pisma Swictego, ktore z kolei przekazuje objawienie sie zbawczej
tajemnicy Jezusa Chrystusa w czasie i przestrzeni, wymaga wielkiego wysitku 1 zna-
jomosci niezbednych metod i srodkdow w jego interpretacji. Przekonat si¢ o tym sam
$w. Augustyn juz jako mtodzieniec, gdy w czasie swoich pelnych zapatu mtodzienczych
poszukiwan madrosci, posrod réznych ksiazek poswieconych sztuce oratorskiej siggnat
roéwniez po ksiegi Pisma Swietego z zamiarem ich zbadania. To czego w tamtym czasie
mu zabraklo?, a co wywrze wielkie znamig na catej jego spusciznie literackiej, to nie tylko
brak imienia Chrystusa czy braki jezykowe, ale nieznajomos$¢ duchowego sensu (infel-
lectus spiritalis) Pisma Swigtego®. Poznanie Biblii przez $w. Augustyna oznacza diuga

w

Stowo «chleb» uzywa $w. Augustyn przynajmniej w kilku znaczeniach: jako pokarm dla ciata; jako
to wszystko co jest konieczne i niezbedne dla zycia ciata; jako Chleb, ktory jest Ciatem Panskim; jako
Stowo Boze; jako Przykazania. Por. Sermo, 59, 3 [Sources Chrétiennes 116, (Augustin d’Hippone,
Sermons pour la Paque, éd. S. Poque, Paris 1966), s. 190-192].

Cho¢ w spojrzeniu na swe mtodziencze lata wyzna $w. Augustyn, ze byl to przede wszystkim brak
pokory z jego strony, to jednak nie ulega watpliwosci, Ze o odlozeniu lektury Pisma Swictego zade-
cydowal na tamte czasy brak wiasciwego warsztatu naukowego, tj. znajomosci podstawowych zasad
interpretacji, dzigki ktorym staje si¢ mozliwe wzniesienie mysli ponad niski prog spowity tajemnica-
mi. Por. Wyznania, 111, 5 [Z. Kubiak (tt.), Warszawa 1978], s. 38.

5 Nie wchodzac w trwajaca przez wieki dyspute migdzy szkotami w Aleksandrii i Antiochii nalezy pa-
migtac¢, ze mtody Augustyn, jako dopiero co wyswigcony kaplan, pisze o czterech typach interpretacji
Starego Testamentu: secundum historiam, secundum aetiologiam, secundum analogiam, secundum
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1 mozolng drogg, ktora obejmuje calg jego postuge, najpierw jako kaptana, a potem jako
biskupa. Jako, ze tekstem roboczym dla §w. Augustyna byt istniejacy przektad tacinski
Pisma Swietego®, ktéry czesto wykazywat braki i niescistoéci, nalezato niejednokrotnie
przed jego wyjasnieniem (explanatio) dokona¢ réwniez jego poprawek (emendatio).
Stad zrodzilo si¢ szerokie pole dziatalnosci egzegetycznej mysliciela z Tagasty, czego
potwierdzeniem sg liczne homilie, komentarze czy mowy. Wielka role w odkryciu sensu
duchowego Pisma Swictego, a takze w pokonaniu trudnosci stawianych przez manichej-
czykow, odegral w zyciu $w. Augustyna wielki biskup Mediolanu $w. Ambrozy, a takze
przedstawiciele filozofii neoplatonskiej. Niejednokrotnie zacheta do takiej interpretacji
znajduje si¢ w samych ksiggach, zwlaszcza Starego Testamentu, gdzie Ksigga Psalmow
zajmuje poczytne miejsce. To wtasnie odkrycie sensu duchowego (ista spiritaliter quae-
rere) pozwoli wielkiemu Biskupowi Hippony zblizy¢ si¢ i kontemplowac wiele misteriow
1 symboli ukrytych w Biblii. Sens duchowy, zwany takze alegorycznym ma miegjsce wte-
dy, gdy czyms innym jest to, co wynika z dzwieku liter, od tego, co to oznacza i co powin-
no by¢ rozumiane’. Nalezy jednak pamietaé, biorgc pod uwagge btedy manichejczykow
czy donatystow, ze sens duchowy nie ma dla $w. Augustyna charakteru ekskluzywnosci
czy wylacznosci. Cho¢ $ledzi on bacznie owoce dotychczasowych poszukiwan licznych
autorow (tractatores divinorum eloquiorum) pozostajacych we wspolnocie Kosciota, to
jednoczesnie podkresla zgodno$¢ Starego i Nowego Testamentu, odczytujac tekst w klu-
czu chrystologiczno-koscielnym i podkreslajac prymat mitosci. O ile mito$¢ rozumiana
jako zasada etyczna winna stac si¢ podstawa relacji do Boga i blizniego, to jako zasada
hermeneutyczna odnosi si¢ do catego Pisma Swictego.

Natura sakramentow

Nie wszystkie tresci, o ktorych mowi Pismo Swiete, a takze, ktore wpisane sg
gleboko w nature Kosciota sg jawne 1 oczywiste. O wymiarze zewngetrznym Kosciota
mozemy wiele powiedzie¢, okreslajac jego parametry i dokonujgc charakterystyki
jego przymiotow, cech i wlasciwosci, podczas gdy wymiar wewnetrzny Kosciota po-
zostaje trudny do opisania, o czym $wiadczy najlepiej jego $cisty zwigzek z Chrystu-
sem. Tak jak sam Kosciot kryje w sobie okryty tajemnica zwigzek ze swoim Boskim
Zatozycielem, tak rowniez okryte tajemnicg pozostaja sakramenty Kos$ciota®. W ukaza-

allegoriam (De utilitate credendi 3, 5-9; CSEL 25/1, 7-13). Augustynskie rozréznienie sensu stowne-
go i sensu duchowego (alegorycznego) buduje si¢ na podstawowym rozrdznieniu pomig¢dzy signum
i res (De doctrina christiana 1, 2, 2; CSEL 80, 9).

Wskazuje si¢ tu na trudno$¢ co do uzywanych przez $w. Augustyna tekstow tacinskich, czy byta to
wersja kodeksow Pisma Swictego uzywana w Italii (tzw. Itala), czy tez Vetus Latina. Por. V. Grossi,
Leggere la Bibbia con S. Agostino, Brescia 1999, ss. 16-17.

Por. Sw. Augustyn, Enarratio in Psalmum 103, s. 1, 13 (CCL 40, 1486).

Stowo sacramentum oznacza u $§w. Augustyna tajemnice, ale i sakrament, jako widzialny znak niewidzial-
nej taski: ,,Ofiara wigc widzialna jest to sakrament, czyli widzialny znak ofiary niewidzialnej”, Paristwo
Boze X, 4 [Ks. Wi Kubicki (tt.)], Kety 1998, s. 361. Sw. Augustyn podejmuje z motyw6w polemicznych
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niu poczatku i zrodta sakramentow, $w. Augustyn postuguje si¢ analogia do stworzenia
pierwszej niewiasty Ewy z boku Adama, by ostatecznie podkresli¢, ze wyplynety one
z otwartego boku Chrystusa’. O ile dobre uczynki, ktére dokonujemy, widzg takze po-
ganie, jak podkresla $w. Augustyn, tak sakramenty pozostaja dla nich okryte ptaszczem
tajemnicy, ale z tych rzeczy, ktore nie widzg wyplywaja te, ktore widza'®. Tak wigc
cho¢ nie sposob jest przenikng¢ natury sakramentow!!, to jednak stanowig one nieza-
stapione zroédto mocy i taski, ktora objawia si¢ m.in. w dobrych uczynkach.

Chrzescijanin nosi w sobie pragnienie Boga

Czlowiek, jako jedno§¢ dwoch Scisle ztaczonych ze sobg elementoéw duszy i cia-
ta, odczuwa potrzeby zwigzane tak z wymiarem materialnym, jak i duchowym swojej
osobowosci. Symboliczny obraz pustyni, czgsto przywotywany przez §w. Augustyna,
wyraza najlepiej wewnetrzny stan odczu¢ wlasciwy cztowiekowi. Dopoki pozostaje
on na ziemi, dopdty odczuwa najréznorodniejsze potrzeby i pragnienia, jako istota
niespelniona, poszukujaca szczescia. Biorac pod uwage fakt, ze przedmiotem szcze$-
cia jest dobro, to jako dobro skonczone jest ono przedmiotem szczeécia doczesnego,
jako zas dobro trwale, wyznacza przedmiot szczgscia wiecznego. Nic wigc dziwne-
go, ze wlasciwa odpowiedzig cztowieka na taki stan swojej natury jest nieustanne
poszukiwanie szczescia, czyli dobra, ktore ostatecznie odnajduje on w Bogu, Stwor-
cy duszy i ciata ludzkiego'?. Posiadanie dobra zaréwno fizycznego, jak i duchowego
daje cztowiekowi szczescie, dlatego prosi on w Modlitwie Panskiej o pokarm, ktory
nasyci gtdd ciala, a takze zaspokoi najglebsze pragnienia duszy.

Wierzy¢ sercem

Cho¢ moze si¢ zdarzy¢, ze ktos wejdzie do Kosciota wbrew swojej woli i zblizy si¢
do ottarza, aby otrzymac Sakrament, to jednak nie moze wierzy¢, jesli nie chee. Mysliciel
z Tagasty bardzo wyraznie akcentuje przymiot ludzkiej wolnosci. Gdyby wiara byta tylko
jakims$ czynem zewnetrznym, mozna bytoby jg okresla¢ bez wzgledu na wolg cztowieka,
ale to nie ciato cztowieka stanowi ostatecznie, ze kto$ wierzy. Wiara, ktora ze swej strony
wymaga zrozumienia i pouczenia (fides quaerens intellectum), wyptywa z serca, dlatego
wyznaje si¢ to, co si¢ ma w sercu’®. Serce nie jest tu tylko siedliskiem ludzkich uczug, ale

i pastoralnych problematyke zwlaszcza takich sakramentow jak: chrzest, pokuta, eucharystia i matzenstwo.

9 Por. Sw. Augustyn, Enarratio in Psalmum 40, 10 (CCL 38, 456); Enarratio in Psalmum 56, 11 (CCL 39, 11).

10 Por. Enarratio in Psalmum 103, s. 1, 14 (CCL 40, 1487).

' W sakramentach, jak podkresli §w. Augustyn, zawarte sg m.in. elementy dwoch wielkich zywiotow:
wody i ognia. Por. Sw. Augustyn, Enarratio in Psalmum 65, 17 (CCL 39, 850).

12 Por. Enarratio in Psalmum 62,7 (CCL 39, 798).

13 Wiara jest swoistego rodzaju ,,dotknigciem serca” (corde tangere), o czym moéwi Biskup Hippony
w kontekscie uzdrowionej przez Chrystusa kobiety, ktora przez dwanascie lat cierpiata na krwotok.
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przede wszystkim centralnym punktem duchowosci cztowieka, ktory przysposabia wolg
na spotkanie z Bogiem. Nie ma pigkniejszej ofiary dla Boga, od ofiary z serca skruszo-
nego. W przypadku jednak, kiedy mowi si¢ o tym, czego nie ma si¢ w sercu, mowi si¢
stowa, a nie wyznaje. Wiara nie moze by¢ nigdy jakas$ rzeczg wymuszong, zewnetrzng
czy automatyczna. Dlatego tez do Chrystusa nie idzie si¢ pokonujac odlegtosci, ale moz-
na dojs$¢ do Niego jedynie wolng decyzja serca.

Do istoty sakramentu obok jego wymiaru zewnetrznego, czyli jego formy, na-
lezy jego moc taski, ktora z kolei stanowi o jego wymiarze wewnetrznym. Stad tez
spozywajac Ciato Panskie nie nastepuje zaspokojenie gtodu ciata, ale ,,wewngetrzne
pozywanie” sercem, ktore nie ogranicza si¢ jedynie do odczucia zmystoéw, tak jak ma
to miejsce przy jedzeniu. Chodzi tu o swoistego rodzaju zamieszkanie w Chrystusie,
tak ,,(...) by i Chrystus zamieszkat w tym, kto go spozywa”'*. O zyciu prawdziwych
chrzescijan, jak podkresli Biskup Hippony wyjasniajac obrzedy liturgii euchary-
stycznej, mozna by powiedzied, ze streszcza si¢ ono w stowach, ,,serce w gorze”'>,
a oznacza to, ze nie poktadaja oni nadziei w sobie samych, ale w Bogu.

Swiadkowie Boskiego Sakramentu

Od najmtodszych lat nad wiarg mtodego Augustyna czuwata jego matka Moni-
ka. Byta to kobieta wielkiej wiary i nieugigtego ducha, ktorej zycie byto jedna wielka
stuzba Bogu przy ottarzu i w modlitwach, a najblizszym w zwyczajnych postugach’®.
Tak jak potrafita wyjasniata mu prawdy wiary katolickiej, a na czole kreslita znak
krzyza. Jak troskliwa byta to opieka $wiadcza najlepiej choroby malego Augusty-
na, gdzie przejeta niebezpieczenstwem $mierci, zabiegata rowniez o zbawczy Sa-
krament!’. Eucharystia byta dla $w. Moniki najwi¢kszym skarbem, o czym $wiadczy
takze jej ostatnia wola wyrazona wobec syndéw: ,, Tylko o jedno was prosze, zebyscie
— gdziekolwiek bedziecie — wspominali mnie przed ottarzem Panskim™'®.

Por. Sermo 244, 3 (PL 38, 1149-1150).

14 Sw. Augustyn, Paristwo Boze XXI, 25, s. 895.

15 Sw. Augustyn, Sermo 229, 3 [Miscellanea Agostiniana 1, (Sancti Augustini, Sermones post Maurinos
reperti, ¢d. G. Morin, Rome 1930), s. 31].

16 Czyzby$ wiec Ty, Boze hojny w mitosierdziu, mogt wzgardzi¢ sercem skruszonym i upokorzonym
wdowy cnotliwej i rozwaznej, rozdajacej jalmuzne, pokornie stuzacej §wigtym Twoim, co dzien skta-
dajacej dary u Twego ottarza, dwa razy kazdego dnia — rano i wieczorem — przychodzacej do Twego
kosciota nie dla babskich plotek, ale po to, by ona stuchata Twego glosu w kazaniach, a Ty by$ stuchat
jej gtosu w modlitwach?”, Wyznania V, 9 [Z. Kubiak (tt.), Warszawa 1978, s. 79].

17l gdybym nagle nie wyzdrowiat, dopuszczono by mnie wowczas do zbawczego sakramentu; oczysz-
czony bylbym wyznaniem wiary w Ciebie, Panie Jezu, ku odpuszczeniu grzechow. Odwlokto si¢
moje oczyszczenie, bo uwazano, ze jesli bede zyt nadal, jeszcze nieraz splamig si¢ grzechem. A po
chrzcie wina taka bylaby wigksza i bardziej niebezpieczna”, Wyznania 1, 11, ss. 14-15.

18 Sw. Augustyn, Wyznania IX, 11, s. 169. Réwniez co do $mierci samego Augustyna, Possydiusz z Kalamy, jego
uczen i bliski przyjaciel, daje takie oto $wiadectwo: ,,My uczestniczyliSmy w odprawieniu ofiary polecajacej go
Bogu, a nastepnie zostat pochowany”, Zywot sw. Augustyna, [P. Nehring (tt.)], Krakéw 2002, s. 103.
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Do osob, ktore wywarty wielki wptyw na ksztatt zycia duchowego $w. Augu-
styna nalezy rowniez §w. Ambrozy, biskup Mediolanu. To jego przyktad wiary, dar
wymowy, a takze mito§¢ do Eucharystii'® — wpisaty si¢ na trwate w pamig¢ $w. Augu-
styna, i to do tego stopnia, ze pozostanie on dla niego nie tylko nauczycielem wiary,
ale i wzorcem do nasladowania, jak nalezy stuzy¢ Bogu i ludziom.

Wymogi stawiane zblizajacym sie do Stolu Panskiego

Aby przystapi¢ do Stotu Panskiego nalezy uprzednio przygotowac swoje serce, tak
aby moc zlozy¢ na oltarzu swoja niewinnos¢. Kazdy grzech, a zwlaszcza grzech cigz-
ki uniemozliwia cztowiekowi godne przyjecie Ciata Chrystusa. Tylko sercem czystym
mozna owocnie przyja¢ Chrystusa, ktory pragnie zamieszka¢ w kazdym sercu. Stad tak
waznym jest obok wartosci i mocy sakramentu Eucharystii wyptywajacych ze $wigtosci
samego Chrystusa, rowniez czlowiek wraz z jego stanem i dyspozycjami, jako odbiorca
daru®. Niejednokrotnie nawet rzecz dobra moze zaszkodzic, tak jak i zta, moze czemus
stuzy¢. Wymownym przyktadem niegodnego przyjecia Ciata Chrystusa jest sam Judasz.

Cho¢ dla czlowieka, jako istoty cielesno-duchowej czyms$ nieodzownym jest
poznanie poprzez zmysly, a zatem poprzez wrazenia wzrokowe, stuchowe, kinete-
tyczne itp., to jednak w przypadku eucharystycznego pozywienia Ciata i Krwi Pana
najwazniejsza jest wiara. Tak wiec pomimo calego bogactwa poznania zmystowego,
ktore dokonuje si¢ poprzez: wzrok, stuch, powonienie, smak czy dotyk — tylko wiarg
mozna zaspokoi¢ gtdd serca?'. Cho¢ prawdg jest, ze wierzyli ci, co wlasnymi ocza-
mi widzieli a rekami dotykali zmartwychwstalego Pana, to jednak nie oznacza to
wcale, jak podkresla §w. Augustyn, aby$my uczestniczac w uczcie Pana byli, jak ow
cztowiek, ktory kupiwszy pie¢ par wotdw, zamiast przyjs¢ jako zaproszony na uczte,
z ciekawosci idzie na pole, aby je wyprobowac, czy wreszcie, jak sam Tomasz Apo-
stol, ktory rowniez wobec zmartwychwstalego Pana objawia swe ,,rany”” niedowiar-
stwa??. W wiar¢ wpisany jest zawsze wymiar tajemnicy.

Koniecznym warunkiem godnego przyjecia Ciata Chrystusa do swojego serca,
a takze wlasciwego Jego rozumienia jest postawa adoracji. Mowi o niej §w. Augustyn

19 ,Co si¢ za$ tyczylo wewngtrznej nadziei tego cztowieka, walki, jaka toczyt przeciwko niebezpie-

czenstwom zwigzanym z tak wysoka pozycja zyciowa, pociech, jakie znajdowat wsrdd przeciwnos$ci
losu, wreszcie radosci, jaka mu rozgrzewala sama glebig serca, gdy karmit si¢ Twym Chlebem — tego
zupeknie si¢ nie domyslatem, bo przekraczato to moje doswiadczenie”, Wyznania VI, 3, s. 88. Por.
Possydiusz z Kalamy, Zywot sw. Augustyna.., s. 103.

20 Por. Sw. Augustyn, Enarratio in Psalmum 39, 12 (CCL 38, 434).

21 Nie trzeba przygotowac ust, ale serce. To wlasnie to odczucie pozwala nam ceni¢ wybitnosé tej
wieczerzy: oto wigc my wierzymy w Chrystusa, kiedy ja otrzymujemy z wiara. Kiedy ja otrzymuje-
my, my wiemy co jest obecne w naszym duchu. Otrzymujemy go troche, ale nasycamy si¢ w sercu.
Karmi wigc nie to, co ukazuje sig, ale to co si¢ wierzy”, Sermo 112, 5 (Revue Bénédictine 76, 49).
W niektorych czesciach artykulu pojawia si¢ przektad wiasny.

22 Por. Sermo 112, 5 (Revue Bénédictine 76, 49).
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wyjasniajac stowa proroka Izajasza: Niebiosa sq moim tronem, a ziemia podnozkiem
nog moich (66, 1). Biorac pod uwagg, ze adorowanie ziemi byloby bluznierstwem,
Biskup Hippony dostrzega w ziemi ciato, ktore Chrystus wzigt z Maryi, a ktore po-
zostawit nam jako pokarm?. Tak wiec eucharystyczne Ciato Chrystusa nalezy czcié
i adorowac. Chyba najlepiej pragnienie trwania przed Bogiem i $cistego zjednocze-
nia si¢ z Nim, calym ludzkim umystem i sercem wyraza modlitwa, ktéra ze swej
strony jest miarg jego mitosci.

Wiedzac z wlasnego doswiadczenia o trudnosciach jakie rodzi pycha, $w. Augustyn
wiele miejsca poswigca pokorze, ktora swiadczy o wewngtrznej wielkosci cztowieka.
Wzorem i nauczycielem pokory jest sam Chrystus (doctor humilitatis Christus). Jest ona
zakotwiczona w krzyzu Chrystusa, a urzeczywistnia si¢ w Jego nasladowaniu. Skoro
Chrystus wyznaczyt droge pokory, to ta drogg musi i$¢ kazdy, kto chce doj$¢ do Chrystu-
sa. O ile pokora konieczna jest zwlaszcza tym, ktdrzy wstapili na droge dziewiczej stuzby
Bogu, tak niezbe¢dna jest wszystkim, ktorzy staja wobec tajemnicy Ciata i Krwi Pana.

Podobnie ma si¢ rzecz z zywieniem uraz wobec naszych bliznich, ktorym nalezy
je odpuscié, tak jak samemu doznalo si¢ przebaczenia. Darowanie uraz innym jest
podstawa, aby samemu uzyska¢ przebaczenie od Boga. Jesli serce zblizajacych si¢
do Stotu Panskiego jest czyste i wlasciwie usposobione winni oni by¢ napetieni nie
lekiem i obawg, ale ufnoscig i radoscig. To czym si¢ karmig u Stolu Panskiego nie
jest bowiem czyms$ co moze cztowiekowi zaszkodzi¢, ale chlebem. Nie jest to jednak
chleb, tak jak inne pokarmy, ktore spozywa cztowiek. Nie mozna go wigc traktowaé
na réwni z innymi pokarmami, i w taki tez sposob przyjmowac.

Przyjmowanie sakramentu Ciata Panskiego jest pozyteczne tylko w prawdziwym Cie-
le Chrystusa, jakim jest Kosciol, i to tylko dla tych, ktorzy tego Kosciota sg autentycznymi
cztonkami**. Chodzi tu o przynalezno$¢ do Kosciola, o wlaczenie do mistycznego Ciata
Chrystusa, ktore dokonuje si¢ poprzez sakrament chrztu $wigtego, a ktore zwlaszcza w cza-
sach wielkiego Biskupa Hippony, narazone byto na niebezpieczenstwo odstgpstw i herezji.

Jesliby serce uczestniczgcych w liturgii eucharystycznej splamione byto jakims
grzechem lekkim (peccata quotidiana), wypowiadana przed przystapieniem do Stotu
Panskiego Modlitwa Panska zmazuje ten grzech®. Gdyby za$ sktadajacy na ottarzu

2 Por. Sw. Augustyn, Enarratio in Psalmum 98,9 (CCL 39, 1384-1385).

2 Kto przeto jest w jednoscei tego ciata, czyli w zwiazku cztonkow chrzeécijan, gdzie wierni zwykle sa-
krament Ciata tego, laczac si¢, z oltarza przyjmuja, o takim mozna powiedzie¢ prawdziwie, ze je Ciato
Chrystusowe i pije Krew Chrystusowa. A przez to samo heretycy i odszczepiency, odtaczeni od jednosci
tego Ciata, moga ten sakrament przyjmowac, ale bez pozytku dla siebie, owszem, ze szkoda i stad raczej
surowiej osadzeni begda, niz zeby mieli by¢ oswobodzeni z mak, chocby i po dtuzszym czasie. Bo nie sa
oni w tym zwiazku pokoju, ktérego wyrazem jest ten sakrament”, Paristwo Boze XXI, 25, s. 894.
Podczas gdy $w. Ambrozy prosbe o chleb powszedni w Modlitwie Panskiej umiejscowionej w liturgii
eucharystycznej przed przyjeciem Ciata i Krwi Panskiej odnosit do chleba eucharystycznego, tak by
wierni ten wlasnie chleb spozywali codziennie, §w. Augustyn na pytanie o sens tej modlitwy w tym
wlasnie miejscu odpowiada: ,,Dlatego, ze jesli przez stabos¢ ludzka, nasz umyst pomyslat o czyms,
co nie byto dobre, jesli jezyk wypowiedzial co$ niewtasciwego, jesli oko widziato co§ w sposob ktory

2

G



52 KS. SYLWESTER JASKIEWICZ

dar przypomniat sobie, Ze jego brat ma co$ przeciwko niemu, to powinien pozostawi¢
ten dar przy ottarzu, a i$¢ i pojednac si¢ najpierw ze swoim bratem (por. Mt 5, 23-24).
Zewngtrznym przejawem wewnetrznej gotowosci do przyjecia Ciala i Krwi Panskiej
jest znak pokoju w formie pocalunku, ktorym obdarzajg si¢ uczestniczagcy w liturgii
eucharystyczne;j.

Ofiarniczy charakter Eucharystii

Stuzba Bogu ze strony czltowieka przejawia si¢ tak w zewnetrznych objawach
czcil, jak 1 w wewnetrznym usposobieniu serca. Kult jaki sprawowano w Starym
Testamencie wyrazal si¢ w przede wszystkim w skladaniu ofiar. Byly to ofiary
z plodow ziemi lub z pierwociny trzody sktadane Bogu, tak jak w przypadku Kaina
1 Abla, ktorym z czasem zaczgli przewodniczy¢ kaptani ustanawiani wedtug porzad-
ku Aarona, ojca klasy kaptanskiej. Podczas gdy w Starym Testamencie sktadana byta
ofiara wedtug porzadku Aarona, tak Chrystus Pan ustanowit swoim Ciatem i swoja
Krwig — ofiar¢ wedtug porzadku Melchizedeka?. Melchizedek, krol i kaptan Salem,
wynoszac Abrahamowi positek z chleba i wina zapowiedziat ofiar¢ Chrystusa, a sam
stat si¢ Jego figura. Jedyna i najwyzsza ofiarg czystg i prawdziwg jest ofiara samego
siebie, ktorg Chrystus, jako Krol wywalczyt dla nas i jako Kaptan ztozyt na Krzy-
zu dla odkupienia ludzko$ci*’. Ofiara, ktorg Chrystus raz ztozyl w krwawej posta-
ci na Kalwarii jest sakramentalnie odnawiana na kazdym ottarzu, gdy ofiaruje si¢
Jego Ciato 1 Krew. A cho¢ co roku obchodzimy pamiatk¢ meki i $mierci Chrystusa
w ramach obchodow Wielkanocy, to jednak w tajemnicy liturgicznej ofiaruje si¢ On
dla wierzacych kazdego dnia. Codzienne sprawowanie bezkrwawej Ofiary wyplywa
z woli jedynego i prawdziwego posrednika miedzy Bogiem a ludzmi (mediator Dei et
hominum), Jezusa Chrystusa. ,,Chcial On, aby codziennie sprawowana $§wigta tajem-
nica (sacramentum) tej rzeczy byla ofiara Kosciota, ktory bedac ciatem nalezacym
do Niego, jako do swej glowy, uczy si¢ siebie samego przezen ofiarowac”. Gleboka
$wiadomos$¢ natury Kosciota, jako mistycznego Ciata Chrystusa, pozwala dostrzec
jeszcze bardziej znaczenie Ofiary Chrystusa w zyciu kazdego chrzescijanina.

nie wypadat, jesli ucho chetnie stuchato co$ niewtasciwego, jesli kiedys$ co$ podobnego zostato po-
petione na skutek pokusy tego typu lub przez utomnos¢ zycia ludzkiego, to wlasnie zostaje zmywane
w Modlitwie Panskiej w stowach: Odpus¢ nam nasze winy”, Sermo 229, 3, [Miscellanea Agostinia-
na 1, (Sancti Augustini, Sermones post Maurinos reperti, ¢d. G. Morin, Rome 1930), s. 31]. Por. $
w. Ambrozy, O sakramentach V, 24 [L. Gladyszewski (tt.), Krakow 2004, s. 95].

2% Por. Sw. Augustyn, Enarratio in Psalmum 33,s. 2,2 (CCL 38, 314).

27 Por. Sw. Augustyn, Enarratio in Psalmum 149, 6 (CCL 40, 2182-2183).

% Sw. Augustyn, Paristwo Boze, X, 20, s. 381. A w odniesieniu do swojego doswiadczenia podkresli: ,,On
to ztaczyt z naszym cialem ten pokarm, jakiego ja jeszcze nie bytem zdolny pozywac. Stowo po to stato
si¢ ciatlem, aby madros¢ Twoja, przez ktora $wiat stworzyles, mogta si¢ sta¢ mlekiem karmiacym nasze
dziecigctwo. A ja jeszcze nie przyjmowatem naszego Pana Jezusa Chrystusa jako pokorny pokornego
1 jeszcze nie wiedziatem, czego mogtaby mnie nauczy¢ Jego stabo$c¢”, Wyznania VII, 18, s. 125.
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Sakrament realnej obecnosci Chrystusa

Pan Jezus ustanawiajac sakrament swojego Ciata i Krwi postuzyt si¢ chlebem i
winem, jako fizycznymi i zjawiskowymi przedmiotami, dobrze znanymi swoim ucz-
niom?. Eucharystyczne pozywienie Ciata i Krwi Pana w Starym Testamencie za-
powiadata juz manna z nieba, ktorg karmili si¢ Izraelici w czasie swojej wedrowki
przez pustyni¢ do Ziemi Obiecanej (por. Wj 16, Ps 77, 24). Podczas liturgii euchary-
stycznej dary ztoZzone na ottarzu sg chlebem i winem do chwili wypowiedzenia przez
kaptana stow Chrystusa. Po wypowiedzeniu stow uswigcajacych chleb, ktory widzi
si¢ na oftarzu, jest Ciatem Chrystusa, a zawarto$¢ kielicha jest Jego Krwig®. Mamy
tu do czynienia z prawdziwym sakramentem, tzn. w elemencie materialnym zawiera
si¢ element niewidzialny i jego owoce duchowe?®'. Cialem i Krwig Chrystusa jest to
»(...) cO — wziete z owocOw ziemi i po§wiecone mistyczng modlitwg — przyjmujemy
w obrzedzie dla duchowego zbawienia, na pamigtke Meki Panskiej za nas. Bedac
rekoma ludzi doprowadzone do tej widzialnej postaci, zostaje ono poswigcone wy-
lacznie za sprawa niewidzialnego dziatania Ducha Bozego, azeby sta¢ sie tak wiel-
kim Sakramentem”®. Wobec tak wielkiej tajemnicy odpowiedz ktorg daje cztowiek
wyraza si¢ w stowie ,,amen”, ktore z kolei jest osobistym podpisaniem si¢, ze rze-
czywiscie tak jest, ze jest to prawda. Amen — oznacza wigc wyznanie wiary w rze-
czywista obecnos¢ Chrystusa pod oboma postaciami eucharystycznymi. Okoliczno$ci
ustanowienia sakramentu Ciata i Krwi, polaczyt Pan Jezus ze $wigtem Paschy. Pod-
czas ostatniej Wieczerzy Pan Jezus uczac swoich ucznidow pokory obmyt im nogi,
a nastepnie polecit i dat im sakrament swojego Ciata i swojej Krwi*’. W ten sposob Pan
Jezus wlasnymi rekoma celebrowat po raz pierwszy sakrament naszego Odkupienia.

Sakrament jednosci

Posréd réznych wymiaréw sakramentu Ciala i Krwi Chrystusa na szczeg6lna
uwage zastuguje, podkreslany przez $w. Augustyna, aspekt jednosci**. Wyptywa on

¥ Por. Sw. Augustyn, Enarratio in Psalmum 33, s. 2,2 (CCL 38, 314).

30 Trzeba, abyscie wiedzieli, co otrzymaliscie, co otrzymujecie, co kazdego dnia powinniécie przyjmo-
wac. Ten chleb, ktory widzicie na oltarzu, uswigcony Stowem Bozym, jest Cialem Chrystusa. Kielich,
lub lepiej, to co ten kielich zawiera uswigcony Stowami Bozymi, jest Krwia Chrystusa”, Sermo 227,
1 [Sources Chrétiennes 116, (Augustin d’Hippone, Sermons pour la Pdque, éd. S. Poque, Paris 1966),
s. 234]. Lub na innym miejscu: “To co widzicie na stole Pana, najdrozsi, to chleb i wino, ale ten chleb
ito wino, za posrednictwem stowa, staje si¢ Ciatem i Krwig Stowa”, Sermo 229, 1, [Miscellanea Agost-
iniana 1, (Sancti Augustini, Sermones post Maurinos reperti, ¢d. G. Morin, Rome 1930), s. 29].

31 Majacym przyjac po raz pierwszy Komuni¢ $w., $w. Augustyn wyjasnia: ,, Te rzeczy, bracia, nazywaja si¢
sakramentami wlasnie dlatego, ze w nich widzi si¢ jedna rzeczywisto$¢, a rozumie si¢ inna. To co si¢ widzi
ma aspekt materialny, a to, co si¢ rozumie przynosi owoc duchowy”, Sermo 272, 1 (PL 38, 1247).

2 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej, 111, 4, 10 [M. Stokowska (t1.)], Krakow 1996, s. 126.

3 Por. Sw. Augustyn, Enarratio in Psalmum 3, 1 (CCL 38, 9); Enarratio in Psalmum 68, s. 1,2 (CCL 39, 902).

3% Widzimy tu glgbokie zakorzenienie mysli augustynskiej w dotychczasowym dziedzictwie Ojcow ta-
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przede wszystkim z samej natury elementow materialnych, jakimi sg chleb i wino.
Tak jak chleb powstaje poprzez ztaczenie wielu zmielonych ziaren, tak wino stanowi
zjednoczenie soku wycisnigtego z poszczegolnych winogron. W fizycznym procesie
powstawania chleba i wina Biskup Hippony dostrzega duchowy proces dojrzewa-
nia chrzescijanina. Sposob w jaki si¢ to dokonuje wyjasnia dopiero co wiaczonym
do wspolnoty Kosciota w stowach: ,,Rzeczywiscie, ten chleb zostalt moze uczynio-
ny z jednego ziarnka zboza? Nie byly licznymi ziarna pszenicy? Ale przed staniem
si¢ chlebem byly rozdzielone i zostaty potaczone dzieki wodzie, po tym jak zostaty
w jakiej$ mierze zmielone. (...) Tak i wy, najpierw zostalicie w pewnym sensie zmie-
leni upokorzeniem postu i sakramentem egzorcyzmu. Potem mial miejsce chrzest
i zostali$cie jakby wyrobieni z woda, aby nabra¢ formy chleba. Ale jeszcze nie ma
si¢ chleba, jesli nie ma si¢ ognia. A co wyraza ogien, to jest namaszczenie olejem.
Istotnie, olej, ktory jest materiatem dla ognia, jest znakiem sakramentalnym Ducha
Swictego™. Swiadomos¢ istniejacych Scistych zwigzkow miedzy elementami mate-
rialnymi i catego procesu, w ktorym powstaje chleb, winna prowadzi¢ chrzescijanina
do umitowania jednos$ci z Chrystusem i z calg wspolnota, w ktorg zostat wszczepio-
ny. Tak jak kazde poszczegolne ziarno pszenicy tworzy chleb, tak kazdy chrzescija-
nin tworzy mistyczne ciato Chrystusa, ktorego Glowa jest sam Chrystus.

Poprzez spozywanie Ciata i Krwi Panskiej cztowiek moze duchowo zamieszkiwaé
w Chrystusie i cieszy¢ si¢ Jego obecnoscig. W tak przedstawiajace;j si¢ $cistej jednosci
elementow materialnych zawiera si¢ obraz jednosci wszystkich cztonkéw mistyczne-
go Ciata Chrystusa, czyli Kosciota. Kto wigc przyjmuje sakrament jednos$ci, a nie za-
chowuje zwigzku z innymi cztonkami mistycznego Ciala, nie otrzymuje sakramentu
dla swojego zbawienia, ale dowod na swoje potepienie®®. Stad tak waznym jest, aby
sta¢ si¢ tym, co si¢ otrzymuje, tzn. aby jedno$¢ doswiadczana w aspekcie materialnym
i duchowym stata si¢ jednos$cia §wiadczong i urzeczywistniang w zyciu.

Sakrament, ktory daje zycie

Zycie cztowieka i jego przyjazn z Bogiem to czas nieustannego pielgrzymowa-
nia (peregrinationis) ku ostatecznemu spetnieniu si¢ wszystkiego. W ramach tego
spetnienia si¢ wszystkiego bedzie miato miejsce objawienie pelnej szczesliwosci dla
tych, ktérzy w swoim ziemskim zyciu w tym szczgéciu juz antycypuja poprzez wiare
i sakramenty. Juz dzigki tasce sakramentu chrztu cztowiek zostaje obmyty z wszyst-
kich grzechéw, wyzbywa sie starego cztowieka, a stajac si¢ nowym stworzeniem,
otrzymuje nowe zycie i przyjazn z Chrystusem.

cinskich, a zwtaszcza $w. Cypriana. Por. M. Qualizza, Inicjacja chrzescijanska.., s. 133.

35 Sermo 227, 1, [Sources Chrétiennes 116, (Augustin d’Hippone, Sermons pour la Pdque, éd. S. Poque,
Paris 1966), s. 236].

36 Por. Sw. Augustyn, Sermo 272, 1 (PL 38, 1248).
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Przyjecie Ciata i Krwi Panskiej, ktore w przypadku nowoochrzczonych osob
miato miejsce bezposrednio po przyjeciu chrztu $w. i otrzymaniu ,,duchowej piecze-
ci” Ducha Swietego, niesie w sobie dar zycia. Myslac o stole zastawionym przez Je-
zusa Chrystusa, jedynego Kaptana i Posrednika Nowego Testamentu wedtug porzad-
ku Melchizedeka, Biskup Hippony podkresli: ,,Bo sta¢ si¢ uczestnikiem stotu owego
jest to samo, co zacza¢ mie¢ zycie”’. Eucharystyczne pozywienie Ciata i Krwi Pana
zapewnia czlowiekowi wierzacemu zycie wieczne®®, Cztowiek przyjmujac Chrystusa
do swojego serca doswiadcza tej wielkiej radosci, ze to sam Chrystus w nim pozosta-
je. W tym, ktory przyjmuje sakrament naszego Odkupienia rozlewa si¢ nowe zycie,
gdyz zyje w nim sam Chrystus, przy czym dotychczasowe jego zycie nie umniejsza
sie. Ci za$, ktorzy nie spozywaja Ciata i Krwi Chrystusa, nawet jesli ciesza si¢ zy-
ciem doczesnym, winni obawia¢ si¢ $mierci. Tak jak w Starym Testamencie Mojzesz,
czy Aaron spozywali mann¢ z nieba i nie pomarli na wiecznos$¢, gdyz pojeli sens
duchowy widzialnego pokarmu, tak w kazdej epoce czasu, kto przyjmuje duchowo
pokarm widzialny, aby nasyci¢ gtdéd swojej duszy, ten bedzie zyt na wieki. Tak jak
kiedy$ manna, tak dzi$§ chleb i wino sg znakami sakramentalnymi.

Karmiacym si¢ Ciatem Chrystusa winna by¢ obca obawa spozycia catego Ciata,
tak jakby kiedy$ mogto Go zabrakng¢. Cialo Chrystusa jest sakramentem, ktory spra-
Wwia, ze pomimo przyjmowania Go przez wierzacych, Chrystus pozostaje jeden i caly
tak w niebie, jak i w sercu kazdego przyjmujacego. Tak tez, cho¢ wiele jest chlebow,
ktore sktada sie na oltarzach $wiata, to jednak sg one jednym Ciatem Panskim.

Owoce $wietej Ofiary

Spozywanie Ciala i Krwi Chrystusa nie zabezpiecza przed $miercig doczesng
ciata, ktora przychodzi - czy to w wyniku choroby, czy starosci, czy tez z innego
powodu, ale daje zycie wieczne duszy. W mysl augustynskiego rozumienia podwoj-
nego zmartwychwstania, rowniez ciato nie zostaje pozbawione zycia wiecznego,
cho¢ musi oczekiwa¢ na zmartwychwstanie umartych, w dniu ostatecznym. Dopiero
w zyciu przyszlym udziatem zbawionych stanie si¢ wizja uszczesliwiajaca.

Dzigki uczestnictwu w bezkrwawej Ofierze Chrystusa cztowiek odnosi zwycie-
stwo nad szatanem i jego pokusami®. Obecno$¢ Chrystusa w sercu cztowieka rodzi

37 Sw. Augustyn, Paristwo Boze XVII, 20, s. 681.

38 Jak trudna i twarda byta to mowa Jezusa, podkresla $w. Augustyn w swojej homilii na Pierwszy List
$w. Jana, wspominajac okoto siedemdziesieciu mezow, ktorzy wtedy odeszli od Niego. Por. Sw. Au-
gustyn, Istnieje tylko mitos¢. Homilie na Pierwszy List swigtego Jana (wybor), W. Kania, W. Szotdrski
(t.), Krakow 2000, ss. 18-19.

3 Mowiac o swojej matce $w. Augustyn podkresli: ,,Wiedziata, ze stamtad udziela si¢ $wigtej Ofiary,
przez ktora zmazany jest tekst zawierajacy dekrety przeciw nam wymierzone; w tej Ofierze triumfu-
jemy nad wrogiem, ktory rachuje nasze grzechy i czyha na wszystko, o co mogtby nas oskarzy¢ — lecz
zadnej nie moze znalez¢ skazy w Tym, przez ktorego zwyciezamy”, Wyznania 1X, 13, s. 173.
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wielkg rado$¢ i sprawia, ze cale jego zycie zostaje rozjasnione $wiattem Bozym®*. Dzie-
ki Eucharystii chrzescijanin dzieli z Jezusem, zwlaszcza w wymiarze swojego codzien-
nego zabiegania o wzajemng jednos$¢ i mitos¢, zycie samego Boga, zycie Trojcy.

Koncepcja Eucharystii jakg wypracowal $§w. Augustyn jest przede wszystkim
gteboko chrystologiczna i eklezjologiczna. Zajmuje ona wyjatkowe miejsce w swym
wymiarze odradzajacego i1 uswigcajagcego daru taski, posrod licznych obrzedow
i ceremonii kos$cielnych. Eucharystyczne pozywienie Ciata i Krwi Pana nie shuzy
pokrzepieniu cial wierzacych, ale ozywieniu ich zycia duchowego, tak w aspek-
cie indywidualnym, jak i wspolnotowym. Eucharystia winna wigc by¢ traktowana
z wielkim szacunkiem i tak przyjmowana, aby podtrzymywata i ubogacata zycie du-
chowe. Chodzi tu o wiare, ktora jest wyznawana i trwa w Kosciele (sensus Ecclesiae),
a ktora jest jednocze$nie Bozym darem. Ukazanie przez $w. Augustyna rzeczywi-
stosci Kosciola jako tajemnicy jednos$ci i wspolnoty pozostaje w Scistym zwigzku
z podkresleniem aspektu spotecznego Eucharystii. Kosciot jest doskonata komunia
w wielo$ci cztonkow, ktore go tworza, na wzor ztgczonych ziaren pszenicy i kropel
soku winogronowego, jako elementéw naturalnych stanowiacych chleb i wino, ktore,
jako materialne przedmioty sg takze znakami Ciata i Krwi Chrystusa. W fizycznym
przedmiocie postrzegania Sakramentu naszego odkupienia kryje si¢ przedmiot du-
chowy, ktory ze swej strony jest pojmowany poprzez wiare i karmi dusz¢. Owocem
duchowego spozywania Ciata eucharystycznego jest dar zycia. Tak jak w tajemnice
Eucharystii wpisana jest mitos¢ samego Boga, jej wymiar ofiarniczy i odkupienczy,
tak rowniez poprzez Eucharysti¢ objawia si¢ sam Kosciot, jako mistyczne Cialo
Chrystusa. Ofiara Chrystusa raz jeden ztozona w krwawej postaci przez Chrystu-
sa jest sakramentalnie odnawiana na ottarzach catego $wiata. Godne przyjmowanie
Ciata Panskiego pozwala chrzescijaninowi wznies¢ swoje serce ku gorze, tzn. ztozy¢
cala swoja nadzieje w Bogu.

# Por. Sw. Augustyn, Enarratio in Psalmum 39, 13 (CCL 38, 435).



