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1. Obroni¢ nadzieje, ktora w nas jest

Chrzescijanin zyje w $wiecie, dlatego tez nie moze nie interesowac si¢ $wia-
tem oraz zrezygnowac z wptywania na jego dzieje. Zachowujac swojg specyficzng
tozsamos$¢ i swoja duchowg odrgbnos$¢, stale staje wobec wyzwania brania na siebie
czesci ogolnoludzkiego przeznaczenia oraz wnoszenia swojego osobistego wkladu
w to, by ludzkie dzieje zmierzaty coraz bardziej konsekwentnie do swego celu osta-
tecznego, ktorym jest sam Bog. Dlatego nie jest zadaniem chrzescijanskim ubolewa-
nie nad tym, ze ten §wiat idzie w ztym kierunku — chociaz znakow takiego kierunku
jego wedrowki jest wiele — ale jak milosierny Samarytanin ma pochyla¢ si¢ nad nim
z tkliwos$cia 1 sympatia, by go podnosi¢ i leczy¢ w jego dramatycznym stanie, spowo-
dowanym przez rozmaitych zbojcow.

Ze chrzescijanie od poczatku sa $wiadomi tego zadania, $wiadczy anonimowy
dokument chrzescijanski z I wieku, ktorym jest List do Diogneta, w ktorym z nie-
przemijajaca aktualno$cia zostalo okreslone, jaka misj¢ speiniajg chrzescijanie
w $wiecie 1 wobec §wiata: ,,Mieszkajg kazdy we wlasnej ojczyznie, lecz niby obcy
przybysze. Podejmuja wszystkie obowiazki jak obywatele i znosza wszystkie cigzary
jak cudzoziemcy. Kazda ziemia obca jest im ojczyzng i kazda ojczyzna ziemia obca”.
Wiasnie ta ,,inno$¢” chrzescijan jest wezwaniem do pokazania jej w dzialaniu za
posrednictwem ,,pigknego $wiadectwa”, jak stwierdza $w. Piotr. ,,Innos¢ chrzesci-
janska” polega na przyjeciu natchnienia z Ewangelii i mocnym uzasadnieniu wobec
innych swojej nadziei. Taka ma by¢ nasza chrzescijanska ,,sympatia” wobec §wiata,
a zarazem niekwestionowana ,,apologia” naszej tozsamosci.

Przemiany zachodzace w $wiecie wspolczesnym, stuzac niewatpliwie cztowie-
kowi i1 podnoszac jakos$¢ jego zycia, staja si¢ dla chrzescijanina naglagcym wyzwa-
niem, ktore musi zasymilowa¢ duchowo i przemieni¢, a nawet — jak mowi II Sobor
Watykanski w konstytucji Lumen gentium — dokonac ich ,konsekracji” (nr 34). Ta-
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kim wyzwaniem dla katolikdw polskich, a takze europejskich, jest dzisiaj ,,nowa
Europa” stajaca si¢ faktem historycznym i cze$cig naszego zycia. Trzeba ja nazwac
,,nowa” najpierw z tego powodu, ze w takiej postaci, jak ta dzisiejsza, Europa do-
tychczas nie istniala. Trzeba takze podkresli¢, Ze ta nowa postac niesie z sobg nowe
wyzwania, ktore trzeba najpierw zauwazy¢ i doktadnie opisac, a potem wypracowac
stanowisko, ktore bedzie trzeba wobec niej zajaé. Chrzescijanin nie ma by¢ ani euro-
entuzjastg ani eurosceptykiem, ale ma by¢ krytycznym uczestnikiem procesu, ktory
dokonuje si¢ w Europie, wychodzac od swojej tozsamosci. Takie zadanie wyznacza
mu jego wiara oraz wynikajaca z niej przynalezno$¢ do Kosciota, skoro zarowno
wiara, jak i jej urzeczywistnianie w Kosciele, wyrazaja si¢ w konkretnym czasie
i miejscu oraz sg $cisle zlaczone z odpowiedzialnoscig dotyczaca procesow kulturo-
wych i cywilizacyjnych.

Waga tego zagadnienia prowokuje wigc teologa, ktory shuzy ludowi Bozemu
oraz kaze zauwazy¢ pytania stawiane przez ludzi wierzacych, a dotyczace $wiata,
w ktorym zyja, a ktéry chca rozpatrywac i tworzy¢ jako odnoszacy si¢ do Boga. Prze-
wija si¢ ona w naglacych poszukiwaniach ludzi wierzacych. Waga tego zagadnienia
— co warto szczeg6lnie podkresli¢ — taczy si¢ $cisle rowniez z ogdlnym oczekiwa-
niem kultury zachodniej na glos krytyczny ze strony jej uczestnikow, czyli katoli-
kow, mimo ze uczestnicy tej kultury wywodzacy si¢ ze $wiata politycznego niekiedy
odnosza si¢ wrogo do tego specyficznego glosu. Trzeba dostrzegac, ze wciaz jest to
kultura ,,otwarta”, takze na to, co chrzescijanskie. Wtoski pisarz Pietro Citati tak cha-
rakteryzuje naszag cywilizacj¢: ,,Cywilizacja zachodnia ponosi bardzo wielkie winy,
jak kazda cywilizacja ludzka. Zadata gwatt i zniszczyta kontynenty i religie. Ale po-
siada dar, ktorego nie zna zadna inna cywilizacja — dar przyjecia... wszystkich trady-
cji, wszystkich mitow, wszystkich religii, wszystkich badz prawie wszystkich istot
ludzkich”. Inny wielki pisarz wspolczesny, tym razem Hiszpan, Mario Vargas Llosa,
tak mowi o cywilizacji zachodniej: ,,Jej najbardziej znaczaca zastuga, ta, ktora by¢
moze stanowi unicum w wachlarzu kultur §wiatowych... byla zdolno$¢ dokonania
samokrytyki”. Nowa Europa, bedaca czgscia cywilizacji zachodniej, wcigz posiada
zdolno$¢ przyjecia naszego chrzescijanskiego gtosu i wktadu, wyrastajacego z naszej
tozsamosci, by w jego §wietle podja¢ samokrytyke i uwzgledniajac go poj$¢ dalej
przez dzieje.

Oczywiscie, problem nie jest tatwy nie tylko z powodoéw uprzedzen i za-
mknigcia na dialog w dzisiejszej Europie, zamkni¢cia powodowanego czynnikami
zarowno politycznymi, jak i religijnymi. Wérod tych drugich najbardziej destruk-
cyjny wplyw wywieraja tendencje neopoganskie, ktorych jest dzisiaj wiele. Jednak
problem dotyczy przede wszystkim nowosci i — by tak rzec — niedefinitywnosci rze-
czywisto$ci europejskiej, do ktorej si¢ odnosimy. Poniewaz jest to rzeczywistos$¢
w stanie ciggltego stawania si¢, dlatego nie mozna pozwoli¢ sobie na sformutowa-
nie tatwych i ostatecznych odpowiedzi. W chwili obecnej jeste§my tylko na etapie
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wstepnych analiz 1 zarysu propozycji. Uznajac te ograniczenia, sprobujmy jednak
zapytac si¢ o niektore zadania chrzescijanskie wobec tej ,,nowej Europy”. Aby sfor-
mutowac te zadania, musimy siggnac najpierw do okreslenia sytuacji, w ktorej si¢
znajdujemy, bo ona pokazujgc swoje newralgiczne punkty, wskazuje na specyficzne
mozliwosci naszego krytycznego zaangazowania.

2. Dzisiejszy duch europejski

Dzisiejsza jednoczaca si¢ Europa weszta w nowg faze poszukiwania wspolnej
tozsamosci 1 swojego wspolnego celu wlasciwie po drugiej wojnie §wiatowej, cho-
ciaz juz pierwsza wojna swiatowa data wiele do myslenia licznym Europejczykom.
Nie byto im obce pytanie: Co z tg Europa? Po tych dwdch samobdjczych wojnach,
ktore w pierwszej potowie XX wieku zdewastowaty Europe i uwiktaty calty swiat —
nie przypadkiem okreslamy je mianem ,,Swiatowych” — w ich przebieg i konsekwen-
cje, stato si¢ jasne i oczywiste, ze na tych dramatycznych wojnach stracity wszystkie
panstwa europejskie oraz ze koniecznie nalezato co$ zrobi¢, aby zapobiec powtorze-
niu si¢ podobnej sytuacji w przysztosci.

Europa przez dhugie stulecia byta kontynentem licznych kontrastow, ktoérym
wstrzgsaty rozmaite i dotkliwe konflikty, ale zawsze jako$ je tagodzono oraz bardziej
lub mniej szczesliwie rozwigzywano. Wiek XIX przynidst z soba powstanie panstw
narodowych, ktorych sprzeczne ze soba interesy i dazenia wywotaty nowe rodza-
je destrukcyjnej konkurencji, w ktorych nie byto juz tak tatwo dojs¢ do wspdlnego
porozumienia i osiggni¢cia kompromisu. Dlatego tez doszto do tak dramatycznych
wojen w pierwszej potowie XX wieku.

Podjecie dzieta zjednoczenia europejskiego, majacego by¢ odpowiedzig na t¢
trudno$¢, opierato si¢ zasadniczo na dwdoch motywach. Wobec wprowadzajacych
podziaty nacjonalizméw i wobec hegemonicznych ideologii, ktore zradykalizowaty
kontrasty migdzynarodowe w czasie drugiej wojny Swiatowej, zauwazono najpierw,
iz tym, co moze je ztagodzi¢, jest powrot do wspolnego dziedzictwa kulturowego,
moralnego i religijnego Europy, aby to ono wzigto na siebie zadanie ksztaltowania
swiadomosci jej narodow oraz wprowadzenia jej — jako wspolna tozsamos$¢ wszyst-
kich jej narodow — na droge pokoju i wspotpracy w dazeniu do przysztosci. Trzeba
powiedzie¢ z uznaniem, ze w latach zaraz powojennych szukano bardzo gorliwie
1 wszechstronnie tozsamosci europejskiej, ktora nie miata rozmywaé lub negowac
tozsamosci narodowych, ale zjednoczy¢ je na wyzszym poziomie we wspolnocie
narodow. Wspdlna historia europejska miata by¢ dowarto$ciowana jako tworcza sita
pokoju i solidarnosci.

Nie ulega watpliwosci, ze przez ojcdw zjednoczenia Europy, za ktorych stusznie
uznaje si¢: Francuza Roberta Schumana, Niemca Konrada Adenauera i Wiocha Alcide
De Gasperi’ego, ogolne dziedzictwo chrzescijanskie bylo traktowane jako osrodek



70 KS. JANUSZ KROLIKOWSKI

europejskiej tozsamosci historycznej, abstrahujac oczywiscie od jego form konfesy;j-
nych. To, co jest wspolne dla wszystkich chrzescijan bylo uwazane za mozliwe do
przyjecia jako sita jednoczaca dla dziatania w $wiecie. Wprawdzie tylko ogolnie, ale
jednak zwracano uwagg, ze tak ujete dziedzictwo chrzeécijanskie moze zosta¢ na-
wet pogodzone z wielkimi ideatami O$wiecenia, ktore podkreslito wymiar racjonalny
rzeczywisto$ci religijnej; mimo funkcjonowania wszelkiego typu przeciwstawienstw
historycznych, wydawato si¢ mozliwe uzgodnienie tych ideatow nowozytnych z pod-
stawowymi idealami chrzescijanskiej historii Europy. Trzeba — niestety — stwierdzic,
Ze ta ogodlna intuicja nie zostata szerzej podjeta ani przez filozofie, ani przez teologig,
tak ze nie doczekala si¢ spojnego rozwinigcia, a co z tego wynika — nie sformutowano
praktycznych propozycji jej zastosowania. Takze z tego powodu formutowane dzisiaj
w kregach chrzescijanskich propozycje nie znajdujg adekwatnego przyjecia i nie spo-
tykaja si¢ z nalezytg uwaga, jawiac si¢ jako co$ obcego — jako cos, co chciatoby si¢
narzuci¢ na ide¢ zjednoczeniowa ujmowana w kluczu politycznym.

Z ta motywacja historyczng i moralng, ktora stata u podstaw idei zjednoczenia
Europy, taczyla si¢ takze druga motywacja, ktéra nabrala dominujgcego znaczenia,
zwlaszcza wtedy gdy weszla w fazg urzeczywistniania za sprawa politykow. Euro-
pejskie panowanie nad §wiatem, ktore wyrazito si¢ przede wszystkim w systemie ko-
lonialnym i w wynikajacych z niego koneksjach ekonomicznych i politycznych, wraz
z drugg wojng $wiatowg zakonczylo si¢ definitywnie. Bodaj w tym sensie Europa
jako catos¢ najbardziej przegrata wojng. Oczywiscie, nie nalezy nad tym ubolewac,
chociaz pozostaje jeszcze dtuga droga do przebycia, aby uleczy¢ wszystkie destruk-
cyjne konsekwencje tego systemu, zwlaszcza w Afryce. Na scen¢ Swiata weszty te-
raz Stany Zjednoczone jako sita dominujaca, ale takze przegrana Japonia w krotkim
czasie stata sie silg ekonomiczng na podobnym poziomie. W koncu takze Zwiazek
Radziecki wraz ze swymi panstwami satelickimi stanowit imperium, ktoére gtéwnie
w krajach trzeciego swiata szukato swoich wplywow, by przeciwstawi¢ si¢ Ameryce
i Europie zachodnie;j.

W tej nowej sytuacji swiatowe] poszczegolne panstwa europejskie nie mogty
juz — jak w epoce kolonializmu — pretendowa¢ do rownoprawnej pozycji polityczne;j,
ktora wezesniej posiadaty w Swiecie. Zjednoczenie ich interesow we wspolnej struk-
turze europejskiej okazato si¢ konieczne, jesli Europa miata zachowa¢ swoje znacze-
nie w polityce $wiatowej, z czego doskonale zdala sobie sprawe duza czes$¢ polity-
koéw. Obok poszukiwania wspolnej tozsamosci wynikajacej z historii i poszukiwania
drog pokoju, pojawiat si¢ wigc niemal naturalnie wymog autoafirmacji wspélnych
interes6w; obudzita si¢ wola wzmocnienia pozycji ekonomicznej Europy, ktora — jak
wiadomo — jest nieodzownym zapleczem mocnej pozycji polityczne;j.

W procesie powojennego rozwoju ta druga motywacja zjednoczenia europej-
skiego stala si¢ coraz bardziej dominujaca. Wspolna waluta europejska jest najwy-
razniejszym wyrazem tego ukierunkowania dziela zjednoczenia. Europa jawi sig¢
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dzisiaj jako jednos$¢ ekonomiczna i monetarna, ktora jako taka uczestniczy w formo-
waniu historii i dopomina si¢ dzisiaj o miejsce dla siebie. Trzeba jednak zauwazy¢,
ze problem tutaj si¢ nie konczy i nastepuje dzisiaj powrdt do tej pierwszej motywaci,
to znaczy historyczno-kulturowe;j. I ten fakt — mimo obecnych w nim dwuznaczno$ci
jest bardzo obiecujacy. Wplywowy niemiecki filozof, Jiirgen Habermas, w 2001 r.,
stusznie zauwazat: ,,Oczekiwania ekonomiczne nie wystarczg do znalezienia w po-
pulacji oparcia politycznego dla obcigzonego elementami ryzyka planu dotyczacego
Unii, ktora zastuguje na takg nazwe — potrzebne jest wspdlne ukierunkowanie odno-
$nie do wartosci”.

3. Wspolczesne walki ideologiczne

Toczy si¢ wiec w dzisiejszej Europie spor, czy wrecz walka o wartos$ci. Jaki jest
ksztalt tej walki i gdzie sytuuje sie jej punkt cigzkosci? Karol Marks jest autorem
tezy, wedtug ktorej religie i filozofie sg ,,nadbudowa” ideologiczng dla relacji ekono-
micznych. Dzisiaj nawet najbardziej radykalni marksisci zauwazaja, ze nie odpowia-
da to w pehi prawdzie — trzeba raczej mowi¢ o wzajemnym wptywie. Postawy du-
chowe determinujg zachowania ekonomiczne, a sytuacje ekonomiczne ze swej strony
wplywaja na uyjmowanie rozmaitych zagadnien w dziedzinie religii i moralno$ci.

W budowaniu potegi ekonomicznej Europy — po poczatkach o charakterze bar-
dziej etycznym i religijnym — coraz bardziej determinujacy i wylaczny stawat si¢
czynnik ekonomiczny. Teraz z coraz wigkszg jasnoscig okazuje si¢ jednak, ze decyzje
dotyczace struktur i instytucji ekonomicznych $cisle tacza si¢ z decyzjami kulturo-
wymi, ktore na poczatku byty traktowane tylko marginesowo. Juz dzisiaj okazuje si¢
wiec, ze kwestie kulturowe bardzo mocno domagaja si¢ okreslenia i wyjasnienia —
i to bezposredniego.

Wielkie konferencje migdzynarodowe, jak te odbyte w Kairze (1994 r.) i w Peki-
nie (1995 r.), byly wyrazeniem takiego poszukiwania wspolnych kryteriow dzialania
—sg one czyms wigcej niz tylko stwierdzeniem istnienia pewnych probleméw. Mozna
by te konferencje okresli¢ mianem ,,$§wiatowych soborow kulturowych”, jak nazwat
je kard. Joseph Ratzinger, od ktorych oczekuje si¢ ogloszenia wspolnych pewnikow
oraz podniesienia ich do rangi norm zycia dla ludzkos$ci. Polityka odmowy pomocy
ekonomicznej dla panstw, ktore tych ustalen nie akceptuja Iub taczenie pomocy eko-
nomicznej z ich przyjeciem jest forma narzucania takich norm, zwlaszcza w dzie-
dzinie kontroli rozwoju populacji $wiatowej oraz stosowania $srodkoéw majgcych na
celu jej osiggnigcie. Tradycyjne normy etyczne dotyczace relacji migdzy ptciami,
jakie obowigzywaly w Afryce w formie tradycji plemiennych, w wielkich kulturach
azjatyckich jako wynikajace z regut o charakterze kosmicznym oraz w religiach mo-
noteistycznych w oparciu o Dekalog, sg dzisiaj rozbijane poprzez wprowadzenie sys-
temu regut, ktory — z jednej strony — opiera si¢ na petnej wolnos$ci seksualnej, ale —
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z drugiej strony — trzyma si¢ zasady numerus clasus populacji $wiatowej i propaguje
srodki techniczne umozliwiajace osiggniecie tego celu.

Analogiczng tendencje reprezentuja wielkie konferencje na temat klimatu.
W obydwu przypadkach elementem, ktéry zmusza do szukania regut postepowania
jest ograniczony charakter zasobow ziemi. Chodzi wigc — z jednej strony — o obrong
wolnosci ludzkiej relacji z rzeczywistoscia, ale — z drugiej strony — o zatamowanie
nieograniczonej wolnosci. Trzecim typem wielkich konferencji miedzynarodowych,
w czasie ktorych zwieraja si¢ w walce dominujace sity wspotczesnego §wiata sg kon-
ferencje ekonomiczne, starajace si¢ regulowac juz globalng ekonomig. Podczas gdy
zasadniczo technika i ekonomia sg rozumiane jako nosnik radykalnej wolnos$ci czto-
wieka, to zarazem ich wszechobecnos$¢, wraz z proponowanymi przez nie normami,
jest postrzegana jako globalna dyktatura i zwalcza si¢ ja sitami anarchicznymi, ktore
wolno$¢ destrukcji przedstawiajg jako wprost konieczny element wolnosci ludzkiej.

4. ,Nowy porzadek $wiatowy” i propozycja chrzescijanska

Co to wszystko znaczy dla Europy i dla zaangazowania katolickiego w budo-
wanie jej nowego ksztaltu? Oznacza przede wszystkim — i jest to sprawa niebagatel-
na — ze projekt ukierunkowany na budowanie potegi ekonomicznej teraz faktycznie
»generuje” 1 ,,produkuje” co$ w rodzaju systemu warto$ci, ktory w punkcie wyjscia
powinien by¢ pochwalony, gdyz jest on oznakg dostrzezenia w wartosciach ich zdol-
nosci do trwania i tworzenia przysztosci. Chciatoby si¢ powiedzie¢, ze mamy tutaj
empiryczny dowod na to, ze wartosci zawsze ,,wychodza na wierzch”. Wezesniejsza
Karta Podstawowych Praw Unii Europejskiej oraz p6zniejszy Traktat o funkcjono-
waniu Unii Europejskiej mogtyby by¢ uznane za wyraz dazenia do okreslenia syste-
mu wartos$ci oraz znalezienia ,,ztotego $rodka” migdzy tym nowym poszukiwaniem
regul wartos$ciujacych oraz warto$ciami klasycznymi tradycji europejskiej. Te akty
jako takie majg niezwykte znaczenie — abstrahujac od ich konkretnej tresci — gdyz
pokazuja, ze najwazniejszg kwestig dla Europy sg jednak wartosci. Wypada nam po-
chwali¢ politykow, ze zdobyli si¢ na taki akt odwagi, jakim jest uznanie i wyznanie
tego faktu. Jest to co$§ wyraznie nowego, jesli nie wprost przetomowego, w historii
powojennego jednoczenia Europy. By¢ moze oni sami jeszcze nie wiedzg, co zrobili,
ale generalnie mowigc, trzeba uznaé, ze poszli w dobrym kierunku, bo otwarli debate
nad jakoscig etyczna nowej Europy. A jesli otwarli taka debate, to tym samym otwarli
w niej miejsce dla chrzescijan, ktorzy w tej sprawie majg wiele do powiedzenia.

Ta pochwata nie oznacza jednak, ze aprobujemy wszystko, co w tych dokumen-
tach kulturowo-etycznych zostato zapisane. W wielu punktach ujawnia si¢ dwuznacz-
no$¢ dotyczaca tresci tej propozycji, ktora zostata podniesiona w wielu krggach, i to
nie tylko chrzescijanskich, a tym samym ujawnia si¢ ograniczona mozliwo$¢ me-
diacyjna tych dokumentéw. Stad tez wzywa si¢ dzisiaj powszechnie w Europie do
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debaty nad nimi. Nie mozemy wigc i my unika¢ zajgcia stanowiska na temat kwestii
stojacych ,,w tle” wspomnianych dokumentow. Co wigcej — jako chrze$cijanie musi-
my demaskowac ich stabe punkty, by wtasnie w odniesieniu do nich okresli¢ nasze
zaangazowanie 1 proponowaé nasz system wartosci.

4.1. Punkt newralgiczny dzisiejszej dwuznacznosci kulturowej

Zapytajmy najpierw, z czego wigc wynika ta dwuznaczno$¢ dzisiejszej kulturowo-
-etycznej propozycji europejskiej? ,,Europejczycy z pierwszej godziny” — jak widzie-
liSmy — wyszli w swoich propozycjach od dziedzictwa chrzescijanskiego, nawigzujac
do dziedzictwa Oswiecenia europejskiego, szukajac mozliwego dialogu. Przedstawi-
ciele Oswiecenia, wychodzac od wizji rozumu autonomicznego, dokonali wytomu
w biblijnej koncepcji Boga, ktora wyrazita si¢ w dwoch zasadniczych propozycjach.
Bog Stworca, ktory stale podtrzymuje $wiat w istnieniu i kieruje nim, a wiec bedacy
w trwatej relacji ze stworzeniem, zostat sprowadzony do Autora poczatku $wiata; zo-
stat wiec faktycznie usunigty ze §wiata, w wyniku czego zostato odrzucone takze po-
jecie objawienia. Formuta Spinozy ,,Deus sive natura — Bog bez natury” pod wieloma
wzgledami mogtaby zosta¢ uznana za ceche charakterystyczng wizji oswieceniowe;j.
Takie ujecie oznacza jednak, ze mimo wszystko wcigz wierzono w jakis rodzaj natury
uksztattowanej w sposob boski oraz w zdolno$¢ cztowieka do rozumienia tej natury,
a takze do traktowania jej jako instancji majacej $cista wiez z rozumem.

Dopiero marksizm wprowadzit radykalne rozbicie migdzy swiatem i Bogiem,
w wyniku ktorego $wiat zostat sprowadzony do produktu ewolucji bez odniesienia
do racjonalnosci. W tym ujeciu sam czlowiek posiada zadanie wydobywania §wiata
racjonalnego z irracjonalnego surowca materialnego. Ta wizja — polaczona z filozofig
historii Hegla, z liberalnym dogmatem postepu i jego interpretacja socjologiczno-
-ekonomiczna — doprowadzita do oczekiwania spoleczenstwa bezklasowego, ktore
miato wyloni¢ si¢ w procesie historycznym jako finalny produkt walki klas. Osta-
tecznie wigc walka klas stata si¢ jedyng normatywng ideg moralna — dobre jest to, co
stuzy nadejsciu tego szczesliwego spoteczenstwa, a zte jest to, co mu si¢ sprzeciwia.

W aktualnej sytuacji kulturowo-duchowej na boku zostal zostawiony zarowno
Deus sive natura, jak rowniez zostata zdemaskowana jako bezsensowna marksistow-
ska ideologia nadziei — jednak w ich miejsce zostat postawiony racjonalny cel przy-
sztosci, ktory nosi nazwe ,,nowego porzadku §wiatowego”, ktéremu usituje si¢ nadaé
znamiona normy etycznej. £aczy go z marksizmem idea ewolucjonistyczna $wiata
zrodzonego z irracjonalnego przypadku oraz z jego regut wewnetrznych, ktora osta-
tecznie — inaczej niz przewidywato tradycyjne pojecie natury — nie moze proponowac
zadnego imperatywu moralnego.

Dazenie do wyprowadzenia z zasad ewolucji takze zasad dotyczacych ludzkiej
egzystencji, a wigc czego§ w rodzaju nowej etyki, jest dzisiaj bardzo rozpowszech-
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nione, chociaz malo przekonujace. Pojawiaja si¢ glosy filozofow postmodernistycz-
nych, takich jak Singer, Rotry, Sloterdijk, ktérzy mowia, iz czlowiek ma teraz prawo
1 obowigzek budowa¢ nowy $wiat na ,,podstawach racjonalnych”. Nowy porzadek
swiatowy, w ktdrego potrzebe nie watpi si¢, powinien wigc by¢ Swiatowym porzad-
kiem racjonalnos$ci. Do tego punktu wszyscy sa zgodni. Ale o jaka racjonalno$¢ tu-
taj chodzi? Kryterium racjonalno$ci zostaje zaczerpnigte wytacznie z doswiadczen
produkcji technicznej w oparciu o naukowe podstawy. Dzisiejsza racjonalno$¢ ma
wiec przede wszystkim odniesienie do funkcjonalnos$ci, skuteczno$ci, wzrostu jako-
$ci zycia. Wykorzystanie natury, ktére z tym jest powigzane, staje si¢ coraz bardziej
problematyczne z powodu szkod wywotywanych w srodowisku naturalnym, ktore
przybieraja rozmiary katastrofalne. Cztowiek coraz bardziej manipuluje sobg samym.

Wizje Huxleya staja si¢ juz rzeczywisto$cig — istota ludzka nie powinna rodzi¢
si¢ w sposéb irracjonalny, ale w sposéb racjonalny, opierajac si¢ na zatozeniach, kté-
re wyprowadza z siebie samego, bez zadnego odniesienia poza siebie. W takim ujgciu
cztowiekiem jako czlowiekiem dysponuje jednak sam cztowiek. Jednostki niedosko-
nate powinny by¢ eliminowane, majac na celu osiggnigcie cztowieka doskonatego
na drodze planowania i produkcji. Cierpienie powinno znikng¢, a zycie powinno by¢
tylko przyjemne. Takie radykalne wizje sg jeszcze wyizolowane, a przynajmniej sg
blokowane, ale ,,nowa” zasada moralna, wedtug ktorej jest godziwe dla cztowieka,
aby robit to, co jest w stanie zrobi¢, utrwala si¢ coraz bardziej. Mozliwos¢ jako taka
zostaje podniesiona do rangi wystarczajacego kryterium dzialania.

W $wiecie interpretowanym w sposob ewolucyjny jest takze ewidentne, ze nie
ma w nim miejsca dla wartosci absolutnych, czyli tego, co jest zawsze zte i tego, co
jest zawsze dobre. Jedyna droge rozeznania moralnego stanowi ,,rachunek osigganych
dobr”. Przyjecie takich zatozen oznacza zatem, ze wznioslejsze cele, na przyktad do-
mniemane rezultaty skutecznego leczenia choréb, uzasadniaja takze wykorzystanie
cztowieka, jesli tylko spodziewane dobro jest wystarczajaco wielkie. Kanonizuje si¢
wiec zasade: ,,Cel uswigca srodki”, bedaca gldwna zasada wszelkich totalitaryzmow.

W wyniku przyjecia takich zatozen rodza si¢ nowe formy przemocy i nacisku,
a zarazem rodzi si¢ nowa klasa dominujgca. Ostatecznie o przeznaczeniu ludzkos$ci
mieliby decydowac¢ uczeni i ci, ktorzy dysponuja odpowiednimi srodkami ekono-
micznymi. ,,Nie pozostawa¢ z tylu” — staje si¢ znaczgcym imperatywem naszych
czasow.

4.2. Bog Stworca

Jesli analizujemy zatem istniejaca dzisiaj sytuacje kulturowa i etyczng, to musi-
my stwierdzi¢, ze jej punktem krytycznym jest wyeliminowanie Boga ze $wiata. Co
wiecej, chodzi o wyeliminowanie koncentrujace si¢ na prawdzie dotyczacej Boga
Stworcy, ktorego konsekwencja jest zagubienie idei stworzenia i jej konsekwencji.
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Stworzenie $wiata przez Boga nie dotyczy tylko sposobu i czasu powstania §wiata,
ale podkresla, ze jego istnienie i jego znaczenie znajdujg si¢ ,,poza nim”, to zna-
czy maja oparcie w wolnosci i racjonalnosci Bozej, ktore obejmuja sobg wszystko
1 stanowig podstawowg instancje¢ jego interpretacji, a wiec i poszukiwania sensu, za
ktorym teskni cztowiek. Wiara w Boga Stworce wyraza podstawowe przekonanie, ze
swiat jako cato$¢ pochodzi od Niego, pozostaje w relacji z Nim oraz w biegu czasu
wyraza to pochodzenie. Wszystko jest wiec naznaczone przygodnoscig, ale jest obej-
mowane jednym stworczym aktem Boga i stanowi jedno$¢. Oznacza to na przyklad,
ze materia nalezy do relacji cztowieka z Bogiem, a zatem takze religijno$¢ nie spro-
wadza si¢ tylko do sfery duchowej i uczuciowej. Materia — jako stworzona — posiada
wewnetrzne uzdolnienie do bycia wyrazeniem i miejscem relacji z Bogiem.

Nie bedzie wige przesada stwierdzenie, ze najpowazniejszym zadaniem, jakie
staje przed dzisiejszym chrzescijaninem angazujacym si¢ w sprawy $wiata, jest od-
nowienie wiary w Boga Stworce oraz gloszenie tej prawdy wobec $wiata. Jest bardzo
niebezpieczne, ze w dzisiejszych modlitewnikach i katechizmach, przytaczajac tak
zwane ,,sze$¢ prawd wiary”, dawng formule: ,,Jest jeden Bog, ktory wszystko stwo-
rzyt i wszystkim rzadzi”, skrocono do postaci: ,,Jest jeden Bog”. Przez wprowadzenie
takiej redukcji ulegajg zachwianiu nieodzowne podstawy pozostaltych prawd wiary.
To jest powazny btad i znak ulegania marksizmowi. To przeciez Marks powiedzial,
ze prawde o stworzeniu nalezy migedzy bajki wlozy¢ i ze nie ma ona najmniejszego
znaczenia dla zycia cztowieka. Zapomina si¢ dzisiaj zbyt czesto, ze jest to — obok
prawdy o bostwie Jezusa z Nazaretu — druga prawda, na ktorej oparlo swoje nowe
przestanie chrzescijanstwo wchodzac w $wiat starozytny i dokonujac skutecznie jego
przemiany. W tej prawdzie rowniez dzisiaj kryja si¢ przeksztatcajace i apologetyczne
mozliwosci chrzescijanstwa.

Praktycznym wyrazem wyznawania wiary w Boga Stworce powinno stac si¢
dzigkczynienie za stworzenie i za zycie jako dary pochodzace od Boga. Warto by
wlaczy¢ do czgsto odmawianych modlitw Piesn stoneczng $w. Franciszka z Asyzu.
Jest duzo racji w dazeniach tych, ktorzy proponuja ustanowienie $wicta Boga Stwor-
cy. Wyrazem wyznawania tej prawdy powinna by¢ wlasciwa relacja wierzacego ze
$wiatem materialnym, do ktorej nalezy — z jednej strony — szacunek w jej wykorzy-
stywaniu, jak i — z drugiej strony — post, czyli rezygnacja z materii na rzecz afirmacji
siebie ponad nig, ktora jest tak bardzo potrzebna w czasach naszego bardzo daleko
idacego zanurzenia w materie.

Chociaz Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej i Traktat Konstytucyjny Unii Eu-
ropejskiej nie zawierajg preambuly z odniesieniem do Boga, my chrzescijanie musi-
my nadal glosi¢ jej potrzebe oraz podjac¢ wysitek teoretycznego uzasadnienia jej po-
trzeby. Kwestia ta wynika z naszej afirmacji Boga jako zrodta wszelkiego istnienia,
a chodzi w niej o zasadnicze ukierunkowanie egzystencji cztowieka w $wiecie.
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4.3. Czlowiek ,,na obraz Bozy”

Prawda chrzescijanska gloszaca stworzenie $wiata przez Boga jest prawda
o decydujacym znaczeniu antropologicznym, czyli mowi nam co§ waznego takze
o cztowieku. To z niej wynika najwznio$lejsze rozumienie tozsamosci i godnos$ci
cztowieka. Wskazuje ona, ze cztowiek jest chciany przez Boga, i to chciany tylko ze
wzgledu na niego samego, oraz pozostaje w ciggtej relacji z Bogiem. Nie jest zatem
dzietem $lepego przypadku, ale nosi w sobie odbicie wiecznego zamystu madrosci
i mito$ci Bozej, ktéry odzwierciedla si¢ w nim i jego dziataniu, a takze w relacji
z innymi, zwlaszcza w relacji m¢zczyzna-kobieta. To, kim jest i przez to, kim si¢ staje
cztowiek wyraza swojg relacje z Bogiem, a tym samym uczestniczy w urzeczywist-
nianiu swojego przeznaczenia — badz jego kontestowaniu, gdy zdominuje go grzech.
Pochodzenie cztowieka okresla wigc jego cel ostateczny, czyli jego sens, jak wolimy
dzisiaj mowic. Jest to zasadniczy element prawdy o cztowieku.

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze czgscia prawdy o stworzeniu cztowieka
przez Boga jest tradycyjna idea sumienia. W cztowieku, jako stworzeniu Bozym,
jest wiec obecna prawda — jedyna prawda Stworcy, a sumienie, gdy nie jest w sposob
zawiniony zaciemnione i zaghluszone, reprezentuje wtasnie ,,glos”, ktéry rozbrzmie-
wa w czlowieku, mowigc mu o prawdzie uniwersalnej, ktora stanowi oparcie dla
jego egzystencji 1 kryterium jego wyboréw. Okresla ono otwarto$¢ czlowieka na
jego genesis, czyli zrédlo pochodzenia, oraz wprowadza go na droge prowadzaca
do prawdy, ktéra wyzwala, a wigc zbliza do celu — Boga. Wiara w Boga Stworce
jest wigc rownoczesnie wiarg w Boga sumienia. Bog jest Stworcg, ktory zbliza si¢
do czlowieka przez sumienie. W tym znaczeniu kard. John Henry Newman — dzisiaj
btogostawiony — mogt zasadnie powiedzie¢, ze sumienie w cztowieku jest ,,natural-
nym zastepca Chrystusa”.

W dzisiejszej sytuacji — idac po linii poprzednich wskazan i jako ich dopeknie-
nie — staje przed chrzes$cijaninem zadanie stawania si¢ coraz bardziej ,,cztowiekiem
sumienia”. Nie ma takiej sytuacji, jakkolwiek bytaby ona straszna, rozpaczliwa i bez-
nadziejna, w ktorej sumienie nie mogtoby dojs¢ do glosu i $wiadczy¢ o niezniszczal-
nosci godnosci czlowieka, a tym samym $wiadczy¢ o samym Bogu.

Trzeba na to zwroci¢ uwage tym bardziej, ze dzisiaj w wielu przypadkach po-
jawiaja si¢ interpretacje, ktore wyzej stawiajg obowigzywalno$¢ prawa stanowione-
go 1 wszelkich konsekwencji wprowadzania w zycie o§wieceniowej idei tak zwa-
nej ,,umowy spotecznej”, do czego dochodza takze btednie rozumiane: demokracja,
gdy pomija kwesti¢ moralnosci, tolerancja, gdy zapomina o prawdzie, a takze dia-
log, gdy zapomina o tym, co wspdlne. W ten sposdb sumienie zostaje ograniczone
W swWoim najwyzszym znaczeniu moralnym jako sankcja i norma ludzkiego dziatania,
aw wielu przypadkach w ogdlne eliminuje si¢ jego znaczenie, uznajac norme prawng
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za jedyne kryterium ludzkich dziatan. Dochodzi si¢ wigc do bizantynskiego rozu-
mienia prawa, wedlug ktorego to — i tylko to — co jest nakazane prawem jest dobre,
a to —1 tylko to — co jest zakazane jest zte. Nie mozna zapominac, ze sumienie nie jest
i nie moze by¢ §lepo podporzadkowane normom prawnym, ale ma je oceniaé
i w oparciu o ten osad decydowac¢ o podejmowanym dziataniu. Co wigcej, zakres
ludzkiego dzialania zdecydowanie wykracza poza to, co moze zosta¢ opisane za po-
srednictwem norm prawnych. Nie mozemy zapomnie¢, ze bronigc godnosci, a nawet
absolutnos$ci sumienia, bronimy zaréwno cztowieka, jak i odstaniamy ten najbardziej
przejrzysty — obok wstydliwosci — znak sakralnosci Boga w swiecie.

4.4. Homo homini res sacra!

Nienaruszalnos¢ godnosci ludzkiej, majacej swoje zrodto w Bogu Stworcy, po-
winna by¢ wiec podstawowym filarem porzadku etycznego i prawnego w $wiecie,
ktéry nie moze zosta¢ naruszony pod zadnym pozorem i pretekstem. Godnos¢ czto-
wieka jest i musi by¢ celem wszelkich dziatan w §wiecie. Tylko jesli cztowiek zo-
staje uznany za cel, a wiec takze za Swiety 1 nienaruszalny dla drugiego cztowieka,
a takie uznanie moze dokonac¢ si¢ tylko w odniesieniu do Boga, mozemy ufa¢ jeden
drugiemu i zy¢ razem w pokoju. Nie istnieje zadne wywazenie dobr, ktore uzasad-
niatoby traktowanie drugiego czlowieka jako materiatu doswiadczalnego ze wzgledu
na wznio$lejsze cele. Tylko jesli widzimy w drugim absolut, ktéry sytuuje si¢ ponad
wszelkim wywazeniem dobr, dziatamy w sposob rzeczywiscie etyczny. Etyka nie jest
kalkulacja!

Nienaruszalnos¢ godnosci ludzkiej oznacza takze, ze kazda istota ludzka — bez
zadnego wyjatku — jest nig obdarzona, ze kazdy nig si¢ cieszy, ze kazdy ma ludz-
kie oblicze. Kryteria funkcjonalnosci i uzytecznosci nie moga tutaj mie¢ zadnego
zastosowania. Takze istota cierpigca, niesprawna, nienarodzona jest istota ludzka
w sposob nietykalny. Kazdy zashuguje na dar szacunku, solidarnosci i mitosci ze
strony swoich bliznich.

Z godnoscig osoby ludzkiej powinien by¢ cisle potaczony szacunek dla poczat-
ku cztowieka, $cisle zwigzanego z wspolnota zycia i mitosci mezczyzny i kobiety.
Istota ludzka nie moze sta¢ si¢ produktem — moze by¢ tylko zrodzona. Dlatego ochro-
na szczegolnej godnosci wspolnoty miedzy mezczyzng i kobieta, czyli matzenstwa,
na ktérej opiera si¢ przyszto$¢ ludzkosci, musi by¢ zaliczona do statych etycznych
kazdego spoteczenstwa ludzkiego. W dzisiejszych czasach jawi si¢ ta kwestia jako
priorytet. Oczywiscie, wszystko to jest mozliwe do obronienia, jesli mamy szacunek
dla $wietosci cztowieka zapisanej w nim przez stworzenie go przez Boga.

Szczegdlnym znakiem rozpoznawczym kultury chrzescijanskiej i europejskiej
jest zaufanie do cztowieka jako istoty racjonalnej, ktérego najwyzszym wyrazem
jest teologia chrzescijanska jako ,,wiara szukajaca rozumienia”. Mowi ona, ze czlo-



78 KS. JANUSZ KROLIKOWSKI

wiek ma co$ do powiedzenia takze o Bogu i zbawieniu. Poprzez racjonalnos¢ kultura
europejska zdobyla §wiat, poniewaz forma racjonalnosci wypracowana w Europie
dominuje dzisiaj na wszystkich kontynentach. Jednak ta racjonalno$¢ moze przybraé
dewastujace formy wyrazu, jesli oddzieli si¢ ja od jej zrodta, ktorym jest Bog jako
najwyzsza i osobowa Prawda, pozwalajacy w niej uczestniczy¢ calemu stworzeniu,
i sprowadzi do kryterium technicznego mozliwos$ci robienia, czynigc jednostronnie
cztowieka homo faber. Tym samym czlowiek staje si¢ tylko dewastatorem, a nie ma-
drym zarzadca natury, tracac nadzieje w przysztos¢ swoja i Swiata.

Przed dzisiejszym chrze$cijaninem stoi wigc pilne zadanie budowania , kultury
zycia”, wyplywajacej z Ewangelii, ktora papiez Jan Pawet 11 stusznie nazywa ,,Ewan-
gelig zycia — Evangelium vitae”. Bronigc godnos$ci zycia w cztowieku i w relacjach
miedzyludzkich, czerpiemy inspiracj¢ z prawdy o Bogu Stworcy, potwierdzamy sens
$wiata i ludzkiej egzystencji, a takze budzimy — tak bardzo nadwatlong dzisiaj — na-
dzieje na przysztos¢ dla tych, ktorzy sa jej pozbawieniu albo zostajg z niej odzierani.



