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Pawlowy przekaz o chrzcielnym udziale w misterium
wielkanocnym Chrystusa przykladem prezentacji
spolecznego wymiaru duchowosci

Zrédtem, celem, sercem duchowosci chrzeicijaniskiej jest sam Chry-
stus w jednosci z Ojcem i Duchem Swietym. Stad z natury rzeczy ducho-
wos¢ chrzedcijaniska posiada charakter wspolnotowy, spoteczny. Czlowiek
tak naprawde nigdy nie jest tutaj sam. Gdyby zerwane zostaly zwiazki
z Chrystusem i tym samym z Ojcem i Duchem Swietym, to w rozumie-
niu chrzescijanskim dany czlowiek tez nie zostaje sam na sam z soba, lecz
jego udziatem staja sig, jakby wchodza w miejsce poprzednio wzmianko-
wanych, bardzo dla niego niekorzystne, mocne, zgubne zwiazki z bytami,
ktére chcg go zniszczy¢. Wracajac do tego, co sktada sie na istote poprawnie
przezywanej duchowosci chrzescijanskiej, czyli do zwigzkéw z Bogiem, to
wg chrze$cijaristwa majg one charakter spoteczny rowniez poprzez relacje
z otoczeniem, z bliznimi (zob. np. piaty rozdzial Listu do Galatéw, 6smy
rozdzial Listu do Rzymian). To te zasadnicze dane beda osnowa dla prezen-
towanych przemyslen. Osnowa jest tez nauczanie Jana Pawta II. We wcigz
zbyt malo znanym dokumencie, jakim jest List apostolski do odpowiedzial-
nych za érodki spotecznego przekazu Il rapido sviluppo, zwraca on uwage,
iz przestanie biblijne jest bardzo przydatne, gdy chodzi takie o wspolczesne
mozliwosci i wyzwania zwigzane ze $wiatem mediow i relacji spotecznych:
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W analizowaniu proceséw zachodzacych w dziedzinie $rodkow przekazu i ich
wartoéci w perspektywie wiary niewatpliwie pomocne moze by¢ zglebianie Pisma
Swietego. Jawi si¢ ono bowiem jako , wielki kodeks” przekazu przeslania, ktore nie
jest tylko chwilowe i okazjonalne, ale fundamentalne, ze wzgledu na jego wymiar
zbawczy'.

Relacja o tworzeniu wspolnoty z Chrystusem jako zaproszenie
do udzialu w niej

Pawlowa relacja o tworzeniu wspélnoty z Chrystusem przez chrzcielny
udzial w Jego misterium paschalno-wielkanocnym ma swdj cel: jest zapro-
szeniem do skorzystania z daru tej komunii (zob. np. Rz 6, 1 n.). Rz 6, 1-11
ukazuje skutki chrztu: zwigzki z Chrystusem, a dokladniej komuni¢ z Nim
jako stajaca sie udzialem czlowieka wraz z przyjeciem tego sakramentu?,
Rz 6, 4 zwraca uwage, iz najpierw jest to komunia w $mierci. Myl jest warta
odnotowania juz z tej racji, iz ta ostatnia ma niebagatelne znaczenie dla
relacji miedzy podmiotami, czyli ma charakter spoleczny. Bywa przez ludzi
postrzegana jako oslabienie czy nawet zerwanie wi¢zi migdzyosobowych.
Jak wida¢, sa tez inne spojrzenia. Nie jest to jednak jeszcze cale przestanie
Rz 6, 4. To nie koniec logiki, dynamiki komunii z Chrystusem. Zostaje ona
przedstawiona takze jako wspdlnota w pogrzebaniu (ten watek wydaje sie
raczej malo zauwazany). Dwa wskazane zjednoczenia posiadaja swe spel-
nienie we wspolnocie zycia, ktérg ze wzgledu na informacje o sprawiajacych
i na terminologi¢® trzeba uzna¢ za komuni¢ zycia odnawianego i dopel-
nianego w doczesnosci i pelni Zycia w wiecznosci zbawienia. ,,Zostalismy
zatem pogrzebani razem z Nim przez chrzcielne zanurzenie w $mier¢, aby-
smy, podobnie jak Chrystus zostal wskrzeszony z martwych przez chwale
Ojca, takze i my w nowosci zycia postepowali” (Rz 6, 4). Grecki czasownik
synthapto (pogrzebac-razem-z) w Nowym Testamencie spotkamy jeszcze
tylko w Kol 2, 12*. Za kazdym razem ma on wazne zadanie do wypelnie-
nia, poniewaz wskazuje na samego Chrystusa, na zwigzek chrzescijanina

! Jan Pawel II, List apostolski do odpowiedzialnych za srodki spolecznego przekazu Il rapido
sviluppo (24.01.2005), 4, [w:] http://www.kuria.lomza.pl (27.02.2010).

? Por. R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments, Band 2: Die urchristlichen
Verkiindiger, Freiburg — Basel - Wien 1988, s. 76.

* Szerzej na ten temat por. np. W. Misztal, Duchowos¢ chrzescijan w swietle listow Pawlowych:
zwigzki z Bogiem, Krakow 2010, s. 61 n.

* Por. E. Stommel, ,Begraben mit Christus” (Rom. 6,4) und der Taufritus, ,Rémische Quartal-
schrift fir christliche Altertumskunde und Kirchengeschichte®, 1954, nr 49, s. 10 n.
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z Nim. Takie rozumienie komunii z Chrystusem przedstawia sie jako ory-
ginalne i dajgce do myslenia. W obu przypadkach mamy odniesienie do
chrztu jako obrzedu, przez ktéry ta zbawcza komunia zostaje czlowieko-
wi udzielona. W Rz 6, 4 na chrzest wskazuje stowo baptisma. Natomiast
w Rz 6, 3 spotykamy czasownik baptizo. Bywa on tam ttumaczony jako ,,zo-
staliSmy ochrzczeni”. W znaczeniu pierwszym baptizé to tyle co: ,,umyc,
wykapac’, a takze ,zanurzy¢, zatopié, przemoczy¢, nasaczyé, przykryc,
zanurzy¢ (np. naczynie), by zaczerpnac”®. Nasuwa si¢ przypuszczenie, ze
w przypadku chrztu chrzescijanskiego podstawowy aspekt oczyszczenia
nie jest jednak aspektem jedynym, ze chodzi o pewien bardzo bliski zwia-
zek z Chrystusem, zwigzek, ktory podobnie jak w przypadku przypowiesci
o winnym krzewie i latoroslach nalezaloby rozumie¢ w kategoriach uczest-
nictwa (zob. J 15, 1 n.). ,,[...]zanurzana rzecz nabiera cech tego, w czym ja
zanurzano - jak np. tkanina zanurzana w farbie czy skéra w barwniku™.
Mozliwe, iz w Rz 6, 1-11 mamy nawigzanie do udzielania chrztu poprzez
zanurzenie®. Czasownik baptizé stosowano nie tylko na oznaczenie chrztu
chrzescijanskiego. Mogto chodzi¢ o zydowskie obmycia rytualne’. Przypi-
sywane im znaczenie moze pomoc w zrozumieniu, jak sw. Pawel pojmuje
chrzest chrzescijanski, w tym chrzcielny udzial w krzyzu Chrystusa. Warto
zwroci¢ uwage na przypadek nawr6cenia poganina na judaizm, gdzie 13-
czono go z radykalnymi, pozytywnymi dla danej osoby zmianami:

Dla Zydéw chrzest byt obrzedem, w wyniku ktérego nie-Zyd nawracal si¢ na ju-

daizm - oznaczal ostateczne usuniecie poganskiej nieczystosci. W $wietle zydow-

skiego prawa, przyjmujac chrzest, czlowiek porzucal dawny styl Zycia w poganstwie
i stawal si¢ nowg osoba. [...] Kiedy poganski niewolnik uciekal od zydowskiego wta-

* C. Perrot, L'épitre aux Romains, ,Cahiers Evangile ”, 1988, nr 65, s. 37

¢ M. A. Bailly, Dictionnaire grec-francais rédigé avec le concours de E. Egger. Edition revue par
L. Séchan et P Chantraine Professeurs a la Faculté des Lettres de Paris. Avec, en appendice, de nouvelles
notices de mythologie et religion par L. Séchan, Paris 1989, s. 131.

D. H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, red. D. H. Stern, Warszawa 2004,

8. 549.

® Por. np. S. Lyonnet, Les épitres de saint Paul aux Galates et aux Romains, Paris 1953, s. 88;
E. Stommel, , Begraben mit Christus” (Rom. 6,4), dz. cyt.,s. 7.

Y Por. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature.
A Translation and Adaptation of the Fourth Revised and Augmented Edition of W. Bauer's Griechisch-
Deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und der iibrigen urchristlichen Literatur by
W. E Arndt and F. Wilbur Gingrich. Second Edition Revised and Augmented by F. Wilbur Gingrich and
E W. Danker from W. Bauer's Fifth Edition, 1958, Chicago-London 1979, s. 131.
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§ciciela, nawracat sie na judaizm i przyjmowat chrzest, wtedy zgodnie z zydowska
. - . . Q
teorig prawng jego nowy stan uwalnial go od roszczen dawnego pana'’.

Rz 6, 1-3 wskazuje na wazna, radykalng zmiang. Smier¢ nie musi juz
by¢ kara, negatywnym skutkiem bardzo powaznego zakl6cenia zwigzkow
z Bogiem (zob. Rdz 3, 1 n.; Rz 5, 1 n.). Zmienia si¢ jej relacja do grzechu.
Z nieszczesnego skutku grzechu (Rz 5, 1 n.) staje si¢ ona narzedziem, drogg
zwyciestwa nad nim. To zwycigstwo za$, wg Apostola, ostatecznie przedsta-
wia si¢ jako zupeine (zob. np. Rz 6, 6-11; 8, 20-24)"!. Zastosowany w Rz 6, 4
obraz pogrzebania wydaje sie odgrywaé wazna role, jesli chodzi o wyjasnie-
nia chrzcielnej komunii z Chrystusem, jesli chodzi o udzial w Jego krzy-
zu i nastepnie zmartwychwstaniu, pelni zycia. Z podobnym przesfaniem
mamy do czynienia w Kol 2, 12. Zestawienie obu tych tekstéw prowadzi do
wniosku, ze wg Kol 2, 12 wspoélnota chrzcielna Chrystusa z potrzebujacym
zbawienia dotyczy udzialu w Jego smierci i Jego zmartwychwstaniu. Tym-
czasem w Rz 6, 4 $w. Pawel nie pisze o takim zwigzku'?. Trzeba natychmiast
doprecyzowac: przynajmniej wprost. Ot0z w Rz 6, 4 $w. Pawel wyjasnia, ze
chrzcielny udzial w $mierci Chrystusa - a jest to $mier¢ krzyzowa, co zna-
czy, ze mamy do czynienia z udzialem w krzyzu Chrystusa - ma prowadzi¢
dalej, czyli do uczestnictwa w nowym zyciu. To za$, dokladniej mowiac,
jest Zzyciem wlasnie Chrystusa zmartwychwstatego. Kiedy jednak ten udzial
sie rozpoczyna? Trudno na to pytanie odpowiedzie¢ wylacznie w poparciu
o Rz 6, 4. Jednak watpliwosci rozwiewa Rz 6, 11: juz teraz ochrzczeni zyjg
(gramatyka podpowiada, ze chodzi o pewien stan, o cos trwalego) w Chry-
stusie Jezusie, w tzn. w Tym, ktory juz - jak to §w. Pawel podkresla w Rz 6, 4
- zmartwychwstal.

W rycie chrzcielnym dokonuje si¢ na rzecz czlowieka bardzo wazny, ko-
rzystny dla niego przelom. Strona bierna ,zostali§my zatem pogrzebani”
(Rz 6, 4) jakby zapraszala, by zastanowi¢ sie, dzieki komu to wszystko sie
dokonuje. Skoro chrzest wg Apostola trzeba rozumie¢ jako udziat w Chry-
stusowym misterium paschalnym, to wydaje sie, iz klucza dostarcza wia-
Snie pierwsze wydarzenia wielkanocne. Sg one dzielem Boga Ojca, ktory

' C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. Bardski i in., War-
szawa 2000, s. 322.

"' Por. F. Leenhardt, L épitre de saint Paul aux Romains, Genéve 1981, s. 90,

2 Por. tamze, s. 90; S. Lyonnet, Les épitres..., dz. cyt., s. 88, przyp. c.
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posyla i daje swojego Syna (np. Rz 5, 5 n.) oraz wskrzesza Go (np. Rz 6, 4).
S one zarazem dzielem samego Syna, ktory przyjmuje to, co daje Ojciec,
a w tym i dar zmartwychwstania (np. Rz 6, 4). Wedlug sw. Pawla zarazem
to sam Syn suwerennie sprawia swe zmartwychwstanie (zob. 1 Tes 4, 14).
Zdaniem Apostota misterium paschalne jest tez dzielem Ducha Swietego,
skoro przez Niego Ojciec wskrzesza Chrystusa, na co wskazuje Rz 1, 3-4
i w pewnym sensie takze Rz 8, 11. Juz z tych wzgledow slowa ,,zostal wskrze-
szony z martwych przez chwale Ojca” z Rz 6, 4 mozna rozumieé w sensie
»zostal wskrzeszony... przez Ducha Swic;tego”.

Wracajac do chrztu, trzeba wymieni¢ jeszcze innych uczestnikow. Pew-
na osoba decyduje si¢ przyjac¢ chrzest, ona chrzest otrzymuje. Nie jest zu-
pelnie bierna. Zasadnicza ze strony czlowieka jest przeciez decyzja, by Bozy
dar zbawienia przyjac. A chrztu udziela Koscidl, udzielaja ludzie w imieniu
wspolnoty koscielnej. Za$ przez Koscidt angazuje sie i nadaje skuteczno$é
ludzkiemu dziataniu sam Bég (por. np. Rz 15, 16 n.; 1 Kor 15, 10; Flp 2, 13;
Ef 3, 20).

Przelom paschalno-chrzcielny to dar udzielony czlowiekowi przez
Boga: dzigki temu obdarowaniu sytuacja czlowieka zmienia sie radykalnie
na lepsze. Zmiang¢ mozna okresli¢ jako przejscie spod panowania grzechu
i tym samym spod panowania $mierci do komunii z Chrystusem i tym sa-
mym z Ojcem i Duchem (np. Rz 5, 1 n.). Radykalizm tej zmiany nie ozna-
cza, ze wczesniej grzech i Smier¢ w zupelnosci determinowaly los $wiata:
jego dzieje zawsze w decydujacy sposdb zalezg od Boga (np. 2 Kor 6, 1 n.).
Wskazanej zmiany nie wolno wiec rozumie¢ w sensie np. alternatywy mie-
dzy dwoma réwnorzednymi czy prawie jednakowo silnymi potegami. Co
do komunii z Chrystusem, to w doczesnym teraz jest ona jak najbardziej
rzeczywista, jednak cala jej petnia stanie si¢ udzialem zbawionych dopiero
wraz ze zmartwychwstaniem na zycie wieczne (np. Flp 3, 20 n.). Dar uczest-
nictwa w $mierci Chrystusa jest zatem zarazem - przeciez w tym celu zostal
udzielony - darem udzialu w Jego zmartwychwstaniu i nowym zyciu (por.
Kol 2, 12 i Ef 2, 5). Tak jakby Chrystus zabieral tu z soba cziowieka, czy
Ojciec wraz z Duchem Swietym razem z Chrystusem prowadziliby ludzi:
do udziatu w krzyzu, do komunii w $mierci i pogrzebania, do uczestnictwa
w pelni Zycia. Jest to caly czas wspdlnota milosci. Zdaniem A. Viarda juz
stwierdzenie, ze zostaliémy pogrzebani razem z Chrystusem, wskazuje na
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bliskos¢, na serdeczny i bardzo osobisty charakter zwigzkéw z Chrystusem
ukrzyzowanym, umarlym, pogrzebanym i zmartwychwstatym, ktore staly
sie udzialem potrzebujacych zbawienia wtaénie przez chrzest”.

Chrzest jest $cisle powigzany z wydarzeniem, ktére juz mialo miejsce
i ktére sie nie powtérzy. W grece czasowniki, jakim odpowiadaja ttumacze-
nia ,zostaliémy pogrzebani-razem-z” (chodzi o Chrystusa i ochrzczonych)
oraz ,zostal wskrzeszony” (chodzi o Chrystusa) s3 trybie oznajmujacym
aorystu. Tym wspomnianym nieco wczesniej absolutnie niepowtarzal-
nym wydarzeniem jest misterium paschalne-wielkanocne ukrzyzowania,
$mierci, pogrzebania i zmartwychwstania Chrystusa. Jeden z teologéw tak
prébuje przyblizy¢ przemyslenia $w. Pawta na ten temat z Rz 6, 4. Smier¢
Chrystusa ,,z Bozego punktu widzenia juz zawierata w sobie $mierc wszyst-
kich ludzi, ktérzy pdzniej mieli zosta¢ z Nim zlaczeni przez chrzest™. Czy
w zwigzku ze wzmianka o pogrzebaniu trzeba byloby tu nawet mysle¢
o obdarzeniu uczestnictwem w tym, co jest udzialem Chrystusa miedzy
Jego $miercia i zmartwychwstaniem (zob. Rz 1, 3-4)?"

Prezentacja zjednoczenia z Chrystusem jako trwalego i otwar-
tego na kolejnych potrzebujacych zbawienia

Apostol przedstawia zjednoczenie z Chrystusem jako trwate i zarazem
otwarte nakolejnych potrzebujacych zbawienia (zob.np.Rz8,31n.;15,22n.).
Istnieje odpowiednio$¢ miedzy Rz 6, 5-7 i Rz 6, 8-10. Mozna ja sprowa-
dzi¢ do zbieznosci migdzy stwierdzeniami odnoszacymi si¢ do Chrystusa
i stwierdzeniami odniesionymi do ochrzczonych. Inaczej méwiac, pozy-
tywna sytuacja chrzescijanina znajduje swe uzasadnienie w Chrystusie,
w komunii ochrzczonego z Nim'é. Rz 6, 5 to wyzwanie, jesli chodzi o ttuma-
czenie. Oto propozycja jak najbardziej dostownego przekiadu: ,,Poniewaz
jesli razem zostaliSmy i jesteSmy zlaczeni z podobienstwem Jego $mierc,
wiec i zmartwychwstania bedziemy [uczestnikami z Nim, tzn. z Chrystu-
sem]” Za takim ttumaczeniem przemawia np. Rz 6, 8. Zwigzek czlowieka

' Por. A. Viard, Saint Paul. Epitre aux Romains, Paris 1964, s. 143.

4 E Leenhardt, L'épitre de saint Paul..., dz. cyt., s. 91.

1* Co do interpretacji Rz 1, 3-4 por. E-X. Durrwell, Ojciec. Bég w swoim misterium, Kielce 2000,
s. 11, przyp. 5. Por. H. U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, Krakow 2001, s. 144 n.

'¢ Por. E. Leenhardt, L épitre de saint Paul..., dz. cyt., s. 92; E. Kdsemann, An die Romer, Tibingen
1973, s. 157.
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z Chrystusem wg Rz 6, 5 ma charakter zbawczy. Chronologicznie dotyczy
przeszlosci, terazniejszoéci i przysztoéci. Crescendo nie ma jednak wylgcz-
nie charakteru czasowego: przeciez celem jest zmartwychwstanie, Zycie nie
tylko nieposiadajgce kresu, ale tez pozytywnie pelne jakosciowo. W Rz 6,
5 gramatyka sytuuje te ostateczng faze komunii z Chrystusem w przyszlto-
sci, natomiast komunia z Chrystusem w Jego $mierci zostala przedstawio-
na jako juz zapoczatkowana i jako nadal trwajgca: ,,zostali$my i jesteSmy”
odpowiada greckiemu gegonamen, ktére gramatycznie jest trybem oznaj-
miajagcym perfectum. Znowu wraca temat, kto to wszystko sprawia: Ojciec,
Chrystus, Duch, Oni razem (zob. np. Rz 6, 4)? A moze takze czlowiek zo-
staje tutaj z Bozej taski w jaki$ sposob wlaczony - na zasadzie uzdolnienia,
aktywnego uczestnictwa?

W proponowanym tlumaczeniu Rz 6, 5 przez ,,ztaczeni” zostalo prze-
ttumaczone gr. symphytoi, ktére w Nowym Testamencie wystepuje jedynie
w Rz 6, 4 (brak wiec tekstéw do pordwnania, by sprobowac w ten sposéb
ustali¢ dokladniej sens przestania). Stowo symphytoi pochodzi od czasow-
nika symphyomai, ktéry z kolei powstat z potaczenia przyimka syn (czyli:
»Z, razem z”) oraz czasownika phyd (,rosna¢” itd.). Stad etymologicznie
(wiec ani z gory nie przesadzajac co do jego interpretacji w Rz 6, 5, ani tez
nie odrzucajac a priori przydatnosci otrzymanych w ten sposéb informacji)
termin symphytoi mozna rozumie¢ w znaczeniu: 1) ,ktéry wzrasta razem z”
(zwigzek jest wiec bardzo $cisty, dynamiczny), 2) moze nawet: ,tej samej
natury, tego samego rodzaju”’. W takim razie chodziloby o zwrécenie
uwagi na bardzo $cisly zwiazek, na zjednoczenie, moze nawet na istotne
podobienstwo's. Mozemy widziec¢ tu wskazanie, ze wspolnota dotyczy spra-
wy niebagatelnej, bo zycia, moze nawet podkreélenie, ze chodzi o otrzymy-
wanie zycia w jego doskonatosci. Jesli tak, to akcent spoczywa na przeka-
zywaniu zycia przez Chrystusa, na czerpaniu Zycia od Niego (zob. Rz 11,
23 n., gdzie $w. Pawel poréwnuje wlaczenie pogan do wspélnoty bedacej

7 Por. F. Leenhardt, L'épitre de saint Paul..., dz. cyt., s. 92 ; E. Kdsemann, An die Romer, dz. cyt.,
s. 157 i 159; K. Haacker, Exegetische Probleme des Romerbriefs, (w:] ,Novum Testamentum” R. XX,
1978, nr 1,s. 19-21.

18 Por. E. Kisemann, An die Romer, dz. cyt., s. 157 i 159, K. Haacker, Exegetische Probleme..., dz.
cyt., s. 19-21. Wedlug P. Bonnard, Mourir et vivre avec Jésus-Christ selon saint Paul, ,Revue d'Histoire
et de Philosophie Religieuses”, 1956, t. 36, s. 103, symphytos nalezatoby rozumie¢ w znaczeniu ,, wszcze-
piony na, wsadzony na, tworzacy jeden organizm z’
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w komunii z Bogiem do wszczepienia dziczki oliwnej w oliwke szlachet-
ng; J 15, 1 n., gdzie Chrystus przedstawia siebie samego jako winny krzew
a bedacych w komunii z Nim jako wszczepione w siebie, utrzymywane,
karmione, wzrastajace dzigki temu, rozwijajace si¢, chlubnie przynoszace
owoc latorosle)".

Ta wspélnota jest udzialem, byciem razem w $mierci, wigczeniem
w $mieré Chrystusa. Jeli stusznie trzeba zwrdci¢ uwage na watek udzie-
lania Zycia, to w prezentowanym tekscie chodzi o takie zycie, ktdre jest
uczestnictwem w misterium paschalnym-wielkanocnym Chrystusa. Ma
ono swoje zrodlo wlasnie tam: w Chrystusie tak sprawujacym swe miste-
rium paschalne-wielkanocne, iz przyjmuje do niego potrzebujacych zba-
wienia, sprawia, ze staje si¢ ono misterium wspolnym. Co$ takiego mozemy
zawdzieczad jedynie Chrystusowi w Jego komunii z Ojcem i Duchem Swie-
tym (zob. np. Rz 5, 5-6; 6, 11). Z tym, ze w takim razie Apostol w Rz 6, 1-11
zwraca uwage na Osoby Boze oraz Ich dziatanie w okolicznosciach bardzo
specyficznych: ,,[...] nowe zycie zaklada nowe zaangazowanie si¢ ze stro-
ny Boga™®. Idac za poczatkiem szostego rozdzialu Listu do Rzymian, mysl
najpierw biegnie ku w pierwszej cze$ci misterium paschalnego Chrystusa,
zwlaszcza ku smierci Chrystusa i nastepnie ku Jego pogrzebaniu. Wedlug
piatego rozdziatu tego samego listu $mier¢ to skutek grzechu i dalej jego
sprzymierzeniec oraz towarzysz. Mamy tu do czynienia ze spojrzeniem
o charakterze teologicznym: jednak czy z géry nalezy je uznac za bled-
ne lub niekompatybilne z innymi dziedzinami ludzkiej wiedzy, dorobku?
W przypadku czlowieka grzech w swej istocie sprowadza si¢ do szko-
dliwego dla niego - i nie tylko dla niego - zakldcenia jego zwigzkéw
z Bogiem, pewnego czasowo udanego ataku na komuni¢ z Nim, moze na-
wet do jej zerwania. W takim razie do istoty zwyciestwa nad grzechem na-
lezy bardzo wazny, wieloraki wymiar wspoélnotowy. Jest on celem tego zwy-
ciestwa i mozna go przedstawi¢ wskazujac na skutki grzechu?': wystarczy

' W Rz 11, 23 mamy zmieniony uklad w stosunku do znanego w ogrodnictwie zabiegu szczepie-
nia pedu szlachetnego na pedzie dzikim (motliwe, Ze Apostol chcial wykorzystaé dobrze znany sche-
mat, abstrahujac od elementdw, ktére uznat za zbedne w danym kontekscie). Por. Rz 6, 17.

2 F. Leenhardt, L'épitre de saint Paul..., dz. cyt., s. 91.

2! Zarazem pamietajac, iz absolutnie nie mamy do czynienia z jakimkolwiek dualizmem, réw-
nowagg, symetrycznoscig itd. Jak przypomina np. pigty rozdzial Listu do Rzymian przewaga jest zde-
cydowanie po stronie Boga.
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przypomnie¢, ze wg $w. Pawtla zakl6cenie relacji z Bogiem prowadzi tez do
zakldcenia relacji z bliznimi, z innymi stworzeniami, czy nawet, gdy chodzi
o dang osobe ludzky, wzgledem siebie?. Jedli krzyz odmienia - skutecznie
i radykalnie - takg sytuacje, to posiada on charakter absolutnie zbawczy.
Dokladniej méwigc, takim jest Chrystus w misterium swego krzyza, $mier-
ci, tak dziala On przez swoj krzyz, smier¢, pogrzebanie i zmartwychwsta-
nie: oczywiscie caly czas w komunii z Ojcem i Duchem Swietym.

W rozumieniu Pawlowym krzyz Chrystusa, Jego $mier¢, Jego pogrze-
banie nie s3 bezowocne, nie stanowig slepego zaulka: pozwalajg przejs¢ do
bezkreséw Bozej komunii pelni zZycia. W Rz 6, 5 Apostot pisze o zlgczeniu
z ,podobienstwem Jego Smier¢”, gr. t6 homoidmati tou thanatou cutov.
Uzasadnionym rozwigzaniem wydaje si¢ widzie¢ takze w tych stlowach
swego rodzaju definicj¢ chrztu chrzescijanskiego (por. 2 Tm 2, 11-13)%,
W Nowym Testamencie termin homoiéma wystepujejeszczewRz 1,23; 5, 14;
8,3 i Flp 2, 7 oraz tylko jeden raz poza listami Pawlowymi, tzn. w Ap 9, 7.
Homoiéma zasadniczo znaczy: 1) ,podobienstwo’, 2) ,obraz, kopia’, 3)
~posta¢, wyglad”. Szczegdlnie ciekawy dla podjetego tematu jest przypadek
Rz 8, 31 Flp 2, 7. Tutaj skupimy uwage na drugim z nich. Przytoczmy przy-
najmniej fragment Flp 2, 7: ,stawszy si¢ podobnym (gr. en homoiémati) do
ludzi”. Kontekst, jaki tworzy Flp 2, 6-11, jednoznacznie wskazuje, ze w Flp
2,7 ,bycie podobnym do ludzi” nalezy rozumie¢ w znaczeniu ,,stal si¢ i jest
cztowiekiem, zarazem nie przestajac by¢ boskim Synem”. Gdyby zwrdéci¢
uwage na roznice, jakg odpowiednio stanowi grzesznos¢ potrzebujacych
zbawienia ludzi i bezgrzesznos¢-doskonatos¢ Chrystusa (por. Hbr 4, 15)*,
to trzeba pamigtac, ze w rozumieniu biblijnym grzech, grzesznos¢ sa w swej
istocie patologig, czyms§ nienaturalnym, nienormalnym®. Co do interpre-
tacji stow ,,zostalismy i jesteSmy zlgczeni z podobienstwem Jego $mierc”
(Rz 6, 5), to mogg one znaczy¢: ,,zostalismy i jeste$my zlgczeni z Jego smier-

2 Por. W. Misztal, Odnowienie i udzielenie petni zycia w Swigtym Duchu Ojca i Chrystusa. Stu-
dium na podstawie listow sw. Pawla Apostota, Krakow 2002, s. 287

2 Por, E. Kdsemann, An die Romer, dz. cyt., s. 158 n.; O. Michel, Der Brief an die Romer. Ubersetzt
und erklirt von Otto Michel. 5. bearbeitete Auflage dieser Auslegung, Gottingen 1978, s. 205 n.

2 Por. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature..., dz.

cyt., s. 567
2 §zerzej na ten temat por. W. Misztal, Duchowos¢ chrzescijan w Swietle listow Pawlowych: zwigz-

ki z Bogiem, Krakow 2010, s. 25, 53.
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cig, zlaczeni z Chrystusem w Jego $mierci”. Inaczej méwiac, przez chrzest
chrzeicijanin otrzymuje dar trwalego uczestnictwa w krzyzu Chrystusa,
w samym sercu tego misterium. ,, Trwate” tutaj to tyle, co ,owocne”. Jezeli
rozumowanie jest stuszne, to dalsza cze$¢ wypowiedzi Pawtowej pozwala sig
lepiej zapoznad z tym sercem: nie jest ono martwe, nie jest bezsilne. Krzyz,
$mier¢ i pogrzebanie Chrystusa nie s3 domena nicosci czy $mieci jako kle-
ski, nie s3 domena porazki, ale krélestwem zycia, jego zrédlem. Z krzyza,
$mierci i pogrzebania Chrystusa przychodzi zmartwychwstanie®, pelnia
zycia. Dokladniej méwigc: przychodzi przez Chrystusa. Przez chrzest, czyli
stajac sie¢ chrzescijaninem, czlowiek otrzymuje udzial w tym dynamizmie.
Czy nie mamy tutaj do czynienia z samg istota Pawlowego rozumieniakrzyza
i chrzescijanskiego uczestnictwa w nim, udanego informowania o nich?

Zbawcza, korzystna dla czlowieka przemiana dzigki komunii
z Chrystusem

Zjednoczenie z Chrystusem jest podstawa dla zbawczej, korzystnej dla
czlowieka przemiany. ,,To wiedzac, ze dawny nasz czlowiek zostal wspot-
ukrzyzowany [z Chrystusem], by zostalo zniszczone ciato grzechu, bysmy
wigcej nie stuzyli grzechowi” (Rz 6, 6). Przytoczony werset oraz nastepny
s bardzo wazne dla uchwycenia, w jaki spos6b sw. Pawel stara si¢ wyjasni¢
komunig¢ chrzescijanina z Chrystusem, w tym istote jego udziatu w krzyzu
Chrystusa, znaczenie krzyza Chrystusowego. W Nowym Testamencie cza-
sownik systaurod (czyli ,ukrzyzowac razem z”) spotykamy wRz 6,6; Ga2,19
oraz Mt 27, 44; Mk 15, 32 i ] 19, 32. Wynika z tego, ze $w. Pawetl odnosi
do chrzescijan stowo, ktdre stuzy ewangelistom do przypomnienia jednej
z okolicznosci $mierci Chrystusa. Gramatyka grecka podpowiada, ze ,,zostal
wspotukrzyzowany” (Rz 6, 6) nalezy rozumiec jako wydarzenie z przeszlo-
Sci, juz dokonane, ,,punktowe”. Nie jest ono bezcelowe. Oczekiwany skutek
zostal zapowiedziany nastepujaco. Gramatyka pozwala go rozumie¢ jako
dotyczacy juz bezzwlocznie terazniejszosci i nastepnie przysztoéci. Mamy

* Por. O. Michel, Der Brief an die Romer..., dz. cyt,, s. 205. Uzupelnia on esometa przez sym-
phytoi, co daje symphytoi gegonamen i symphytoi esometha, czyli wszczepieniu w podobieristwo $mierci
ma odpowiadac, jako skutek, jako cel, wszczepienie w zmartwychwstanie. F Leenhardt, L ‘épitre de saint
Paul..., dz. cyt., s. 93, zwraca uwagg na zwigzek migdzy Rz 6, 5 i 6, 11: ,Nieco dalej [tzn. w Rz 6, 11]
Pawet jeszcze raz czyni aluzj¢ do nowego Zycia, ktdre stalo sig udzialem wierzacego: o tym nowym zyciu
nie moze by¢ mowy, jak tylko dzi¢ki ustawicznemu czerpaniu z zycia Chrystusa zmartwychwstatego”
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informacjg¢ o skutecznoéci. Formy gramatyczne czasownikéw wskazujg na
pewien przetom, a nastepnie na nowg sytuacje, czyli m.in. na skutecznos¢.
Przelom zostal przedstawiony jako zniszczenie ,,ciata grzechu”. Nowa sytu-
acja to cieszenie si¢ wolnoscia, to nie bycie juz wiecej zniewolonym przez
grzech. Czy takie pojmowanie udzialu juz w doczesnosci w krzyzu Chry-
stusa nie odbiega - i to znaczaco - od obecnie rozpowszechnianego rozu-
mienia tego uczestnictwa?

Kontekst wskazuje, ze w Rz 6, 6 $w. Pawel ma na mysli wspétukrzy-
zowanie z Chrystusem, taka wlasnie komuni¢ z Nim jako dokonujgca sie
w chrzcie. Jak pokazuje Rz 6, 9, Apostol nie zaklada zadnego powtdrne-
go, powtarzajacego si¢ krzyzowania Chrystusa. Wykluczone jest tez, by On
ponownie mial umrzeé. Wedlug $w. Pawla to chrzescijanie maja - przez
chrzest (to wlasnie o nim Apostol pisze w prezentowanych teraz tekstach)
- udziat w tych rzeczywistosciach. Dotyczy to kazdego z nich. Ten udzial
okazuje si¢ dla czlowieka zbawczy. Zostaje przerwany pewien zgubny dla
potrzebujacych zbawienia cigg logiczny, pasmo przyczyn i konsekwencji
(zob. Rz 5, 1 n.). Czy jednak nie trzeba doprecyzowa¢, ze chrzescijanie sg
w stanie z takiego udziatu skorzysta¢, bo zostato im to dane? Wedtug Rz 6,
6 wraz z Chrystusem zostal ukrzyzowany ,,dawny nasz cztowiek” Kontekst
wskazuje, ze umarl on razem z Chrystusem. Cel zostat tu przedstawiony
nastepujaco: ,,by zostalo zniszczone ciato grzechu, bySmy wigcej nie stu-
zyli grzechowi”. Ma si¢ wiec dokona¢ radykalna zmiana w sytuacji czto-
wieka, zmiana na lepsze. Grzech przynidst krélowanie $mierci (zob. Rz 5,
1 n.). Teraz przez dar wielkanocnej komunii w $mierci Chrystusa cziowiek
otrzymuje w darze przezwyciezenie tego zniewolenia. To, co najgorsze
w dziedzictwie Adama, zostaje pokonane, przestaje zgubnie ciazy¢ na lo-
sach cztowieka. Zmiane, za innymi tekstami z Corpus Paulinum, moina
okre$li¢ mianem poczgtku ,nowej (w sensie: odnowionej i dopelnione;j)
ludzko$ci”, ,nowego (w znaczeniu: odnowionego i dopelnionego) stworze-
nia”? Jak na to wskazuje np. Rz 6, 4-5, taka zmiana, osiaggniecie tego celu
jest mozliwa dzieki komunii z Chrystusem zmartwychwstalym, czyli dzieki
darowi uczestnictwa w Jego chwalebnym zyciu (zob. Rz 6, 9a). Interesuja-

2 Por. np. M. Lubomirski, Il ruolo dello Spirito Santo nel passaggio dalluomo vecchio alluomo nuovo
secondo san Paolo. Dissertatio ad doctoratum in Facultate Theologiae Pontficiae Universitatis Gregorianae,
Roma 1988, s. 93.
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cy pod tym wzgledem jest tez Flp 3, 10-11: ,poznawszy Go [Chrystusa]
i moc Jego zmartwychwstania, i udzial w Jego cierpieniach, upodabniany
(gr. symmorphizomenos) do Jego $mierci, zebym doszedl, jesli si¢ da, do
powstania z martwych”

W przytoczonym Flp 3, 10-11 mamy wzmianke o poznaniu, dokladniej
opoznaniu Chrystusa. Wyrazajacy to czasownik spotykamy takze w przywo-
tywanym Rz 6, 6, ktéry mozna przettumaczy¢ ,,To poznajac, ze dawny nasz
cztowiek..”. Spotkanie z Chrystusem, udzial w Jego misterium paschalnym-
wielkanocnym, a doktadniej komunia z Nim w tym misterium przekracza,
na szcze$cie dla czlowieka, granice poznania teoretycznego. Pierwsza osoba
liczby mnogiej, czyli ,,my”, w Rz 6, 6 na wiadciwy sobie sposob wskazuje, ze
$w. Pawel zdaje sprawe z do§wiadczenia bedgcego nie tylko jego osobistym,
ale wspolnym dla chrzescijan. Jest to doswiadczenie przekroczenia bardzo
waznego progu. Poprzednie wiersze (np. przez wzmianke o odnowionym
i dopelnionym zyciu) zwracajg uwage na cigglo$¢ co do tozsamosci i jedno-
cze$nie na bardzo radykalng, korzystng zmiane. Na przyklad Pawel z Tarsu
pozostal Pawlem z Tarsu i zarazem bardzo si¢ zmienil: nie byla to jednak
w swej istocie zmiana o charakterze fizycznym czy chronologicznym. Czy
oznacza to, Ze zmiana byla nieznaczaca? ,Dawny” wskazuje na co$ innego:
podstawowym kryterium jest stopien, jakos§¢ zwigzku z Bogiem?. W Ga 1, 14
Apostol pisze: ,,[Chrystus] wydal samego siebie za nasze grzechy, aby wy-
rwac nas z obecnego zlego $wiata, zgodnie z wola Boga i Ojca naszego’
Dzielo to urzeczywistnia si¢ w chrzcie, nie ograniczajac si¢ do czasu udzie-
lenia go, ale z niego ogarniajgc Zycie czlowieka i tym samym otwierajac
przed nim pomyslne wypelnienie eschatologiczne. Cztowiek nie jest wiec
skazany na wieczng i zgubng dla siebie przynaleznos¢ do grzechu, do kro-
lestwa zfa i $mierci.

»Dawno$¢” czlowieka z Rz 6, 6 - czyli jego zmierzanie ku zniszczeniu,
ku $mierci jako zwigzane z grzechem - w jakiejs mierze zalezy i od tegoz
cztowieka, zostaje przez niego wybrana, przy czym czlowiek doswiadcza
swej bezsilnosci, jedli np. probuje odwrdcic zgubny dla niego bieg wypad-

* Potwierdzajg to inne teksty Pawlowe. Okreslenie ,,dawny nasz czlowiek” ma swoje znaczace
odpowiedniki w Ef4, 22 i Kol 3, 9. W tych ostatnich jest to czlowiek, ktory niestety ponosi porazke duzg
i bolesng. Jej istot¢ odpowiednio objasnia okreslenie ,ktory niszczeje” (Ef 4, 22; mozna tez Uumaczyé:
»ktory ulega zepsuciu”) oraz wzmianka o takim sposobie postepowania (Kol 3, 9), ktory wg kontekstu
poprzedzajacego oddziela czlowieka od Boga i tym samym sprowadza na niego Jego gniew (3, 5 n.).
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kow (zob. np. Rz 5, 6 wraz z kontekstem). Ta ,,dawno$¢” pozostaje w kon-
trascie z wezwaniem czy nawet obietnica® ,,nowosci (gr. kainotés) zycia”
z Rz 6, 4°. Gramatyka kieruje spojrzenie na réznice miedzy doznawaniem
i pozytywna aktywnoscia. ,Dawny czlowiek” zostaje ukrzyzowany. Tym-
czasem korzystny zwigzek z ,,nowoscia Zycia” nie zostal przedstawiony
przez np. ,,aby$my zostali wprowadzeni’, lecz za pomocg stéw ,,abysmy po-
stepowali”. Nasuwa si¢ tu wniosek, iZ mamy do czynienia z wyrazem Paw-
lowego przekonania, ze zbawienie jest taska, ze czlowiek o wlasnych sitach
nie moze go osiagnac i ze zarazem, co tez jest zasadnicze, zbawienie nie
ogranicza czlowieka, lecz ozywia go, sprawia rozkwit jego mozliwosci, sil,
aktywnosci (zob. np. 1 Kor 15, 10).

Okreslenie ,,dawny” wskazuje, ze dany cztowiek - zanim zostat ochrzczo-
ny, czyli zanim jego udzialem stala si¢ przedstawiona przez Apostota w Rz 6
komunia z Chrystusem - nalezal do porzadku rzeczy, zlezal od porzadku
rzeczy, jaki zaczyna si¢ wraz z grzechem czy nawet jest wynikiem grze-
chu (zob. Rz 5, 1 n.), a ktéremu kres przynosi krzyz, tzn. Chrystus przez
misterium paschalne-wielkanocne. Przez chrzest czlowiek uczestniczy
w owocach tego wydarzenia, w takich darach Chrystusa (por. Kol 3, 9 i Ef
4, 22)*'. Rz 6, 6 ukazuje wspolukrzyzowanie za pomoca aorystu. Nasuwa
sie wniosek, iz $w. Pawel zwraca uwagg, ze to juz nastapilo, ze cztowiekowi
zostal ofiarowany korzystny dla niego przelom. By¢ moze Apostot korzy-
sta tu z gry stow. Grecki czasownik stauro6 znaczy ,,ukrzyzowad’, ale tak-
ze ,odgrodzi¢, oddzieli¢”. W takim razie Chrystus przez krzyz - jest to
krzyz Chrystusa, ktdry chrzescijanin otrzymuje takze jako swdj - odgradza
ochrzczonego od tego, co mu zagraza, od grzechu i od jego skutkow, zapew-
nia mu bycie po wlasciwej stronie. Oznacza to, ze Chrystus daje mu komunie
z soba, a tym samym z Ojcem i z Duchem™.

 Obietnica jako cze$é relacji, stosunku Boga do potrzebujacych zbawienia nie jest, wg sw. Pawla,
bynajmniej czyms$ nieznaczacym. ,,[...] dary taski i wezwanie Boze sa nieodwolalne” (Rz 11, 29).

" Przeciwstawienie ,dawny” - ,nowo$¢ zycia® moze by¢ cecha charakterystyczng pierwotnej
terminologii chrzcielnej. Por. O. Michel, Der Brief an die Romer..., dz. cyt., 5. 207.

"' E Leenhardt, L'épitre de saint Pau..., dz. cyt, s. 93; E. Kdsemann, An die Romer, dz. cyt,,
s. 160.

2 FE E Bruce, L'épitre de Paul aux Romains. Introduction et commentaire, Cergy-Pontoise - Fon-
tenay-sous-Bois 1986, s. 110 n.

W Rz 6, 6 $w. Pawel zajmuje si¢ chrztem: stara si¢ przekaza¢ innym to, co sam z niego zro-
zumiat i doswiadczyl. To w tej perspektywie jego przemyslenia z tego tekstu odnosza si¢ do calego
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Spolecznos¢, relacje istot wolnych

By odda¢ zmiane, jaka staje si¢ udzialem czlowieka - zmiang, ktorg
z 6, 4 nalezy widzie¢ takze w kategoriach odnowienia i udzielenia pelni
zycia - $w. Pawel siega takze po okreslenie ,ciato grzechu” (gr. to soma tés
hamartias). Wspo6tukrzyzowanie z Chrystusem ma doprowadzic - i wg $w.
Pawtla jest to zmiana zbawcza - do nastgpujacej sytuacji: ,,by zostato znisz-
czone cialo grzechu, bysmy wiecej nie stuzyli grzechowi” (Rz 6, 6). Grama-
tyka podpowiada, ze ,,zniszczenie” jest tu rozumiane jako pewien przelom,
prog, ktory sie przekracza, ze w ostatecznym rozrachunku nie jest dzietem
czlowieka, ale ze on tutaj otrzymuje, doswiadcza skutkdw. Oczywiscie na-
suwa sie pytanie: kto to wszystko sprawia? Natomiast w stowach ,,bysmy
wiecej nie stuzyli grzechowi” nalezaloby widzie¢ informacj¢* o postepo-
waniu cechujgcym sie trwalo$cia, gdzie aktywnym podmiotem sg ludazie,
ktérzy zostali ochrzczeni. Rodzi si¢ oczywiscie pytanie: jak to sie dzieje,
iz s3 zdolni, by nie by¢ juz wiecej zniewolonymi przez grzech? Przychodzi
tez na mys$l, Ze zniszczenie ,ciala grzechu” jest warunkiem wyzwolenia ze
zniewolenia grzechem, wyzwolenia przedstawianego jako trwale.

Dzisiaj mniej przygotowany Europejczyk prawdopodobnie bytby skion-
ny rozumie¢ wyrazenie ,cialo grzechu” w znaczeniu ,ciato ludzkie’, tzn.
jako wskazujgce na cielesno$¢ czlowieka®. Tak, jakby cialo (i materia) bylo
zte, a duch (czy tez dusza) dobre, jakby cialo byto przyczyna grzechu, jakby
tylko duch (czy tez dusza) mial dostapi¢ zbawienia®®. A przeciez w Rz 6, 4

zycia chrzescijanskiego. Wedtug Rz 6, 1-11 w chrzcie chrzescijanin zostaje obdarowany udzialem
w krzyzu, $mierci, pogrzebaniu Chrystusa, aby w ten sposob mie¢ udzial takze w Jego zmartwychwsta-
niu, pelni zycia. Tak tez mozna scharakteryzowaé owoce komunii z Chrystusem. Pawel jest wzorem
czlowieka, ktéry odnosi si¢ do ofiary zlozonej przez Jezusa z ogromnym szacunkiem i zwraca uwage
na jej niemozliwe do przecenienia znaczenie (np. 1 Kor 2, 1 n.). W tym duchu trzeba odczytywac jego
uwagi o chrzcie, w ktérym udzial w krzyzu, pogrzebaniu i smierci Zbawiciela nie jest etapem ostatecz-
nym, lecz przejsciem, przeprowadzeniem do uczestnictwa w nowym Zyciu Zmartwychwstalego. Nie
mamy tutaj w zadnym wypadku do czynienia z podwazaniem znaczenia krzyza i $mierci Chrystusa,
lecz wlasnie z ich obrong, z ukazaniem wielkosci, sensu. To odrzucanie zmartwychwstania, niedocenia-
nie go s3 znamiennym atakiem na krzyz (zob. np. 1 Kor 15, 12 n.). Taka dynamike trzeba uwzgledni¢,
jesli chcemy by¢ wierni duchowosci Pawlowej. Z innych tekstéw wynika, ze wg $w. Pawla cale jego zycie
apostolskie, zycie chrzescijanskie jako takie (przynajmniej w doczesnosci) jest trwajgcym udziatem
w zbawczym krzyzu Chrystusa (zob. Ga 2, 19; 6, 14). Por. E. F. Bruce, L'épitre de Paul aux Romains...,
dz. cyt,,s. 110 n.

* W znaczeniu wskazania na faktyczng mozliwos¢, z ktorej ludzie s3 w stanie skorzystac?

** Por. F. Leenhardt, L'épitre de saint Paul..., dz. cyt., s. 169.

* Tytulem zachgty do dalszej refleksji warto zaznajomi¢ si¢ z nast¢pujacymi przemysleniami:
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$w. Pawel pisze o zmartwychwstaniu Chrystusa, a w 6, 5 takze (przynaj-
mniej implicite) o zmartwychwstaniu zbawionych na zycie wieczne. Pamie-
tamy tez wzmianki o ukrzyzowaniu. Wedlug Rz 6, 12 cialo nie moze po-
zosta¢ krélestwem grzechu, a skoro tak, to ma by¢ krélestwem Boga”. Juz
z tego powodu interpretacja dualistyczno-pesymistyczna sformulowania
»cialo grzechu” jest nie do przyjecia. Wedlug J. A. Fitzmyera u $w. Pawla:
Musimy upewnic¢ si¢, co $w. Pawel rozumie przez séma (,,cialo”), sarx (,,cialo”), psy-
che (., dusza”), pneuma (,duch”), nous (,rozum”) i kardia (,,serce”). Pawel nie opi-
suje bytu ludzkiego jako samego w sobie; raczej mysli o roznym stosunku ludzkosci
do Boga i o $wiecie, w ktérym on czy ona zyje. Tak wiec okreslenia te nie oznaczajg

czedci poszczegdlnych ludzkich istot, ale raczej aspekty tej samej osoby jako widzia-
nej z réznych perspektyw™*.

W takim razie ,cialo grzechu” w Rz 6, 6 to nie tyle ,,cialo” jako rézne od
duszy, lecz czlowiek jako taki, caly cztowiek jako dziatajacy ,przez” i ,w”
swym ciele jako ,,miejscu” niezbednym dla jego ludzkiego istnienia, dziala-
nia, obecnosci w Swiecie, koniecznym przynajmniej dla czesci relacji (por.
Rz 12, 1)*. Okresdlenia ,cialo grzechu” i ,dawny cztowiek” wypada w takim

»Sw. Franciszek dal wielokrotnie wyraz swoim pogladom na t¢ sprawe; najwyrazisciej jednak strescit
je w tych zdaniach z Filotei: «O biedna duszo! Gdyby twe cialo moglo przeméwic jak oslica
Balaama, zawolaloby: Czemu mnie bijesz, nieszcz¢sna? Przeciez to przeciwko tobie, o duszo moja,
uzbraja Bog swa zemste. To ty jestes zbrodniarkg! Czemu mnie prowadzisz w zle towarzystwo?
Czemu zmuszasz do nieczystosci moje oczy, rece i usta? Czemu mnie dreczysz zdroznymi myslami?
Wzbudzaj mysli zacne, a ja nie bede mie¢ ztych odruchéw»” (Sw. Franciszek Salezy, Wybdr pism,
ttum. J. Rybalt, Warszawa 1956, s. 66).

Dobrze bedzie w tym kontekscie przypomniec¢ Rz 12, 1: ,,A zatem prosze¢ was, bracia, przez
milosierdzie Boze, abyscie dali ciala swoje na ofiare zywa, $wigta, Bogu przyjemna, jako wyraz waszej
rozumnej stuzby Bozej”

*]. A. Fitzmyer, Pauline Theology, [w:] The New Jerome Biblical Commentary, red. R. E. Brown
iin., s. 1406.

* Por. interesujacg i calosciowg prezentacj¢ czlowieka, przestanek antropologicznych i teologicz-
nych wlasciwej osobie ludzkiej jednosci i ztozonosci u papieza Benedykta XVI, w: Encyklika o milosci
chrzescijanskiej Deus caritas est (25.12.2005), 3 (rozdz.: ,«Eros» i «agape» - réznica i jedno$¢”); np. nr
5: ,Czlowiek staje si¢ naprawde sobg, kiedy cialo i dusza odnajduja si¢ w wewnetrznej jednosci, a wy-
zwanie erosu moze by¢ rzeczywiscie przezwyciezone, kiedy ta jednos¢ staje sig faktem. Jezeli czlowiek
dazy do tego, by by¢ jedynie duchem i chce odrzucic cialo jako dziedzictwo tylko zwierzgce, wowczas
duch i cialo tracg swojg godnos¢. 1 jesli, z drugiej strony, odzegnuje si¢ od ducha i wobec tego uwaza
materie, cialo, jako jedyng rzeczywistos¢, tak samo traci swoja wielkos¢. [...] Kocha jednak nie sama
dusza, ani nie samo cialo: kocha czlowiek, osoba, ktéra kocha jako stworzenie jednostkowe, zlozone
z duszy i ciala. Jedynie wéwczas, kiedy obydwa wymiary stapiaja si¢ naprawde w jedng calos$¢, czlowiek
staje sie w pelni soba. Tylko w ten sposob milos¢ - eros — moze dojrzewad, osiggajac swojg prawdziwg
wielkos¢. Dzisiaj nierzadko zarzuca si¢ chrzescijafistwu, ze w przesztosci bylo przeciwnikiem cielesno-
$ci; faktycznie, tendencje w tym sensie zawsze byly”
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razie uzna¢ za réwnowazne. Chodzitoby o czlowieka w zgubnej sytuacji,
ktory ulegt grzechowi, zostal przezen zniewolony, stal si¢ narz¢dziem grze-
chu, totez teraz przez niego grzech dalej zniewala i zatraca (zob. np. 2 Tes
2,3). A grzech $w. Pawel wydaje si¢ rozumieé nawet jako rézny od cztowieka
byt osobowy*. Dokladniej méwiac, pokonany zostaje grzech (pojmowany
nawet jako moc osobowa), nie za$ potrzebujacy zbawienia. Ten ostatni zo-
staje ocalony, uwolniony, oczyszczony, jest w stanie wzrastac, rozwijac sie,
wchodzi¢ w konstruktywne zwigzki. B4g dokonuje zbawczego rozdzielenia,
operacji. Ostatecznie, w calej pelni ma to miejsce w wej$ciu-wprowadzeniu
w zycie eschatologiczne (zob. np. Flp 3, 20 n.). Za $w. Pawlem mozna to
misterium zaprezentowaé, méwiac o ,,odkupieniu ciala’: ,Stworzenie |...]
zostalo poddane marnosci - nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Tego,
ktéry je poddal — w nadziei, Ze rowniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli
zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych. Wiemy prze-
ciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w boélach rodzenia. Lecz
nie tylko ono, ale i my sami, ktérzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha,
i my rowniez calg istotg swoja wzdychamy, oczekujac przybrania za synoéw,
odkupienia naszego ciala. W nadziei bowiem juz jesteSmy zbawieni” (Rz 8,
20-24). Czasownik katargeo, ktéry w Rz 6, 6 bywa tlumaczony za pomo-
c3 »zniszczyl, znaczy tez ,uczynic¢ nieskutecznym’, ,uczyni¢ bezsilnym,
»uniewazni¢’, ,anulowa¢™!. Mamy jednoznaczne wskazanie, kiedy cztowiek
jest w stanie nie stuzy¢ grzechowi. Wedlug Rz 5 - 8 czlowiek w wystarcza-
jacym stopniu otrzymal ten dar juz w doczesnosci, stajac si¢ chrzescijani-
nem, czyli bedac w komunii z Chrystusem, dzieki Chrystusowi w Jego jed-
nosci z Ojcem i Duchem Swietym*. Zniszczenie ,.ciata grzechu” to w takim
razie przezwyci¢zenie negatywnych uwarunkowan, ograniczen wczesniej-
szej sytuacji, w jakiej znajdowal sie grzesznik, sytuacji, z jakiej sam nie byl
w stanie znalez¢ wyjscia (zob. np. Rz 7, 1 n.). Chodzi wigc o wyzwolenie,
o uczynienie czlowieka bezpiecznym wzgledem grzechu i $mierci. Przez t¢

1 Wiecej na ten temat por. J. L. SEGUNDO, Le christianisme de Paul. Lhistoire retrouvée. Traduit
de lespagnol par F. Guibal, Paris 1988, s. 56 n.

' A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature..., dz. cyt.,
s. 417.

2 Szerzej na ten temat por. T. Paige, Holy Spirit, [w:] Dictionary of Paul and His Letters, red. G. F.
Hawthorne, D. G. Reid, Downers Grove - Leicester 1993, s. 404 n.; E. R. Martinez, La vita cristiana ¢ la
spiritualita secondo san Paolo (ad uso degli studenti), Roma 1992, s. 33 n.
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ostatnig jako personifikacje mozna tez rozumie¢ synteze skutkéw grzechu:
a sg one nawet w takim razie radykalnie negatywne®.

»[...] bySmy wiecej nie stuzyli grzechowi” (Rz 6, 6). Idac np. za Listem do
Rzymian stwierdzamy, ze samo w sobie polozenie, jakie oddaje czasownik
douleuo (,,stuzy¢”) czy rzeczownik doulos (,,stuga”), nie musi by¢ negatyw-
nym stanem rzeczy. Przy czym nie mozna nie zwro6cic¢ uwagi na radykalnosé
podporzadkowania, jaka moga oddawac te terminy. Wida¢ to na przykta-
dzie rzeczownika doulos, ktéry nie tylko znaczy ,stuga’, ale tez ,,niewolnik’.
To, co pozytywnie stalo si¢ udzialem czlowieka, ktéry wreszcie jest w ko-
munii z Chrystusem, mozna okresli¢ nast¢pujaco: ,jesteSmy w stanie shu-
zy¢ w nowosci Ducha” (Rz 7, 6). Oto inny znamienny przyktad: , Nie opusz-
czajcie si¢ w gorliwosci! Wrzyjcie dla Ducha! Stuzcie Panu!” (Rz 12, 11)*.
Sam o sobie sw. Pawel pisze: ,stuga Chrystusa Jezusa” (Rz 1, 1). ,,Bycie
stugg’, ,,stuzenie” moga stanowi¢ ogromne wyrdznienie, znak zaufania dla
tego, kto stuzy, zarazem podkreslajac i bardzo $cista komunie, i wielka dys-
proporcje miedzy cztowiekiem i Bogiem*. Problem sprowadza si¢ do tego,
komu czlowiek stuzy. W swietle Biblii trzeba powiedzie¢, ze jest on takim
stworzeniem, komus musi stuzy¢*®. W istocie rzeczy czlowiek musi wy-
bra¢, co wigcej - z daru Bozego jest w stanie korzystnie dla siebie wybrac,
z kim w relacje stuzenia wejdzie (zob. np. Ga 5, 13 wraz z kontekstemn).
Bywa, owszem, ze dokona wyboru niekorzystnego, nawet zgubnego dla sie-
bie, nie zdaje sobie z tego sprawy, ze nie dostrzega potrzeby czy mozliwo-
$ci zmiany. Zbawienie polega wiec i na pomocy Bozej pod tym wzgledem:
np. jako dotarcie do wolnosci i rozumno$ci czlowieka, ich poszanowanie,
oczyszczenie, pobudzenie’. Réwniez w tym sensie osoba ludzka jako ,,daw-

* Por. H. Schlier, Der Rémerbrief. Kommentar von Heinrich Schlier, Freiburg — Basel - Wien
1979, s. 198. Zdaniem ]. Cambiera, u §w. Pawta czasownik katargein zaklada unicestwienie - antycypo-
wane, gdy chodzi o zlo natury moralnej - tego wszystkiego, co nie powinno przetrwac paruzji, zob. La
liberté des baptisés. Rm 6, 3-11, "Assemblées du Seigneur”, 1969, nr 21, s. 45.

“ Mozna tez rozumieé: ,\Wrzyjcie Duchem”. Najlepiej bedzie przyja¢, ze tekst grecki (czyli orygi-
nalny) ma za zadanie przekaza¢ oba znaczenia jednoczesnie, ze nalezy wskazywac na jedng i na drugy
mozliwosc.

S Wiecej na ten temat por. np. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature..., dz. cyt., s. 205 n.

' Por. M.-A. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament, t. 3, Etudes.

Avant-propos de J.-N. Aletti, Paris 1991, s. 152 n.
+" Por. np. W. Hryniewicz, Swiadkowie wielkiej nadziei. Zbawienie powszechne w mysli wczesno-

chrzescijariskiej, Warszawa 2009, s. 101 n.
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ny czlowiek’, jako ,.ciato grzechu”*® w komunii chrzcielnej z Chrystusem
- a ta komunia jest wspdlnotg z Nim w Jego $mierci, pogrzebaniu i pelni
Zycia - zostaje przemieniony. Zakres i jako$¢ tej przemiany, zgodnie z pia-
tym i széstym rozdzialem Listu do Rzymian mozna przedstawic nastepuja-
co: zostal obdarzony darem wyzwolenia ze zgubnej niewoli, ktérg sprawia
grzech, i rozkwitem zycia. Zmiang, misterium zbawienia, biorac pod uwage
Pawlowe spojrzenie na czlowieka, wolno ukazac nastepujaco: cztowiek byt
»Clalem grzechu’, a teraz mamy do czynienia ze $wiatynia-mieszkaniem
Boga (zob. np. Rz 8, 9-11; 1 Kor 3, 16; 6, 19), byl ,,dawnym czlowiekiem’,
a teraz mamy do czynienia z nowym stworzeniem, czyli ze stworzeniem
odnowionym, dostepujagcym dopelnienia (zob. np. 2 Kor 5, 17)*. W miej-
sce zaglady, w miejsce szkodliwych relacji wchodzi komunia z Chrystusem,
dzigki Chrystusowi, zwigzek solidarnosci z Nim, dzigki Niemu, w Nim. Dar
ten jest ofiarowany tym wszystkim, ktorzy sa w Chrystusie®. Zarazem, jak
to ukazuje szosty i 6smy rozdziat Listu do Rzymian, jest to zwigzek z Ojcem
i Duchem Swietym,

Zjednoczenie - jako dar udzielony i podjety - z Chrystusem w Jego mi-
sterium paschalnym-wielkanocnym, tzn. b¢dace udzialem w Jego $mier-
ci i zmartwychwstaniu, w Jego pogrzebaniu i pelni zycia - to udzielenie
ochrzczonemu nastepujacej laski. Dotychczasowe zwiazki, zaleznosci
»solidarnosci negatywnej’, jaka zaczyna si¢ wraz z grzechem i w tym sen-
sie moze zosta¢ okreslona mianem adamicznej, zostajg przerwane. Czlo-
wiek jednak nie wpada w prézinie bezcelowosci, wyobcowania, blgkania
sie. Wspomniane zalezno$ci zostaja zastgpione zwigzkiem, solidarnoscia
Chrystusowg®. Za $w. Pawlem warto tu odwola¢ si¢ do koncepciji ,,Ciato
Chrystusa’, do przestania o inkorporacji w ,,Cialo Chrystusa”, gdzie wymiar
spoleczny, w tym rowniez miedzyludzki, jest bardzo mocno podkreslony.
»[---] gdyz w jednym Duchu my wszyscy w jedno cialo zostaliémy ochrzcze-
ni [mozna tez rozumieé: zanurzeni): czy to Zydzi, czy Grecy, czy to nie-
wolnicy i wszyscy jednym Duchem zostaliSmy napojeni” (1 Kor 12, 13).

® W Rz 7, 24 spotykamy okreslenie ,.cialo (gr. soma) tej Smierci” a w Rz 8, 3 ,cialo (gr. sarx)
grzechu”

¥ Por. La liberté des baptisés. Rm 6, 3-11, ,, Assemblées du Seigneur”, 1969, nr 21, s. 45.

0 Por. E F. Bruce, Lépitre de Paul aux Romains..., dz. cyt., s. 111,

*! Por. F. Leenhardt, Lépitre de saint Paul..., dz. cyt., s. 94; E. Kdsemann, An die Rémer, dz. cyt.,
s. 160.
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W Swietle modlitw, jakimi sa Flp 2, 6-11 i Kol 1, 12-20, ten wymiar spo-
teczny ma jako zasadniczy nawet zakres kosmiczny, powszechny. Wracajac
do wskazanej zmiany, to zawieszenie, ostabienie, poczatkowe pokonanie
dotychczasowych negatywnych relacji (nie chodzi jeszcze przeciez o stan
ostateczny, definitywny, nieutracalny pelni zycia) nast¢pujaco podkresla
Rz 6, 77 ,,Gdyz ten, kto umart, zostal uwolniony (gr. dedikaiétai) od grze-
chu”. Gramatyka podpowiada, iz $mier¢ jest tu rozumiana jako pewien
przetom, zas wolnos¢ to stan. Ten ostatni ma za zadanie ukaza¢ czasownik
dikaio6>, ktdéry znaczy: ,,by¢ w odpowiedniej relacji do”.

Chrzest wg $w. Pawla to wydarzenie o charakterze spotecznym, wspél-
nototworczym. Dokladniej mowiac, z jednej strony czlowiekowi dane jest
wydostac si¢ ze zniewalajacych, zgubnych zwiazkoéw, z drugiej zas tenze
czlowiek zostaje wprowadzony w nowe zwiazki - dajace szanse, odrodze-
nie, pelnie Zycia. Korzystna dla czlowieka zmiana dokonuje si¢ w chrzcie, w
ktorym dostgpuje on daru uczestnictwa w komunii paschalno-wielkanoc-
nej, zostaje dopuszczony do wspdlnoty z Chrystusem. Zbawienie, obda-
rowanie darem pelni zycia w rozumieniu chrzescijanskim nie polegaja na
wyobcowaniu, na byciu samotnym. Trzeba doprecyzowad, ze nie chodzi tez
o zjednoczenie zbawianego wylacznie z Bogiem, ale takze z innymi przyj-
mujacymi zbawienie. W ten sposéb na przyktadzie Pawlowego rozumie-
nia chrztu wida¢, jak bardzo duchowos¢ chrzescijanska posiada charakter
wspolnotowy, spoteczny, jak stara si¢ ukazac ten wymiar. W pewnym sensie
jest w jego stuzbie. Czy nie jest ona przydatna z tego powodu takze dzisiaj,
gdy chodzi o ksztaltowanie wielorakich relacji spotecznych, prezentowanie
mozliwosci? W $wietle tekstow Pawlowych - ich tresci, historii ich recepc;ji
- na to pytanie trzeba udzieli¢ odpowiedzi twierdzace;.

La vision paulinienne de la participation baptismale au mystere

pascal et la dimension communautaire de la spiritualité
Résumé

Dans la Lettre aux Romains st Paul décrit le baptéme chrétien comme participation au
mystére pascal du Christ. En analysant ce message l'article présente les dimensions commu-

52 Por. interesujace uwagi i przykiady: E. Kdsemann, An die Romer, dz. cyt., s. 160; F. Leenhardt,
L'épitre de saint Paul..., dz. cyt., s. 94 ; C. Perrot, L'épitre aux Romains..., dz. cyt., s. 37.
W Rz 6, 7 wystepuje on w formie: dedikaidtai.
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nautaires de la spiritualité chrétienne. Ce caractére ,social” posséde sa propre dynamique.
Lhomme est libéré des relations nuisibles pour lui et invité a faire part aux relations qui lui
procurent la prospérité. En ce qui concerne ces dernieres il sagit de la communion avec
Dieu ainsi que de la communion avec ceux qui acceptent le don du salut. Est-ce que de cette
maniére la spiritualité chrétienne est a considérée comme offrant une précieuse contribu-
tion aussi aujourd’hui en ce qui concerne les relations sociales, y comprise leur présentation?
La pensée de 'Apotre, son contenu et Phistoire de sa réception démontrent qu’il faut donner
la réponse positive a cette question.



