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IRONICZNA TWARZ KSIEGI JUDYTY

Tytut artykutu nawigzuje do picknej ksigzki Anny Kamienskiej ,,Twarze Ksie-
gi”, poswigconej osobistym lekturom Biblii'. Jeden z esejow zawartych w tej ksigzce
nosi wlasnie tytut: ,,Ironiczna twarz Ksiggi™?. Jest on po§wigcony tematowi ironii bi-
blijnej. Poniewaz zarzuca si¢ biblistom polskim, ze nie podejmuja tej tematyki, albo
traktuja ja zbyt pobieznie®, postaramy si¢ w tym miejscu dotkngé obszernej tematyki
ironii w Biblii. Z konieczno$ci musimy ograniczy¢ si¢ tutaj do jednego tylko utworu,
gdyz watek ironiczny przewija si¢ przez cale ksiggi zarowno Starego, jak i Nowego
Testamentu. Siggniemy wigc do zbioru literatury deuterokanonicznej, a $cislej do
Ksiegi Judyty.

Samo pojecie ironii (gr. eironeia) wystgpuje zaledwie raz w Biblii Greckiej, zwa-
nej Septuagintg. Chodzi w Druga Ksigge Machabejska, gdzie w kontekscie wojennej
wyprawy Antiocha V Eupatora przeciwko Judei (rok 163/164 przed Chr.) pojawia si¢
ztozony z urzgdu arcykaptan Menelaos. Jego ocena jest tu jednoznacznie negatywna:
,prosit z wielka podstepnoscia (meta polles eroneias) Antiocha nie o ocalenie ojczy-
zny, ale oczekujac, ze zostanie przywrocony do wiadzy” (2 Mch 13,3)*. Stowo ,,iro-
nia” zostato tu uzyte w jego pierwotnym znaczeniu: ,,udawanie glupszego niz si¢ jest,
nadawanie sobie pozoréw niewiedzy’. Pochodzi ono od czasownika eironeuomai,
ktoérym juz Plutarch okreslat udawanie niewiedzy.

Ironia obecna w tekstach literackich wymaga zawsze uwaznego czytania i wni-
kliwego shuchania. Ciggle brakuje jednak calosciowych opracowan tego tematu
w ksiggach biblijnych®. Jest to spowodowane zapewne niejasng definicjg ironii,

' A. Kamienfiska, Twarze Ksiegi, Warszawa 1981.

Drukowany wcze$niej osobno w Tyg. Powszechnym 30 (1976) nr 49, s. 4-5.

Zarzuty te wracajg zwl. w publikacjach filologdéw; zob. A. Gorzkowski, Panie, coz stanie sig, jesli
spytam? Studia o mysli i tradycji biblijnej, Krakow 2012.

4 Przektad L. Laskowski, Druga Ksigga Machabejska (NKB X1V,3), Czestochowa 2017, s. 567.

5 Z. Abramowiczowna (red.), Sfownik grecko-polski, t. 11, Warszawa 1960, s. 39.

® Wyjatkiem jest wyczerpujaca praca E. M. Good, Irony in the Old Testament, Philadelphia 1965, 19812
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a takze wysokim poziomem abstrakcji wymaganej podczas analizy tekstu. Praktycz-
ne podejscie do tematu moze prowadzi¢ do nadmiernego mnozenia przyktadow’.
Edwin Good analizuje szes¢ rdéznych przyktadow ironii w Starym Testamencie. Sg
to kolejno: Ksiega Jonasza jako przyktad absurdalnosci Boga; Saul jako tragedia
wielko$ci cztowieka; Ksiega Rodzaju jako ironia w dziejach Izraela; Kohelet jako
ograniczenie madrosci; wreszcie Hiob jako przyktad ironii pojednania z Bogiem.

Obecnie zatrzymamy si¢ nad jedng z ostatnich ksigg Starego Testamentu, jaka
jest poézna Ksiega Judyty. Jej powstanie zwyklo si¢ wigza¢ z kryzysem machabej-
skim potowy II wieku przed Chrystusem. Fikcyjne opowiadanie, zachowane w je-
zyku greckim, mowi o inwazji krola asyryjskiego Nabuchodonozora (!) na ziemie
podlegte wladzy Arfaksada, ,,ktory panowat nad Medig w Ekbatanie” (Jdt 1,1). Kiedy
wojska asyryjskie pod wodzg Holofernesa przystapity do oblezenia Betulii (nazwa
symboliczna, nawigzujaca do hebr. betula, ,dziewica”), $§miertelne niebezpieczen-
stwo zawisto nad Swiatynia jerozolimska.

Wtedy dopiero pojawia si¢ na scenie tytutlowa postac utworu. Judyta to imig sym-
boliczne, zenska forma imienia Judy Machabeusza, przywodcy powstania wznieco-
nego w obronie suwerennosci narodu wybranego. Judyta swoja nieztomng postawg
1 zawierzeniem Bogu doprowadzi do radykalnej zmiany sytuacji narodu. OsobisScie
zetnie glowe generala asyryjskiego Holofernesa, nasladujac bohaterski czyn Judy.
Jest to wyrazne nawigzanie do opisu haniebnej $mierci Nikanora, ktorego gtowe Juda
zawiesil naprzeciwko Swiatyni (2 Mch 15,33-35)%. W ten sposob dokonuje si¢ od-
miana ludu Izraela: ,,unizenie” (fapeinosis, Jdt 7,32) prowadzi do ,,wywyzszenia”
(hypsoma, Jdt 15,9) Jeruzalem i calego Izraela.

Pobiezne przedstawienie akcji opowiadania prowadzi do wniosku, ze nie jest
to utwor historyczny, lecz raczej nowela dydaktyczna o potedze modlitwy i ufnosci
poktadanej w Bogu. Celom dydaktycznym stuzy réwniez sama struktura literacka
Ksiegi Judyty. Zwrdcili na to uwage juz blisko pét wieku temu zarowno autorzy zy-
dowscy jak i chrzescijanscy®. Uderza przede wszystkim troska greckiego redaktora
tego utworu o pigkno kompozycji. Ksigga Judyty sklada si¢ wigc z dwoch wyraznie
rozroznionych czesci. Rozdziaty 1-7 to opis wojennej wyprawy Holofernesa, zakon-
czony oblezeniem Betulii. Cz¢$¢ druga zawiera opis zbawczego czynu Judyty, ujety
w ramy jej dwoch modlitw: btagalnej (9) i dzigkczynnej (16). Rozdziat 8 (prezentacja
Judyty 1 jej rozmowa ze starszyzng miasta) stanowi zwornik catej kompozycji, oparty
na zasadzie odwroconych paralelizmow (chiazméw)'.

" Por. G.B. Caird, The Language and Imagery of the Bible, London 1980, s. 51. 104-105. 134.

8 Zob. L. Laskowski, Druga Ksigga Machabejska, dz. cyt., s. 634-635.

% Np. M.S. Enslin, S. Zeitlin, The Book of Judith (Jewish Apocryphal Literature), Leiden 1972;
L. Alonso-Schokel i in., Narrative Structures in the Book of Judith, Berkeley 1975; T. Craven, “Art-
istry and Faith in the Book of Judith”, Semeia 8 (1977), s. 75-101.

10 Zob. R.J. Raja, Ksiega Judyty, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego (red. W.R. Far-
mer), Warszawa 2000, s. 597-598.
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Graficzne mozna przedstawi¢ uktad ksiegi w postaci dwoch chiastycznie
ulozonych blokéw: upokorzenie Izraela (1-7) i wywyzszenie Jeruzalem (8-16)".
Przypomina to Pawtowy hymn o kenozie Chrystusa, ktory ,,unizyt samego siebie”,
lecz ,,Bog Go wywyzszyt ponad wszystko” (Flp 2,8-9). Motywem przewodnim Ksie-
gi Judyty jest historia narodu wybranego, opowiadana jednak z perspektywy bardziej
symbolicznej. Uosobienie wszystkich nieprzyjaciot Izracla stanowi pyszny krol Na-
buchodonozor, ktéry przypisuje sobie atrybuty boskie. On sam wprawdzie nie po-
jawia si¢ w narracji autora, ale jego reprezentantem jest butny generat Holofernes,
ktory dowodzi wyprawa wojenna. Antyteza pychy obcych mocarstw jest pokorna
wdowa Judyta, uosobienie Judejczykéw. To ona, wraz ze swa bezimienng stuzaca,
stanie si¢ narzgdziem Bozej opatrznosci.

Symboliczne imi¢ Judyty (Jehudit, ,,Judejka”) wyraznie nawigzuje do postaci
i dzieta Judy Machabeusza. Wsrod jego czynéw wojennych najwieksza stawe zyska-
o zwycigstwo nad syryjskim generatem Nikanorem. Jego odcigta glowe i prawg reke
kazat Juda wystawi¢ na widok publiczny przed $wiatynia jerozolimska (1 Mch 7,43-
50; 2 Mch 15,25-35). Ten wtasnie symboliczny akt przywddcy powstania postuzyt
autorowi Ksiegi Judyty jako epilog jego opowiadania. Caty ten utwor mozna uznaé
za midrasz oparty na Protoewangelii Rdz 3,15. Zapowiedz ostatecznego zwycigstwa
Mesjasza nad piekielnym wrogiem odniesiono tu do zbrojnych czynéw Judy Ma-
chabeusza. Z kolei imi¢ Judyty stato si¢ kryptonimem Judei, wyrwanej spod wtadzy
okupantow.

Ironiczna trawestacja wydarzen wspotczesnych autorowi ksiggi pozwala lepiej
odczytac jezyk ironii, jaka przebija z catego opowiadania. W dalszej cze$ci artykutu
bedziemy chcieli w tym wlasnie kluczu odczytaé istotne przestanie utworu. Glow-
ne zrodla historyczne dotyczace tego okresu to biblijne Ksiegi Machabejskie (1-2
Mch) oraz dwunasta ksigga ,,Dawnych Dziejow Izraela” Jozefa Flawiusza (Ant XII,
rozdz. X)!2. Dziatania wojenne Nabuchodonozora i jego kampania zachodnia (Jdt
1-2) przypominaja wyprawe Antiocha IV (175-164 przed Chr.) na Egipt. Z kolei in-
wazja Holofernesa przeciwko miastom Syrii i Palestyny to reminiscencja wydarzen
opisanych w Ksiggach Machabejskich, kiedy to armia Nikanora zagrozita Swiatyni
jerozolimskiej. Powstanie machabejskie!® stanowi wigc tto historyczne dla narracji
zawartej w Ksigdze Judyty.

Ironiczny styl autora tej ksiegi zdaje si¢ by¢ przejawem sarkazmu i szyderstwa
z przejawow pychy negatywnych bohaterow utworu. ,,Dokumentuje wyzszos¢ moé-
wigcego (w tym wypadku zwlaszcza Judyty), ktéry pozwala sobie wobec tematu

I Taki uktad zaproponowat T. Craven w swym komentarzu do Ksiegi Judyty, [w:] Katolicki komentarz
biblijny (red. R.E. Brown i in.), Warszawa 2001, s. 371-372.

12 Krytyczne opracowanie tych zrodet, zob. G.M. Baran, Zycie i $mieré Antiocha IV Epifanesa w prze-
kazach pozabiblijnych i biblijnych. Historia i teologia, Tarnow 2015, s. 48-64.

13 Jego zwigzly opis mozna znalez¢ w komentarzu J. Nawrota, Pierwsza Ksiega Machabejska. Rozdzia-
ty 1,1-6,16 (NKB XIV,1), Czestochowa 2016, s. 121-129.



160 KS. ANTONI TRONINA

i odbiorcy na igranie sprzecznymi sensami”', Ironia dramatyczna, znana juz w litera-
turze antycznej Grecji, w okresie hellenistycznym przedostata si¢ do pisSmiennictwa
zydowskiego, jak §wiadczg przede wszystkim utwory deuterokanoniczne Starego Te-
stamentu, a pozniej retoryka §w. Pawla',

Mozemy teraz przejs¢ do bardziej szczegotowej analizy tekstow Ksiggi Judy-
ty, ktorych wymowa ironiczna jest oczywista. Prolog utworu (Jdt 1) zawiera wigc
ironiczng charakteryzacje Antiocha IV, ktory kryje si¢ za postaciag Nabuchodonozo-
ra, ,.krola Asyryjczykow”'¢. Jego przydomek Epifanes, ,,bog objawiony”, jaki sobie
oficjalnie nadal, zydzi przemienili ironicznie na Epimanes, ,,szalony”, wedtug $wia-
dectwa Polibiusza. Dowodem szalenstwa tego wtadcy miato by¢, w oczach autorow
biblijnych, uzurpowanie sobie boskiej wtadzy i zamyst podboju ,,calej ziemi”.

1. Upokorzenie Izraela (Jdt 2-7)

Wykonawcg tego szalonego planu miat by¢ ,,Holofernes, naczelny wodz jego
wojsk” (Jdt 2,4)". Jego perskie imie kryje aluzje do Nikanora, ktory w rzeczywisto-
$ci pehit funkcje wojskowe juz po $mierci Antiocha, za rzagdow Demetriusza [ Sotera
(161-150 przed Chr.). Biblijny Holofernes jest w dalszej narracji uosobieniem pychy,
ktora doprowadzi go wreszcie do zguby. Narzedziem Bozym w wymierzeniu mu
kary okaze si¢ pobozna wdowa Judyta, literackie uosobienie Judy Machabeusza'®.
Odtad opowiadanie zmierza ku spotkaniu Holofernesa z Judyta. Okaze si¢ wowczas,
ze ,,reka kobiety” (Jdt 16,5) odniosta zwyciestwo nad r¢ka pysznego kréla Nabucho-
donozora (2,12)%.

Na razie Holofernes na rozkaz wladcy podejmuje blyskawiczny marsz z Niniwy
az po Fenicje i wybrzeze Kanaanu. Opis kapitulacji narodow poganskich wobec po-
tegi wojsk asyryjskich stanowi przygotowanie nastgpnej sceny (4,1-5) i dalszej tresci
ksiegi. Zwycieski wodz postepuje jak pan zycia 1 $mierci pokonanych ludow, ktore
zostajg niewolnikami Nabuchodonozora. Uznajac go za ,,wielkiego krola”, czyli su-
werena, podbita ludnos$¢ godzi si¢ na zniszczenie wiasnej religii 1 przyjmuje jako jej

14 A. O[kopien] — S[Lawinska], Ironia, [w:] Stownik terminéw literackich, (red. J. Stawinski), Wroctaw
21988, 203.

15 Klasyczng pracg wprowadzajaca w zagadnienia literacki Ksiegi Judyty jest A.M. Dubarle, Judith.
Formes et sens de diverses traditions, t. I-1I, Rome 1966 (Analecta Biblica 24).

1® Inng opini¢ sugeruje ostatnio G. Boccaccini, ,, Tigranes the Great as Nebuchadnezzar in the Book of
Judith”, [w:] G. Xeravits (red.), A Pious Seductress: Studies in the Book of Judith, Berlin 2012, s. 55-69.

17 Przektad Ksiegi Judyty wedhug ,,Biblii Lubelskiej”: A. Tronina, Ksigga Tobiasza, Ksiega Judyty,
Ksiega Estery, Lublin 2001. Dotaczony tam komentarz bedzie wykorzystany w artykule.

18 Por. E. Juhl Christiansen, “Judith: Defender of Israel — Preserver of the Temple”, [w:] G. Xeravits
(red.), A Pious Seductress: Studies in the Book of Judith, Berlin 2012, s. 179-187.

1 Obecnos¢ tego watku w sztuce omawia N. Stone, ,, Judith and Holofernes: Some Observations on the
Development of the Scene in Art”, [w:] J.C. VanderKam (red.), “No One Spoke 1ll of Her”’: Essays on
Judith, Atlanta 1992, s. 73-93.
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namiastke totalitarny system witadzy z kultem jednostki. Jest to wyrazna aluzja do
szalenczych zamiaré6w Antiocha Epifanesa, ktoére w Izraelu spowodowaty wybuch
powstania machabejskiego (1 Mch 1)?. Poganie nie sa jednak zdolni do takiej rewol-
ty, gdyz ich bogowie sa tylko utuda.

»Przyjeto go w catej okolicy wiencami, tancem i muzyka” (3,7). Nawet dzielni
Fenicjanie zrezygnowali wiec z dalszego oporu i przyjeli wojska okupacyjne, udajac
entuzjazm w ich powitaniu na sposob grecki (por. apokryficzna 3 Mch 7,16). Autor
zapowiada w ten sposob zakonczenie swej ksiegi, kiedy to Judyta, jak niegdy$ biblij-
na Miriam, stanie do modlitwy dzickczynnej: ,,szta ona na czele wszystkich kobiet,
a zbrojni Izraelici szli za nimi, ustrojeni wiencami, z pie$niami na ustach” (Jdt 15,
13). Stowa te stanowig inkluzj¢ catego utworu, wyraznie przeciwstawiajgc nieztom-
ng wiarg Izraela (rozdz. 4) tchorzliwej postawie pogan, ktorzy ugieli si¢ przed pycha
bezboznego szalenca. Holofernes, niszczacy §wiatynie podbitych narodéw, jest tylko
narzgdziem w szerzeniu boskiego kultu Nabuchodonozora, ktoéry sam nie pojawia si¢
w akcji opowiadania.

Oczywiscie, za tym symbolicznym imieniem kryje si¢ znowu Antioch I'V. Wiad-
cy Asyrii i Babilonii nigdy nie uwazali si¢ za bogow. Uczynig to dopiero Seleucydzi
(por. Dn 3,5), nasladujac przyktad Aleksandra Wielkiego, ktéry kazat si¢ oficjalnie
tytulowac ,,bogiem”. Zamierzeniem naszego autora jest od samego poczatku wska-
zanie na nieuchronny konflikt pomiedzy ,,anty-bogiem”, narzucajagcym przemoca
wilasny kult, a prawdziwym Bogiem Izraela. Koncowa wzmianka tego rozdziahu (Jdt
3,9-10) méwi o miesiecznym zgrupowaniu wojsk nieprzyjacielskich u granic Judei.
Jest to juz wprowadzenie we wlasciwg akcje Ksiggi Judyty.

Rozdzial czwarty dzieli si¢ na dwie czegsci. Cze$¢ pierwsza (4,1-8) ukazuje wiel-
kie przerazenie mieszkancow Judei na widok zblizajacych si¢ wojsk nieprzyjaciel-
skich. Termin ,,Judea” oznacza tu nie tylko poludniowy region Palestyny, lecz cate
terytorium zamieszkiwane przez Zydoéw. Swiadcza o tym nazwy miejscowe wymie-
niane w tym fragmencie. Linia oporu wyznaczona jest péinocng granica Judei. Opis
granic najlepiej odpowiada schytkowi II wieku przed Chrystusem (rok 108/107), kie-
dy to Jan Hirkan oblegat Samarig, ale jeszcze nie zdobyt Scytopolis (zob. Jézef Fla-
wiusz, Ant XIII, rozdz. X,3). Arcykaptan Joakim to zapewne stawny Alkimos (Ant
XII, IX,7). Byt on nieprzejednanym wrogiem Judy Machabeusza, ale musiat ulec
przed autorytetem bohatera narodowego. Akcja Ksiegi Judyty jest odbiciem tamtych
wydarzen, szeroko opisanych w literaturze machabejskiej.

Po raz pierwszy w opowiadaniu pojawia si¢ tu nazwa miasta Betulia (gr. Baity-
lua), nieznana w historii biblijnej?!. Mozna jg ttumaczy¢ symbolicznie: ,,dom Boga”

20 Szerzej zob. D. Schwartz, “Antiochus IV Epiphanes in Jerusalem”, [w:] D. M. Goodblatt i in. (red.),
Historical Perspectives (STDJ 37), Leiden 2001, s. 45-56.

2! Problemy topograficzne ksiggi rozwaza szczegotowo F. Stummer, Geographie des Buches Judit, Stutt-
gart 1947. Uzupelnieniem tej pracy jest artykut J. Engelsa, ,, Herodot, die Lindische Tempelchronik,
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(hebr. bet El), lub ,,dziewica” (hebr. betula). W kazdym razie polozenie tego miasta
w dolinie Ezdrelonu wskazuje na jego strategiczng rol¢: miato ono broni¢ Jerozolimy
przed wojskami wroga. Jest to wiec miejsce symboliczne, w ktorym nieuchronnie
musi nastapi¢ ostateczna rozprawa ludu Bozego z mocami tego swiata. T¢ samg mysl
spotykamy w Apokalipsie (16,16: Harmagedon) w odniesieniu do starozytnego mia-
sta Megiddo, lezacego witasnie w dolinie Ezdrelonu.

Druga cze$¢ rozdzialu (4,9-15) zawiera opis liturgii pokutnej w Jeruzalem.
Jednogtos$ne wotanie catego ludu to charakterystyczna cecha modlitwy Izraela, be-
dacego jednym zywym organizmem. Bdog nie pozostaje gluchy na wotanie swego
ludu pograzonego w udrgce: ,,wystuchat ich wotania i wejrzat na ich ucisk”. Zdanie
(w. 13) to centrum catej perykopy i punkt zwrotny w opowiadaniu. Obok modlitwy
i dobrych uczynkow, istotnym wyrazem nawrocenia jest postawa postu. Jest to sku-
teczny sposob przejednania sprawiedliwosci Bozej, odwrdcenia klegski i uzyskania
task (por. 2 Krn 20,3). Ironia tego opisu polega na tym, ze zapowiada on krancowo
odmienne zakonczenie akcji ksiegi. Pokuta ludu Bozego przebija niebiosa, podczas
gdy arogancja sprowadzi na nich zastuzona karg.

Ironiczng tez wymowe bedzie mialo przemdwienie Achiora na naradzie wojen-
nej u Holofernesa (5,5-21). Jest to dowodca najemnikow ammonickich w wojsku
asyryjskim i typ sprawiedliwego poganina. Jego imi¢ ma wydzwiek symboliczny:
»Swiatlo mojego brata”?. Achior przypomina z imienia literacka posta¢ Achikara,
znanego z Ksiegi Tobiasza. Byt to popularny bohater wschodniej opowiesci, ktora
w wersji aramejskiej znana byta Zydom egipskim juz w V wieku przed Chrystusem.
Achior jest tu upodobniony do poganskiego wieszcza Balaama, ktory w natchnieniu
prorockim objawit szczego6lng role Izracla wérdd narodow (Lb 22-24). Achior oka-
zuje sie, obok Judyty, jedynym wierzacym w opieke Jahwe nad Izraclem. On tez na
koncu noweli, po ujrzeniu glowy Holofernesa, przyjmie obrzezanie, stajac si¢ wzo-
rem prozelity (Jdt 15,10).

Jego gleboka wizja dziejow Izraela natrafi na sprzeciw i szyderstwo ze strony
pogan. Dowodcy wojskowi podzielaja poglad Holofernesa, dla ktorego liczy sig¢ tyl-
ko przewaga militarna (5,22-24). W odpowiedzi wodz naczelny rzuca wyzwanie nie
tylko Achiorowi, ale samemu Bogu. Uwaza bowiem, ze jedynie Nabuchodonozor
decyduje o losach narodow. Postanawia wigc zwigzanego Achiora wyda¢ obronicom
aby podzieli los tych, ktorzy sprzeciwili si¢ wladcy $wiata. Achior, przyjety zyczli-
wie w oblgzonym miescie, przekaze jego obroncom szczegdty zbrodniczego planu.

Seria retorycznych pytan wprowadza czytelnika w istote problemu: kto naprawde
kieruje losami $wiata (6,2). Ten sam problem podejmie p6zniej Judyta w swym dwu-

Eupolemus und andere angebliche griechische Quellen fiir narrative Motive und geographische Ang-
aben im Buch Judit”, [w:] S. Kreuzer i in. (red.), Die Septuaginta — Entstehung, Sprache, Geschichte,
Tiibingen 2012, s. 360-374.

22 Zob. F.V. Reiterer, ,, Meines Bruders Licht”: Untersuchungen zur Rolle des Achior, [w:] G. Xeravits
(red.), A Pious Seductress: Studies in the Book of Judith, Berlin 2012, s. 111-160.
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znacznym pytaniu wobec Holofernesa (12,14), a petng odpowiedz przyniesie dopiero
jej koncowy hymn dziekczynienia (16,2). Pytajac Achiora: ,.kim ty jestes?”, wykla-
da Holofernes wtasng koncepcje polityczng i zarazem religijng. Dla niego liczy si¢
wylacznie potega ziemska. Nie dopuszcza on mozliwosci istnienia innych czynnikdw
istotnych w ludzkiej egzystencji. Jego pycha wyraza si¢ w ironicznych pytaniach,
bez oczekiwania odpowiedzi. ,,Najemnicy Efraima” to pogardliwe okreslenie Izraela,
ktorego prorokdéw chce on zdyskredytowaé na rowni z madrg radg Achiora.

Najwazniejsze 1 przelomowe jest nastepne wyznanie, bedace punktem zwrotnym
w akcji opowiadania: ,,Ktoz jest bogiem, jesli nie Nabuchodonozor?”. W tym iro-
nicznym stwierdzeniu (por. 3,8) streszczajg si¢ wszystkie bluznierstwa nieprzyjaciot
Boga prawdziwego, poczynajac od faraona (Wj 5,2) az do Nabuchodonozora (Dn
3,15)%. Odpowiedz na to butne pytanie przyniesie druga cz¢s¢ Ksiegi Judyty: Bog
pokona swych wrogow ,,reka kobiety™ (16,5). Tytut ,,pana catej ziemi”, jaki uzurpo-
wat sobie zuchwaly wladca, nalezy si¢ przeciez jedynie Bogu (9,12; 13,18). Autor
nawiazuje tu wprost do Antiocha IV, ktéry w przekonaniu Zydéw domagat sie czci
boskiej (Epifanes)®.

Ten tragiczny konflikt pomigdzy prawdziwym Bogiem a szalonym wtadca (Epi-
manes) stanowi ceche szczegdlng apokaliptyki biblijnej (por. Ez 38-39) i apokryficz-
nej. Stowa Holofernesa nasladujg ton prorockich wyroczni Jahwe (Ez 32,5-6; 39,18).
Achior, podobnie jak prorocy Izraela, narazit si¢ swemu panu przez to, ze otwarty
byt na natchnienie Boze. Dlatego podzielit los swych poprzednikow. Holofernes nie
wie oczywiscie, ze jego zapowiedz speini si¢ w sposéb dla niego nieoczekiwany:
wlaczeniem Achiora do spotecznosci Izraela (14,10). Ten, ktory miat by¢ swiadkiem
klgski buntownikow, bedzie mogt poswiadczy¢ tragiczny koniec asyryjskiego wodza
(14,6). Ironia losu sprawi, ze zupetnie innego wydzwieku nabierze butne zapewnie-
nie: ,,7zadne ze stbw moich nie upadnie!”

Holofernes nasladuje tu styl Bozych obietnic (np. Joz 21,45; 23,14; 1 Sm 3,19).
Autor natchniony przygotowuje czytelnika w ten sposdb na odwrocenie sytuacji
w drugiej cze$ci opowiadania. Na razie zwigzany Achior bedzie porzucony w poblizu
zrédel, u stop miasta lezacego na gorze. Latwo dostrzec symboliczny wymiar tego
obrazu. Zrédlo to symbol oblubienczej czystosci Izraela (por. Pnp 4,12). Na nic sie
nie zdadzg proby odcigcia Betulii od jej zrodet (Jdt 7,3-17). Jak si¢ pdzniej okaze,
tam wlasnie Judyta zaczerpnie sity do ostatecznej walki (12,7). Achior zapowiada
niejako zwycigstwo nad wrogiem, ktore dopeni si¢ po czterdziestu dniach.

Betulia, ,,miasto dziewicze”, juz przez swa topografi¢ zapowiada ostateczne oca-
lenie, jesli tylko dochowa wierno$ci Oblubiencowi. Co wigcej, przyjmujac w swe
mury Achiora, zapowiada mozliwos$¢ zbawienia pogan. Zeznanie Achiora jest dla au-

3 Zob. D. Bartoszewicz, ,, Zniszczenie ziemi w Ksiedze Judyty jako sposéb wystgpienia szatana przeciw
Bogu”, Studia Ecologiae et Bioethicae 5 (2007), s. 429-436.
2 Por. G.M. Baran, Zycie i smier¢ Antiocha IV, dz. cyt., s. 130-141.
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tora okazja do powigzania obu cze$ci narracji. Czytelnika zastanawia brak w oblega-
nej Betulii sit wojskowych. Jej ludno$¢ wydaje si¢ zupelnie bezbronna i pozbawiona
pomocy wobec nawaly wrogow. Jedyng bronig osamotnionego miasta jest pokorna
modlitwa (6,19). Pierwsza z modlitw przekazanych w Ksigdze Judyty to zbiorowa
lamentacja liturgii pokutnej®.

Przeciwienstwem wyniostej pychy (gr. hyperefania) nieprzyjacioét jest ponize-
nie (gr. tapeinosis) ludu wybranego. Narod swiety jest wytgczony sposrdd narodow
i przeznaczony na wytaczng stuzbe Bogu, wbrew zamiarom bezboznego Nabucho-
donozora. Poswigcenie Bogu nie oznacza jednak wykluczenia poboznych pogan.
Symbolicznie wyrazi to naczelnik miasta — Ozjasz, przygarniajac Achiora do swego
domu. Uczta, wydana z tej okazji dla starszyzny miasta, to po prostu przerwanie po-
stu po zachodzie stonica. Catonocna modlitwa blagalna ludu wprowadza w symbolike
nocy, ktéra przynosi zbawienie.

Rozpoczyna si¢ decydujaca walka potegi ziemskiej z ludem Bozym. Ogromna
armia wrogow oblega samotng Betuli¢ (7,1-7)%. Odciecie zrodet wody to $miertelne
zagrozenie dla wycienczonych obroncéw miasta (7,18-20). Niezliczone wojska nie-
przyjacielskie to wymowny symbol potggi Swiatowej, ktorej nic nie moze si¢ oprzec.
Autor chce przedstawi¢ miazdza przewagg agresora nad mieszkancami Judei. ,,Cata
ta noc”, kolejna w dtugim szeregu (por. 6,21), stanowi zapowiedz nocy zwycigstwa.
Ironiczny wydzwigk ma uwaga, ze pot¢zny Holofernes przyjmuje strategi¢ podsu-
ni¢ta mu przez miejscowych sojusznikow. Znali oni lepiej warunki terenowe i zwy-
czaje mieszkancéw gor judzkich. Odcigcie doptywu wody oznacza skazanie miasta
na powolng $mier¢ z pragnienia. Podobng taktyke stosuje si¢ do dzis w walkach
z partyzantka w gorach.

Przebiegly plan odwiecznych wrogow lzraela spotkat si¢ z aprobatg rady wojen-
nej Holofernesa. Strategia oblegajacych okazata si¢ przerazajaco skuteczna. Paniczny
strach podpowiada zamknigtym w twierdzy ludziom, ze wiara i modlitwa nie zdotaja
pokonac¢ potegi militarnej (por. 1 Mch 3,17-18). Rodzi si¢ podejrzenie, ze Betulia cierpi
za jakie$ winy popelione w ukryciu. Dojrzewa tez $wiadomos¢, ze pokolenia Izraela
muszg by¢ solidarne w przyjeciu kary Bozej. Ciagle jednak brak mysli o wychowaw-
czej roli cierpienia (por. 8,27). Komendant miasta, Ozjasz, usituje ozywi¢ ufno$¢ ludu
ijego wiar¢ w mitosierdzie Boze. Dlatego odktada na pig¢ dni termin poddania si¢ mia-
sta. Decyzja ta jednak swiadczy o braku pelnego zaufania Bogu, gdyz stawia granice
Jego nieskonczonemu mitosierdziu. Lud ogarnia ,,wielkie przygnebienie” (gr. tapeino-
sis) w miejsce wiary koniecznej do osiggnigcia zbawienia.

2 O roli modlitwy zob. P.C. Beentjes, ,, Bethulia Crying, Judith Praying: Context and Content of Prayers
in the Book of Judith”, [w:] R. Egger-Wenzel, J. Corley (red.), Prayer from Tobit to Qumran, Berlin
2004, s. 231-254.

26 Szerzej J.W. Roston, “Wybawicielka Betulii (Ksigga Judyty)”, [w:] J. Frankowski (red.), Ksiggi histo-
ryczne Starego Testamentu, cz. 2, Warszawa 2007, s. 146-163.
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2. Przelom w narracji (Jdt 8)

Ostatnie zdanie pierwszej czeSci ksiggi zaznacza moment krytyczny calej nar-
racji. Dotychczas motywem przewodnim opowiadania bylo ponizenie Izraela. Od
rozdziatu 6smego coraz wyrazniej rysuje si¢ temat wywyzszenia (gr. hypsoma) Jeru-
zalem (por. 10,8; 12,4; 13,4; 15,9). Jest to mysl zaczerpnigta z teologii deuteronomi-
sty, wyrazona dosadnie w kantyku Anny, matki Samuela: ,,Pan daje zycie i $mier¢,
wtraca do Otchtani i z niej wyprowadza; Pan ubozy i wzbogaca, poniza i wywyzsza”
(1 Sm 2,6-7).

Dotychczasowa fabuta byla zdominowana tematyka ,,meska”; teraz, w decy-
dujacym momencie, pojawia si¢ na scenie gtowna bohaterka opowiadania: wdowa
Judyta?’. Jest ona uosobieniem wierzacej wspolnoty, ktora przez skrupulatne wypet-
nianie Prawa umozliwi zbawcze dziatanie Boga (8,1-10). Zarzucajac przywoédcom
i ludowi brak wiary, okaze si¢ Judyta ich matka; ocali tez Swiatynie, ktora wrog
zamierzal zniszczy¢ (8,11-27). Jest to wigc personifikacja narodu zydowskiego,
a zarazem skuteczne narzedzie jego ocalenia.

Dtugi rodowdd Judyty (16 imion!) ma wykaza¢ niezbicie jej przynaleznos¢ do
narodu przymierza®®. Niektore z tych imion wskazujg na poganskich przodkow, po-
dobnie jak w genealogii Dawida (Rt 4,17-22). Mozna przypuszczac, ze autor chcial
Ww ten sposob zasugerowac, iz Judyta jest matkg wszystkich wierzacych. Z drugiej zas
strony, wybdr me¢za z tego samego ,,pokolenia i rodu” (8,2) dowodzi jej przywigzania
do Prawa Mojzeszowego. Jako wdowa, cieszy si¢ Judyta szczegdlna opieka Boza
(por. Ps 68,5). Jej wdowienstwo symbolizuje brak sity i oparcia po $mierci m¢za. Po-
dobng symbolike Jerozolimy jako wdowy spotykamy czesto w teologii prorokow?.

W odréznieniu jednak od Jerozolimy-matki, Judyta nie ma wtasnych dzieci.
Mimo to, dzigki absolutnemu zawierzeniu Bogu, stanie si¢ matka swojego ludu. Na-
gla $mier¢ jej meza, razonego udarem stonecznym podczas zniw, zdaje si¢ nawiazy-
wac do tragedii Jerozolimy latem roku 587. Judyta pozostaje wierna pamieci meza,
przestrzegajac obrzedow pokutnych. ,, Trzy lata i cztery miesiace” jej wdowienstwa
to okres zaloby Jerozolimy az do czasu oczyszczenia jej przez Jude Machabeusza
(1 Mch 4,52). Pomi¢gdzy wzmiankg o postach Judyty a ukazaniem jej bogactwa,
dziedziczonego po mezu (Jdt 8,7), autor natchniony zwraca uwage na jej wyjatkowe
pickno. Ten szczegblny dar Bozy postuzy jej bowiem do spetnienia odwaznego planu
wobec nieprzyjaciela.

Bojazn Boza, czyli po§wigcenie si¢ na Jego stuzbe przez modlitwe, post i czyny
mitosierdzia, to ideal zycia prawdziwego Izraela, ktérego uosobieniem jest Judyta.

27 Por. K. Schopflin, “Judith on Stage: The Dramatic Career of a Biblical Heroine”, [w:] G. Xeravits
(red.), A Pious Seductress. Studies in the Book of Judith, Berlin 2012, s. 198-214.

28 Zob. H. Efthimiadis-Keith, “Genealogy, retribution and identity. re-interpreting the cause of suffer-
ing in the Book of Judith”, Old Testament Essays 27/3 (2014), s. 860-878.

% Por. Ch. Pellistrandi, Jérusalem, épouse et mére, Paris 1989, s. 108-129.
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Czterdziestomiesi¢czny post (8,4) bynajmniej nie ostabit jej sit duchowych. Przeciw-
nie, w krytycznym momencie zwatpienia catej wspdlnoty, ona jedna bierze w swe
rece losy miasta i catego narodu. Wobec tragicznej sytuacji Izraela, Judyta okazuje
si¢ jego prawdziwa Reszta. Bog uczynit ja narzgdziem spetnienia swych planow,
gdyz wlasnie w niej znalazt nalezyta postawe ulegto$ci. Jej tez ustami Bog udziela
napomnien zwierzchnikom miasta, ktorzy odwazyli si¢ wyznaczy¢ date kapitulacji®.

,,Kimze wy jestescie, ze wystawiacie dzi§ Boga na probe?” To retoryczne pyta-
nie Judyty nawigzuje do pytania Holofernesa (6,2) i przygotowuje juz na ostateczng
odpowiedz, zawarta w koncowym hymnie (16,2): to nie ludzie decyduja o losach
narodéw, lecz ,,Bog niszczacy wojny”. Madro$¢ Judyty jest odbiciem madrosci ko-
biety z Abel-Bet-Maaka (2 Sm 20, 14-22), ktora ocalita swe miasto za cen¢ gtowy
buntownika. Jej odwaga i m¢stwo sprawia, ze przewyzszy ona nawet Dawida 1 Judg
Machabeusza. Oni bowiem mieli w r¢gkach bron i oparcie w swym wojsku, podczas
gdy ona zwycieza jedynie sita wiary we ,,Wszechmogacego” (8,13).

Bog ma swoj tajemny plan zbawczy, ktorego cztowiek nie przeniknie inaczej,
jak tylko zawierzeniem Opatrznos$ci®!. Zamiast wiec ,,kusi¢” Boga, wystawiajac na
probe Jego wolnos$¢, nalezy w pokorze i ufnej modlitwie poddac si¢ Jemu. Cztowiek
nie moze osgdza¢ wyrokow Bozych, ani ich odwraca¢ niegodziwymi §rodkami. Taka
heroiczna postawa jest szczytem biblijnej duchowosci (por. Hi 38,2; 42,3). Uzna-
je ona dystans dzielgcy nieskonczona madros$¢ i potgge Boga od ludzkiej stabosci
(8,16). Wlasciwg postawa Izraela w dramatycznych momentach dziejowych jest wy-
trwata i ufna modlitwa. Tylko ona moze przyspieszy¢ zbawcze dzialanie Boga.

Dalsze wersety (8,18-20) wskazuja na historyczne motywy ufnosci w pomoc
Boza. Judyta powtarza tu teze wylozong wczesniej (5,20-21) przez Achiora: Izrael nie
moze by¢ pokonany przez nikogo, dopdki dochowuje wiernosci Bogu. Gdyby jednak
splamit si¢ kultem poganskim, nic go nie uratuje z ragk wrogéw. Ta podstawowa lekcja
Ksiggi Judyty bedzie teraz zobrazowana czynem tytutlowej bohaterki. Tak glgboka re-
fleksja nad historiag mogta si¢ dokona¢ dopiero po niewoli babilonskiej. Wtedy to ,,cora
Izraela” wyzbyta si¢ ostatecznie ztudzen co do skutecznos$ci kultow poganskich.

Judyta odrzuca tez sugesti¢, ze obecny dramat narodu jest karg Bozg. Izrael do-
chowat przeciez wierno$ci przymierzu. Poddanie si¢ przemocy wroga bytoby uzna-
niem boskich roszczen Nabuchodonozora (6,2). Obecny kryzys nie jest wiec kara,
lecz proba ze strony Boga! Dla mitujacych Boga cierpienia nie sg karg, lecz raczej
znakiem Jego mitosci, za ktdora nalezy Mu si¢ wdzigczno$¢. Wybawienie Izraela jest
bliskie, jesli tylko przyktad Judyty — uosobienie wiary ludu — znajdzie nasladowcow.

3% Feministyczna interpretacja postaci Judyty, zob. PJ. Milne, “What shall we do with Judith?: A fem-
inist assessment of a biblical “heroine”, [w:] A. Brenner-Idan i in. (red.), 4 Feminist Companion to
Tobit and Judith, Oxford 2015, s. 117-136.

31 Zob. R. Egger-Wenzel, “Judits weise Klugheit zur Rettung Betulias”, [w:] Weisheit als Lebensgrun-
dlage (Fs. F.V. Reiterer, ed. R. Egger-Wenzel i in.), Berlin 2013, s. 65-94.
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Po tak gorgcym przemoéwieniu oczywista jest pochwata madrej i m¢znej nie-
wiasty (8,29). Ironiczne stwierdzenie narratora podkresla wyzszos¢ kobiecej wiary
nad megska rozwaga. Ozjasz okazuje si¢ matym cztowiekiem w poréwnaniu z dziel-
ng Judyta. Usprawiedliwia si¢ przed nig jak dziecko i uzasadnia swa ,,poprawnos¢
polityczng”. Proszac ja o modlitwe, Ozjasz uznaje jej przewage nad sobg. Prosba
o deszcz w porze letniej, po zniwach (por. 4,5), to zadanie zawieszenia praw przyrody!

Skoro wiara me¢zczyzn okazata si¢ niespdjna, Bog przekaze inicjatywe w rece
kobiety. On wybiera to, co stabe, aby zawstydzi¢ mocnych (por. 1 Kor 1,27-28).
Judyta konczy swe przemoéwienie zdecydowanym stwierdzeniem: Pan moja reka do-
kona nawiedzenia Izraela”. Fraza ,,reka kobiety” pojawi si¢ jeszcze siedmiokrotnie
w Ksiedze Judyty (9,9-10; 13,4.14-15; 15,10; 16,5). Podczas Wyjscia wszechmoc
Boza postuzyla si¢ rgka Mojzesza jako narzedziem zbawienia (Wj 9,22-23; 10,12-
13; 14,16). Teraz Bog poshuzy sie jeszcze stabszym narzedziem, aby zapowiedzie¢
ostateczne zbawienie wierzacych*.

Narrator nawigzuje tu wyraznie do wyjscia Izraela z Egiptu, gdy Bog ,,nawie-
dzit” swoj lud (W] 3,16). Zbawczy plan Boga pozostanie jednak ukryty przed ludem
(8,34), aby si¢ mogta objawi¢ w stosownym czasie jego catkowita darmowos$¢. Scena
konczy si¢ zyczeniem pomyS$lnosci dla Judyty, ktora nie chee i nie moze zdradzi¢
swego planu starszyznie Betulii. Czytelnik moze si¢ tylko domyslaé, ze Pan dokona
jej reka ,,wywyzszenia Jeruzalem” (10,8; 13,4; 15,9). Betulia bowiem to w rzeczy-
wisto$ci kryptonim Jerozolimy, a Judyta reprezentuje wybrang ,,Reszte Izraela”. To
wszystko potwierdza nasze zalozenie, ze ostateczna redakcja Ksiegi Judyty dokonata
si¢ w drugiej potowie II wieku przed Chrystusem, kiedy to Juda Machabeusz zdotat
wydrzeé Swiatynie z rak hellenistow.

3. Wywyzszenie Jeruzalem (Jdt 9-16)

Ramy literackie ostatniej czesci Ksiegi Judyty wyznaczajg dwie wielkie modli-
twy bohaterki: najpierw btagalna (Jdt 9), a na koncu - dzigkczynna. Przygotowaniem
do $miertelnej walki o wolnos$¢ Izraela jest zarliwa lamentacja, pickna stylistycznie
i pelna glebokiej tresci. Nawigzuje ona do czynu jest praojca, Symeona, ktory wraz
z Lewim poms§cit zniewage swej siostry Diny (por. Rdz 34). Obecne zagrozenie dzie-
wiczej ,,Cory Syjonu” wymaga réwniez mestwa, totez Judyta prosi Boga o pomste
nad zuchwatymi wrogami (9,5-11). Zakonczenie lamentacji powtarza prosbe, aby
Bog okazat si¢ obronca Izraela (9,12-14).

Judyta przygotowuje si¢ do wielkiego czynu przez pokorng modlitwe®, ktora
dopethia wczesdniejsze lamentacje ludu (4,9-15; 6,18-19; 7,19). Jej modlitwa laczy

32 Zob. O. Brison, “Judith — a pious widow turned “‘femme fatale”, or more?”, [w:] A. Brenner-Idan
iin. (red.), 4 Feminist Companion to Tobit and Judith, Oxford 2015, s. 175-199.

33 Doktadng analize tej pie$ni przedstawit T. Craven, ,,Judith prayes for help (Judith 9, 1-14)”, [w:]
M. Kiley (red.), Prayer from Alexander to Constantine. A Critical Anthology, London 1997, s. 59-64.
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si¢ czasowo z liturgia ofiarna w Swiatyni. Grozbe, wiszaca nad Betulia, powierza ona
Bogu, chcac by¢ Jego narzedziem w ocaleniu Izraela. Dostrzega ciggto$¢ w dziejach
wiary swego ludu; dlatego odwotuje si¢ do przyktadu zbrojnego czynu Symeona,
cho¢ zostat on potepiony przez Jakuba. Nawigzanie do Rdz 34 ma obrazowacé naczel-
ng mysl ksiggi: Bog postuguje si¢ niedoskonalymi narz¢dziami, aby tym wyrazniej
okaza¢ swg zbawczg potege™.

Judyta interpretuje zbrodni¢ dokonang przez jej praojca na mieszkancach
Sychem w kategoriach honoru i narodowej solidarnosci. Jak niegdys$ Sychem zhanbit
Ding, tak teraz Asyryjczycy chcg zbezczesci¢ §wiatynie chwaty Pana (9,8). Jak tam-
ten poganin porwat dziewice izraelska, tak Holofernes chce uprowadzi¢ do niewoli
,wdowe”, jaka stat si¢ lud Bozy. Autor przywotuje biblijne obrazy Izraela jako ob-
lubienicy Jahwe, narazonej na pohanbienie (Ez 16,23; Oz 2,9-10). Terminy ,,miecz”
i,loze” (Jdt 9,2-3) zapowiadajg juz obraz klgski Holofernesa, ktory zginie od wiasne-
go miecza na wlasnym tozu (13,1-9). Honor Judyty i [zracla wigza si¢ nierozdzielnie
ze soba. Dobra stawa bohaterki (8,8) to zapowiedz szczesliwego finatu opowiadania
(16,22): rdwniez naréd wybrany dochowa wiernosci Oblubiencowi.

W samym $rodku piesni pojawia si¢ imi¢ Boga przymierza: ,, Ty$ jest Pan, ktory
niszczy wojny” (9,7)%. Jest to cytat z greckiej wersji kantyku Mojzesza (Wj 15,3),
ktory stawi zwyciestwo Jahwe nad faraonem. Istniej bowiem $ciste podobienstwo
tematu Ksiegi Wyjscia i Judyty*. Izrael, jesli dochowa wierno$ci przymierzu, nie
zostanie pokonany, gdyz jego Bog to Jahwe, ktory juz w zaraniu dziejow swego ludu
pokonat potege Egiptu. Miejscem, ktére uobecnia ,,imie Jego chwaty”, jest Swia-
tynia. Pycha najezdzcow zagraza temu $§wictemu miejscu: Holofernes zamierza na
znak zniesienia kultu Jahwe $cig¢ mieczem ,,rogi Jego ottarza (9,8).

Judyta prosi wigc Pana, aby zechciat jej rekg skruszy¢ pyche wrogdw. Jest On
przeciez ,,Ojcem sierot i opiekunem wdow” (Ps 68,5). Upokorzeniem pychy agresora
bedzie Smier¢ zadana mu rekg niewiasty (por. Sdz 5,26; 9,54). Jest modlitwa o osta-
teczny tryumf krolowania Boga. Dobor stownictwa i aluzje biblijne nadajg skardze
Judyty cech apokaliptycznych. Zakonczenie tej modlitwy (9,12-14) nawigzuje do jej
wstepu (2-4): ,,Bog praojca” Symeona odptaci obecnym wrogom Izraela tak, jak nie-
gdy$ pomscil na cudzoziemcach zniewage dziewicy Diny reka jej brata.

,Uwodzace stowo” (9,13) to ironiczna zapowiedz tematu dalszych rozdzia-
tow opowiadania. Podstep zawsze nalezat do regut sztuki wojennej; odpowiedzig

3* Reinterpretacj¢ Rdz 34 w tradycji zydowskiej omawia J.L. Kugel, ,, The Rape of Dinah, and Simieon
and Levi’s Revenge”, [w:] Tenze, The Ladder of Jacob: Ancient Interpretations of the Biblical Story
of Jacob and His Children, Princeton 20006, s. 36-80.

35 Poglebione studium tej formuty daje J. Lang, ,, The Lord Who Crushes Wars: A Study on Judith 9,7;
16,2 and Exodus 15,3, [w:] G. Xeravits (red.), A Pious Seductress: Studies in the Book of Judith,
Berlin 2012, s. 179-187.

3¢ Zob. B. Schmitz, ,, Gotteshandeln. Die Rettung am Schilfmeer als Paradigma gottliches Handelns”,
[w:]J. Gértner (red.), Exodus: Rezeptionen in deuterokanonischer und friihjiidischer Literatur, Berlin
2016, s. 33-70.
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na ,,okrutne zamiary” wrogoéw jest ukryty plan bezsilnej wdowy. Bytoby anachro-
nizmem ocenia¢ go z perspektywy etyki chrzescijanskiej. Autor ponownie rozbudza
ciekowo$¢ czytelnika: w jaki sposob madra kobieta pokona pewnego siebie generata?
W kazdym razie ocalenie Izraela bedzie dowodem potegi jedynego Boga. Koncowe
wezwanie, by wszystkie narody uznaty Jego potege, to odpowiedz na wczesniejsze
(5,2) pytanie Holofernesa: Bog Izraela jest stworzycielem catego swiata. On tez kie-
ruje historig i Jemu zawierzyt Izrael jako swemu Obroncy.

W nastepnym rozdziale modlitwa zamienia si¢ w czyn. Judyta zmienia szaty
pokutne na str6j $wigteczny*’ i wyrusza do obozu wroga z zapasem czystych pokar-
mow (10,1-10). Asyryjskie straze przyjmuja jej wyjasnienia i prowadzg do namiotu
Holofernesa (10,11-23). Caty ten rozdziat utozony jest bardzo starannie; arcydzietem
jest zwlaszcza ironiczna scena zderzenia pychy wodza z pokora kobiety. Autor wyko-
rzystat tu prorocki temat ,,odmiany losu” Jerozolimy (np. Iz 52,1-2; Ba 5,1-2). Pigk-
no Judyty to symbol zbawienia Izraela i zapowiedz zwycigstwa. Przemiana wdowy
w oblubienice jest proroctwem o przej$ciu narodu od $mierci do zycia.

Podczas niewoli prorocy wzywali Dziewicg-Izraela do nawrdcenia: ,,Pan bo-
wiem stworzyl nowa rzecz na ziemi: niewiasta zatroszczy si¢ o meza” (Jr 31,22).
Nasz autor z czaséw powstania machabejskiego ilustruje t¢ prawde obrazem Judyty,
ktora w §wigtej sprawie walczy bronig kobieca: intuicjg i pigknem. ,,Zwodnicze pigk-
no” (Prz 31,30) okazuje si¢ bronig skuteczniejsza od armii Holofernesa. Nagroma-
dzit on zapasy zywnosci w oczekiwaniu dtugiego oblezenia Betulii. Pobozna wdowa
zabiera w drogg niezbedny zapas czystej rytualnie zywnos$ci, aby nie przekroczy¢
przepisow Prawa’*®. Jednocze$nie autor nie omieszkal zasugerowac ironicznie, ze jej
torba podrézna po kilku dniach postuzy do ukrycia zwycieskiego trofeum (13,9).

Druga odstona (10,6-10) ma miejsce przy bramie miejskiej Betulii. Ozjasz
1 ,,Starsi miasta” reprezentuja tu ,,urzedowego” Izraela, w przeciwienstwie do ,,cha-
ryzmatycznej” Judyty. Urzedowa modlitwa wyraza zyczenie narodu pod adresem
bohaterskiej wdowy, aby mogta wypei¢ swdj plan, przynoszac chlube Izraelowi,
a Jerozolimie — ,,wywyzszenie”. Chodzi tu zatem o sprawe¢ narodu i o honor $wigtego
miasta. Wezwanie ,,Boga 0jcow” pozwala umiejscowi¢ rowniez i t¢ sceng w historii
zbawienia. Dzielna niewiasta, w towarzystwie milczacej stuzebnicy, opuszcza ro-
dzinne miasto. Wréci do niego przed uplywem pigciu dni, wyznaczonych matodusz-
nie przez starszyzng¢ jako termin kapitulacji.

Kolejna scena (10,11-16) rozgrywa si¢ juz w obozie asyryjskim, poza zasiggiem
wzroku mieszkancow Betulii. Zatrzymana przez straze wojskowe, zaczyna Judyta
realizowac swoj zamiar, wpisany w Bozy plan zbawienia. Jej odpowiedzi na pytania

37 Temat zmiany stroju rozwija E.K. Vearncombe, ,, Adorning the protagonist: the use of dress in the
Book of Judith”, [w:] A. Batten i in. (red.), Dressing Judeans and Christians in Antiquity, Farnham
2014, s. 117-134.

38 Por. Th. Hiecke, ,, Torah in Judith Dietary Laws, Purity and Other Torah Issues in the Book of Judith”,
[w:] G. Xeravits (red.), A4 Pious Seductress: Studies in the Book of Judith, Berlin 2012, s. 97-110.
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wartownikow sg dwuznaczne, ale nie klamliwe®. Zapewnienie o ,,stowach prawdy”
wydaje sie sprzeczne z jej wczesniejsza modlitwa o ,,uwodzace stowo” (9,13). Trzeba
jednak pamigta¢ o roli, jaka w taktyce wojennej petni ,,dyplomacja” (to greckie stowo
wyraza wilasnie ,,dwoistg mowg’’). Autor natchniony ukazuje czyn Judyty na tle epoki
patriarchéw (por. ,.ktamstwa” Abrahama) i etyki ,,wojen Jahwe”. Podkreslajac uwo-
dzace pigkno Judyty, nawiazuje zapewne do historii Sary, zony Abrahama (Rdz 12,11).

Asyryjczycy tatwo dali si¢ zwies$¢ fascynujacym picknem Zydowki: taki jest iro-
niczny motyw ostatniej sceny tej perykopy (Jdt 10,17-23). Eskorta stu wojownikow
towarzyszy Judycie az do kwatery Holofernesa. Jej przybycie jest powodem wielkie-
g0 zamieszania: zolnierze z naruszeniem dyscypliny wojskowej gromadzg si¢ tham-
nie wokot nieznajomej pigknosci. Wreszcie sam Holofernes ze swa $witg wychodzi
na spotkanie Judyty, oczarowany jej urokiem. Jedna pigkna kobieta dezorganizuje
najpotezniejsza armi¢ Swiata!

Kwatera asyryjskiego wodza ukazana jest z pewng przesada, aby podkresli¢
jego zmystowos¢. Szczegodly wyposazenia namiotu okaza si¢ przydatne przy dal-
szej lekturze tekstu (12,1; 13,1-3; 14,14-15). Autor zdaje si¢ nawigzywacé do ukla-
du $wietego Namiotu w Jeruzalem, przez co jeszcze bardziej uwidacznia bezboz-
no$¢ Holofernesa. Pokton, jaki oddata mu Judyta, nie jest jednak hotdem religijnym,
a tylko poktonem naleznym $wieckiemu dostojnikowi. Taki sam pokton przyjat kie-
dys$ Dawid od zony Nabala (1 Sm 25,23), a potem od kobiety z Tekoa (2 Sm 14,4).
Tutaj studzy, oczarowani podobnie jak ich wodz postawa kobiety, natychmiast pod-
nosza ja z ziemi: to pierwsza zapowiedz jej zwycigstwal

Dialog pomigdzy bohaterami narracji (11,1-23) objawia prawdziwg sit¢ Judyty
i stabos¢ Holofernesa. Scena dzieli si¢ na trzy czesci: wddz asyryjski zapewnia kobie-
te o swej zyczliwosci (1-4); Judyta wygtasza swe programowe przemowienie, petne
ironicznych i dwuznacznych podtekstow (5-19); petna aprobata ze strony Holoferne-
sa 1 jego dowddcow (20-23). Od poczatku Holofernes zdradza swa proznosé¢ i zmy-
stowos¢. Dwukrotne wezwanie Judyty do odwagi (11,1.3) zawiera gleboka ironie:
ofiara zacheca swego kata! Pozdrowienia, z jakimi zwraca si¢ on do kobiety, zdaja
si¢ nawigzywac do prorockich wyroczni zbawczych (por. Iz 4,1-4): pycha bezbozne-
go generata czyni go podobnym do samego Nabuchodonozora, ktory stawial siebie
w miejsce Boga®.

Mowa Judyty (11,5-9) zajmuje centralne miejsce w perykopie i w calej drugiej
czesci ksiegi'!. Zaczyna sie od pozyskania wzgledow pyszatka sprytnymi pochleb-
stwami (5-8). Szczegolna ironia kryje si¢ w inwokacji na czgs¢ krola (por. Dn 2,38).

3% Problemy etyczne ksiggi omawia szerzej M. Wojciechowski, ,, Etvka Ksiggi Judyty”, Collectanea
Theologica 82/1 (2012), s. 21-31.

40 Por. studium kulturowe M. Stocker, Judith: Sexual Warrior. Women and Power in Western Culture,
Oxford 1998.

41 Zob. B. Schmitz, “The function of the speeches and prayers in the Book of Judith”, [w:] A. Bren-
ner-Idan i in. (red.), 4 Feminist Companion to Tobit and Judith, Oxford 2015, s. 164-174.
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Judyta wykazuje wyzszo$¢ nad medrcami i dyplomatami. Swe zapewnienie o praw-
domownosci (por. 10,13) rozumie ona inaczej niz Holofernes. Caty wers 6 jest dwu-
znaczny: ,,Panem” dla Judyty jest sam Bog, ktory dokona ,,wielkich rzeczy” reka ko-
biety. Czytelnik musi podziwia¢ jej spryt i zdolno$¢ przewidywania. Nastgpny wiersz
parodiuje szalone roszczenia bezboznego krola (por. Jr 27,6; Ba 3,16-17). Rownie
ironicznie brzmi wiersz 8: Judyta wypowiada pochlebstwa na cze$¢ Holofernesa, aby
uspic jego czujnos¢ przed zadaniem mu $mierci.

Dwuznaczne s3 takze zapewnienia o wiarygodnosci Achiora (9-10): jego teza
byla prawdziwa, cho¢ postawa, jaka Judyta przypisuje swym rodakom, odbiega od
rzeczywistosci (11-15). Sugeruje ona, ze Izraelici zlamali zakazy rytualne Prawa,
i tak $ciggneli na siebie gniew Bozy. Skrupulatny rytualizm bedzie pretekstem dla
Judyty, aby wychodzi¢ noca na modlitwe: jest to okolicznos¢ istotna w realizacji jej
planu! Dwuznaczna obietnica (11,17: ,,pozostan¢ u ciebie”) objawi swe ironiczne
znaczenie dopiero na koncu ksiegi. Judyta ktadzie nacisk na konieczno$¢ poznania
wyroczni Bozej, ktora wskaze jej moment klgski Izraela. W zakonczeniu swej mowy
(11,18-19) obiecuje ona Holofernesowi spektakularne zwyciestwo, jak to czynili nie-
gdy$ fatszywi prorocy (por. 2 Krn 18,1-11). Obraz owiec pozbawionych pasterza
(por. Mt 9,36) wskazuje na okrutng ironi¢: ten, ktory zamierzal by¢ pasterzem uci-
$nionego ludu, zginie wkrotce z rak Judyty, a jego wojska si¢ rozprosza (15,2).

W mowie Judyty mozna dostrzec ponowng aluzje¢ do historii Wyjscia (Wj 5,1-
2): tamte wydarzenia byly w rzeczywisto$ci rozprawg pomig¢dzy Jahwe a faraonem.
Teraz nowym ,,faraonem” jest Nabuchodonozor, ,.krol catej ziemi” (Jdt 11,7). Juz
wczesniej Holofernes postawit pytanie: ,,Ktéz jest bogiem?” (6,2). Faraon musiat
uznad, ,,ze ziemia nalezy do Jahwe” (Wj 9,29). Réwniez Asyryjczycy muszg uznaé
te prawde, a zmusi ich do tego reka Judyty — podobnie jak niegdy$ reka Mojzesza
przymusita Egipcjan®.

Nastepna perykopa tekstu (12,1-9) zaczyna objawiac strategic bohaterki. Nie
przeraza jej perspektywa wystania do haremu (11,23). Wierna przepisom swej reli-
gii, spozywa czyste pokarmy zabrane ze soba z Betulii, i prosi o mozliwos¢ nocnej
modlitwy, poprzedzanej zawsze rytualng kapiela w zrodlanej wodzie. Zgodnie z iro-
niczng konwencja narracji, Judyta zapewnia Holofernesa, ze ,,Pan wykona przeze
mnie (dost. ,,moja reka”) swoj zamiar”, zanim skonczy si¢ zapas czystego pokarmu.

Motyw Wyjscia powraca takze i w tym rozdziale. Pomsta Judyty na Asyryjczy-
kach przypomina pomste, jaka Nabuchodonozor poprzysiagt zbuntowanym narodom
wymierzy¢ ,,wlasng reka” (2,12). W Betulii postuzy si¢ Pan r¢ka Judyty, aby wykonac
swoj plan. Nawigzanie do historii Wyj$cia widaé tez w wierszu 5: o $wicie Pan pokonat
Egipcjan (Wj 14,24-25); o brzasku dnia, ,,gdy Mojzesz wyciagnat reke”, morze wroci-

42 Szerzej omawia t¢ perykope D.L. Gera, ,,Speech in the Book of Judith”, [w:] M. Peters (red.), XIV
Congress of the IOSOT, Atlanta 2010, s. 413-423. Zob. tez jej komentarz w serii Commentaries on
Early Jewish Literature, Berlin 2013.
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o na swoje miejsce. Oto6z Judyta ,,spala do pdéinocy” (to czas pobicia pierworodnych
Egiptu!), a wstawata na modlitwe ,,przed poranng wartg” (Jdt 12,5). Te wszystkie pas-
chalne aluzje prowadza do ostatecznego spelnienia zbawczego planu (13,14).

Symbolika nocy paschalnej** moze objawi¢ si¢ w pelni dopiero podczas uczty;
teraz opowiadanie osigga swoj szczyt. Motyw uczty pelni wazna role w catym opo-
wiadaniu (1,16; 6,21; 16,20). Uczta u Holofernesa nie ma jednak charakteru sakral-
nego. Przeciwnie — w zamysle wroga ma by¢ okazja do zhanbienia Judyty, ktora
reprezentuje $wieta ,,Reszte Izraela”. Caty ten opis §wiadomie nawigzuje do pewnej
sceny z zycia dworu Dawida (2 Sm 13,1-14). Gwalt, jakiego dokonalt Amnon w po-
dobnych okolicznosciach na Tamarze, ma przypominac czytelnikowi naszej opowie-
$ci o haniebnym zamiarze Holofernesa. Okaze si¢ jednak, ze strategia Judyty byta
lepsza: juz od pierwszego spotkania panuje ona nad swym wrogiem.

Te dhuga, kluczowa scene (12,10-13,10) mozna podzieli¢ na kilka czesci. Judy-
ta, zaproszona na wielkg uczte (12,10-14), korzysta z okazji, by spetni¢ swoj plan
(15-20). Po zakonczeniu uczty zabija pijanego Holofernesa jego mieczem, po czym
wraz ze shuzaca* opuszcza jak zwykle obdz (13,1-10) Zaproszeni na uczte byli tym
razem wylacznie wyzsi oficerowie i przyjaciele Holofernesa. Bagoas to imig perskie,
a raczej okreslenie nadawane dworskim eunuchom, straznikom haremu. Nazwa ta
sugeruje, ze wojsku Holofernesa towarzyszyt taki harem. Najwyzszym prawem czto-
wieka ,,amoralnego” jest uzycie zmystowe. ,,Zabawi¢ si¢” to eufemizm zabarwiony
erotycznie (por. Dn 13,54.58).

Bagoas uzywa stoéw najbardziej odpowiednich, by wptynaé na préznos¢ kobieca.
Judyta, tak skrupulatna w przestrzeganiu rytualnych przepisow, przyjmuje bez
zastrzezen zuchwata propozycje. Jej odpowiedz jest kolejnym przykladem ironii:
,bedzie to dla mnie radoscia do dnia $mierci” (oczywiscie Holofernesa!). Podobnie
»zycie” dla Judyty oznacza $mier¢ wroga. Dlatego nie boi si¢ ona przyjac zapro-
szenia, gdyz pewna jest zachowania od skazy grzechu. Zgodnie z nauka prorokow,
wyzwolenie Izraela ma si¢ dokona¢ w scenerii wspaniatej uczty*.

Judyta ,,zasiadla do uczy”, a wlasciwie ,,polozyta si¢” zwyczajem wschodnim.
Widok ten musial pijanego rozpustnika wyda¢ ostatecznie na pastwe wiasnej zadzy.
Na jego zache¢ty odpowiada Judyta w stowach wywazonych, pelnych glebszego pod-
tekstu (12,18; por. 1 Sm 26,24). Scena konczy si¢ ostrym przeciwstawieniem postaw
obojga bohateréw dramatu: Judyta do konca opanowana; Holofernes przez swa roz-
wigzto$¢ juz z gory skazany na kleske (Jdt 12,19).

Nastepna odstona (13,1-10) ma miejsce w tym samym namiocie, ale juz po wyj-
sciu uczestnikdw uczty. Bagoas ,,zamknat namiot od zewnatrz”, pozostawiajac Judyte

4 Symbolike t¢ na tle tradycji zydowskiej przebadat R. Le Déaut, La nuit pascale, Rome 1963.

4 0 ich wzajemnej relacji zob. J.A. Glancy, ,, The Mistress-Slave Dialectic: Paradoxes of Slavery in
Three LXX Narratives, Journal for the Study of the Old Testament, 21/72 (1996), s. 71-87.

4 Zob. NP. Allen, “Judith: Embodying Holiness in a Godless Space”, Biblische Notizen 168 (2016), s. 17-44.
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sam na sam z pijanym generatem. Teraz moze ona wykona¢ swoj zbawczy plan: $§mier¢
Holofernesa oznacza zycie dla Izraela! Kaze wigc stuzacej czekac na zewnatrz; takze
Bagoasowi przypomina, ze jak zwykle przed switem udadzg si¢ obie na modlitwe. Na-
stepuje moment przelomowy w catej narracji. Czytelnik, znajac juz poboznos¢ Judyty,
nie dziwi si¢, ze powierza ona Bogu najwazniejszy czyn swego zycia.

Tym razem jest to cicha inwokacja do ,,Boga wszelkiej mocy” (13,4), gdyz wia-
ze si¢ z prosbg o ,,site w tym dniu” (w. 7). Dzieto jej rak okaze si¢ bowiem zbawczym
dzietem Boga ,,dla wywyzszenia Jeruzalem”. Judyta staje przed lozem poteznego
Holofernesa jako narzedzie Boga Izraela. Jej reka Bog cudownie obroni Swigtynie
narazong na pohanbienie i wyzwoli bezbronny lud. Modlitwa Judyty utozsamia ja
catkowicie z Jerozolima: obydwie beda wywyzszone przez swe unizenie (por. Lk
1,52). Autor nawiazuje tu do wydarzenia, ktdre miato miejsce niegdy$ na tejze row-
ninie Ezdrelonu, gdy generat Sisera padt z reki dzielnej Jaeli (Sdz 4,17-22)%.

Na ironi¢ zakrawa tez fakt, ze Holofernes ginie od wtasnego miecza i na wlasnym
fozu, splamionym tyloma zbrodniami. Zbrojny czyn Judyty odwraca tradycyjne role
kobiety 1 m¢zczyzny. Przy pierwszym spotkaniu ,,Holofernes spoczywat na swym
tozu pod purpurowa zastong” (Jdt 10,21). Teraz Judyta zepchnie jego ciato z toza
i zedrze zastong. Pycha Swiatowej przemocy musi ulec wobec pokornej wiary Izraela.
,Dziedzictwo”, jak okreslita Judyta w swej modlitwie (13,5) lud Bozy, przypomina
wydarzenia Wyj$cia, uwienczone przymierzem synajskim. Kontynuacjg zbawczych
dziet Boga jest czyn Judyty, zapowiedZ zniszczenia wrogow. Judyta nie tyle jednak
prosi o pomste, ile raczej o zwycigstwo Boga i Jego ludu nad ciemigzycielem.

W kolejnej scenie (13,11-14,10) narracja zamienia si¢ w liturgi¢ dzigkczynna.
Po powrocie do Betulii, Judyta ukazuje ludowi gtowe Holofernesa. Na ten widok
zdumienie ogarnia caty ttum. Wybucha on okrzykami radosci, dzigkujac Bogu i sta-
wiac bohaterke (13,17-20). W odpowiedzi Judyta poucza lud, jak ma si¢ przyczyni¢
do ostatecznej kleski wroga (14,1-4); swiadectwo Achiora dopetni radosci ludu (5-
10). Pan rzeczywiscie towarzyszy Judycie w tryumfalnym powrocie do miasta. ,,Bog
znami” (13,11) to imi¢ mesjasza, ktérego zapowiadat prorok (Iz 7,14; 8,10). Judyta
ponownie jest tu uosobieniem catego narodu, a jej zbawcze dzieto wpisuje si¢ w ciag
»Swietych” wojen (por. 16,2).

Mieszkancy Betulii wraz ze starszyzng gromadza si¢ wokot Judyty z pochodnia-
mi w rekach, ,,aby rozproszy¢ ciemnos$¢” (14,13). Ta symboliczna scena nawigzuje
znow do nocy paschalnej: oznacza zwyciestwo $wiatla nad mrokiem niewoli (W]
14,24). Judyta, jak niegdys siostra Mojzesza, wzywa wszystkich do podjecia hymnu
uwielbienia Boga (por. Wj 15).47 Zwrot ,,moja reka” podkresla podstawowe prawo
Bozych rzadéw nad swiatem: ,,On rozprasza pysznigcych si¢ zamystami serc swo-

4 Por. S.A. White, “In the Steps of Jael and Deborah: Judith as Heroine”, [w:] J.C. VanderKam (red.),
“No One Spoke Il of Her”: Essays on Judith, Atlanta 1992, s. 5-16.

47 Por. A. Tronina, “Per Ecclesiam ad Mariam. Cztery biblijne kantyki zwycigstwa”, Salvatoris Mater
4/3 (2002), s. 273-292.
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ich, straca wladcow z tronu, a wywyzsza pokornych” (Lk 1,51-52). Sifa Izraela lezy
w tym, co dla $wiata wydaje si¢ staboscia: w jego wierze i modlitwie.

Zdumienie ludu (13,17) przeradza si¢ teraz w uwielbienie Boga. W odpowiedzi na
zachete Judyty wszyscy jednomyslnie wyrazaja Mu wdzigcznos$¢ za pokonanie wro-
ga. Coraz jasniej rysuje si¢ perspektywa ostatecznego zwycigstwa nad nieprzyjacielem
rodzaju ludzkiego (Rdz 3,15). Jeszcze wyrazniejsze nawigzanie do ,,Protoewangelii”
zawiera blogostawienstwo, jakim Ozjasz powita Judyte (14,18-20). Nic dziwnego, ze
stowa te Kosciot chetnie odnosi w liturgii do Matki Zbawiciela. Gdy Ewangelista kta-
dzie je w usta Elzbiety (Lk 1,42), inspiruje si¢ zapewne tekstem Ksiegi Judyty*.

W zakonczeniu blogostawienstwa wraca motyw ,,wywyzszenia”, charaktery-
styczny dla drugiej czesci utworu. Nauke o ,,wywyzszeniu pokornych” podejmie
hymn Magnificat (Lk 1,52). To w Maryi wypehia si¢ literacki obraz Judyty jako
uosobienia nowego Izraela: to Ona ,,nie szczgdzita zycia”, aby zapobiec klesce osta-
tecznej (Jdt 13,20). Izrael moze by¢ zbawiony jedynie przez ofiarg, ktora jest zdolna
podporzadkowac osobiste plany cztowieka dobru wspolnemu. Odpowiedzig ludu na
stowa Ozjasza jest liturgiczne ,,amen’: tak, to prawda!

Teraz zabiera glos Judyta, jakby przejmujac dowddztwo obrony. Autor na-
dat jej rysy Dawida, ktory gtowe Goliata miat zanies¢ do Jeruzalem (1 Sm 17,54),
a zwlaszcza Judy Machabeusza po jego zwyciestwie nad Nikanorem (1 Mch 7,47;
2 Mch 15,33). Caly lud winien zobaczy¢ ostateczny tryumf pokornej wiary (Jdt 14,1).
Pelne zwyciestwo Izraela objawi si¢ o $wicie, gdy stonce rozprasza ciemnosci. Wte-
dy Izraelici maja upozorowac atak na pozycje asyryjskie. Hagiograf konsekwentnie
przedstawia Judyte jako ,,niewiast¢ me¢zng”. Jest ona nowg Jerozolima, ktora przez
heroiczng wiare niesie §wiatu zbawienie. Podobnie jak Debora, jej literacki pierwo-
wzor (Sdz 4,4-16), Judyta nie uczestniczy osobiscie w walce, lecz przewodzi jej du-
chowo. Gdy pojawita si¢ ona po raz pierwszy (rozdz. 8) w krytycznym momencie
oble¢zenia Betulii, jej stabos¢ kontrastowata z potega Asyryjczykdw. Teraz ironia losu
sprawita, ze tamci nie majg juz wodza, ale Betulia odzyskata Judyte!*

Oto u jej boku pojawia si¢ ,,medrzec poganski”, Achior (14,5-10)*. Autor na-
tchniony nie waha si¢ wspomnie¢ o jego nawroceniu. Wezesniej (6,10-16) Holofernes
kazatl go zwigza¢ i porzuci¢ u bram Betulii, aby podzielit los oblezonych; teraz on wta-
$nie stanie si¢ patronem wszystkich prozelitow. Achior reprezentuje wigc uczciwych
pogan, ktorzy znalezli droge do prawdziwego Boga. Rowniez to nawrdcenie wpisuje
si¢ w zbawcze dzielo Judyty. Szczeg6t ten wskazuje na uniwersalizm przestania ksiegi:
autor rehabilituje pogardzanych pogan i otwiera in droge do wspolnoty z Izraelem.

4 Zob. 1. Zielonka, ,, Kobieta stawiona piesniq w Starym Testamencie — Judyta (Jdt 9; 14; 16)”, [w:] Nie
wstydze sie Ewangelii (Fs. Z. Kiernikowski, red. W. Chrostowski), Warszawa 2011, s. 475-487.

4 Zob. B. Schmitz, “The Construction of Role Patterns in the Book of Judith”, [w:] H. Lichtenberger
(red.), Biblical Figures in Deuterocanonical and Cognate Literature, Berlin 2009, s. 77-94.

50 Prawdopodobnie wariant imienia aramejskiego medrca Achikara; zob. A. Tronina, ,, Aramejski Achi-
kar i hebrajski Hiob”, [w:] Pan mojq mocq i piesnig (Fs. T. Brzegowy), Krakow 2006, s. 231-238.



IRONICZNA TWARZ KSIEGI JUDYTY 175

W nastegpnej perykopie (14,11-15,7) uwaga czytelnika przenosi si¢ na to, co dzie-
je si¢ w obozie asyryjskim. Wojska nieprzyjacielskie, pozbawione wodza, hanieb-
nie upokorzone w swej dumie (14,11-19) stang si¢ tatwym tupem Izraela (15,1-7).
Swiatto porannej zorzy objawia strazom wojskowym straszliwa prawde. Wiadomosé
o ataku Izraelitoéw stopniowo, przez odpowiedzialnych oficerow, dociera do Bagoasa.
Jest on obecnie najwazniejsza osobg w obozie. Odnalezieniem okaleczonych zwlok
naczelnego wodza wywota oczekiwany efekt.

Czytelnik odnajduje tu ironiczne nawigzanie do pierwszego spotkania Judyty
z Holofernesem (11,19). Wtedy ustyszat on obietnice¢ tronu w Jeruzalem, teraz nie ma
juz glowy, ktora miata wienczy¢ korona Izraela! Rozpaczliwy ptacz Bagoasa (14,16)
jest radosng nowing dla mieszkancow Betulii. W ten sposob autor maluje kontrast
pomigdzy ufng wiarg Izraela a rozpacza pogan. Asyria, podobnie jak niegdy$ Egipt,
musi uznaé potege ,,niewolnikéw” (14,18) wspieranych moca ramienia Jahwe.

Druga potowa tej perykopy (15,1-7) ukazuje dramat odmiany losu, charaktery-
styczny dla apokaliptyki. Role uczestnikow dramatu nagle si¢ zmieniajg: przesla-
dowcy staja sie ofiarami wlasnego strachu. Dyscyplina wojskowa tamie si¢ w obliczu
$miertelnego zagrozenia. Zapowiedzia ostatecznej kleski byto juz pierwsze pojawie-
nie si¢ Judyty w obozie asyryjskim (10,19). Ironicznie méwigc, obecna panika jest
nastepstwem zlamanej wowczas dyscypliny! Jednakze pelny sukces Izraela moze
si¢ dokona¢ jedynie wspolnym wysitkiem narodu (15,4-5). Potwierdzajg to szcze-
goty topograficzne, zaczerpnigte czesciowo jeszcze z historii Abrahama (por. 4,4-6),
a takze terminy: ,,wszyscy razem, zgodnie”. Autor z upodobaniem rozwija motyw
catkowitej kleski i ztupienia wroga (por. Wj 12,35-36).

Szczegoblnie ostra ironia kryje si¢ w scenie spladrowania obozu asyryjskiego.
Holofernes na rozkaz krola spladrowat uprzednio cata ziemie (2,11.23) i zagrozit
miastu swigtemu (4,1.12). Jeszcze niedawno mieszkancy Betulii byli gotowi wydac
wlasne miasto na tup wroga (7,26). Judyta ostrzegta ich jednak, ze byloby to pod-
daniem catego kraju i Swiatyni (8,21). Jej mezny czyn sprawit, ze wszystkie tupy
asyryjskie nalezg teraz do Izraela jako do zwyciezcy!

W koncowej czesci ksiegi (15,8-16,20) pojawia si¢ ponownie gtowna bohaterka
opowiesci. Mozna t¢ sceng podzieli¢ na trzy odstony: gratulacje ztozone Judycie (15,8-
13); jej piesn dziekczynna (16,1-17); uroczystosci w Jeruzalem (16,18-20). Sam arcy-
kaptan wraz ze starszyzng ludu przybywa z Jeruzalem, aby na miejscu oceni¢ sytuacje
po zwycigstwie. Judyta, ktora w krytycznym momencie wezwata do siebie starszyzng
Betulii (8,10), przejmujac inicjatywe we wlasne rece, obecnie przyjmuje podzigkowa-
nie od duchowych przywddcow ludu. Autor natchniony chciat w ten sposob podkresli¢
jej tozsamos¢ z ludem Bozym. Judyta odbiera czgs¢ nie jako osoba zastuzona dla mia-
sta, lecz jako ,,wywyzszenie Jeruzalem” i chluba catego narodu (15,9).

Liturgia chrzescijanska odnosi te pochwale do Matki Zbawiciela, prawdziwe;j
,»Cory Syjonu”. Paralela staje si¢ bardziej oczywista, gdy pamigtamy, ze Judyta
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uosabia lud Bozy w jego walce antyboska potega. Ponownie wraca tu motyw ,,reki”
(15,10): Nabuchodonozor poprzysiagt, ze ,,wtasng reka” (2,12) pomsci si¢ na naro-
dach; Bog zniweczyl jego zamiary ,,reka kobiety”. To ironiczne zestawienie spina juz
zakonczenie ksiegi z jej poczatkiem. Ludy Wybrzeza witaty niedawno Holofernesa
»wiencami, tancem i muzyka” (3,7); teraz lud Izraela wita tak samo Judyte. Namiot
Holofernesa, ktoéry mial by¢ miejscem jej hanby, stanowi gléwne trofeum wojenne
Judyty (15,11). Takich ironicznych zestawien mozna tu znalez¢ wiecej®'.

Zaczyna si¢ teraz hymn wdzieczno$ci, nazwany dalej ,,pie$niag nowa” (16,13).
Werset wprowadzajacy nawigzuje do obrazu Miriam, siostry Mojzesza, $piewajacej
z kobietami pies¢ zwycigstwa (Wj 15,20-21). Piesn Judyty przypomina tez inne kan-
tyki zwycieskie dawnego Izraela (Sdz 5; 1 Sm 2). Formalnie sktada si¢ ona z trzech
czesci: dzigkczynienie (1-2), wlasciwy kantyk zwycigstwa (3-12) 1 ,,piesn nowa” ku
czci Pana wszech§wiata, wiadcy historii. Wstepne dzickczynienie mowi o ,,Bogu,
ktory niszczy wojny”. Jest to, podobnie jak we wczes$niejszej lamentacji (9,7), $miata
reinterpretacja dawnego obrazu Boga Izraela®. Izraela zawdzigcza swe zwycigstwo
niewidzialnej obecnosci Jahwe ,,posréd swego ludu”. Judyta jest tu uosobieniem ca-
tego narodu: ,,wyrwat mnie” oznacza wiec ocalenie Izraela.

Wiasciwy kantyk zwycigstwa zawiera najpierw opis inwazji wojsk nieprzyjaciel-
skich (3-4), dzielnego czynu Judyty (5-9), a wreszcie ucieczki i rzezi pogan (10-12).
Przeciwstawienie brutalnej przemocy wroga i stabosci kobiety streszcza drugg czes¢
ksiegi w mocnym obrazie epickim. Autor nie waha si¢ uzy¢ terminéw wzigtych z mi-
tologii greckiej, aby zilustrowa¢ walke Dawida z Goliatem (1 Sm 17). Ironiczne jest
zestawienie szczegotow kosmetyki kobiecej z naglym przywotaniem ,,miecza” (16,9).

Koncowe wersety, nazwane ,,piesnig nowa” to mala antologia cytatow z Psatte-
rza. Faktycznie tworzg one nowg piesn, ktdrej tematem nie jest juz historia Izraela,
lecz opis Sadu Ostatecznego. Na koniec autor przypomina nauk¢ prorokéw, ktorzy
ponad formalizm rytuatu ofiarniczego stawiali wewngtrzng postawe serca, otwartego
na shuzbe Bogu. Ostatni wers kantyku to obraz karzacego sadu, jaki czeka wrogow
Izraela. Historia Judyty jest ilustracja tego sadu, a gtowa Holofernesa to symbol osta-
tecznej kleski pyszatkow.

Trzecia odstona perykopy koncowej (16,18-20) ukazuje liturgiczna celebracje
zwyciestwa w Jeruzalem. Ewangelista L.ukasz postuzy si¢ ta sceng, méwiac o piel-
grzymce Maryi do Elzbiety tg sama trasa (Lk 1,39-56). Lupy wojenne Judyta poswig-
ca Bogu, sprawcy zwyciestwa. Do przedmiotéw podarowanych jej przez lud (15,11)
dodaje takze wlasne trofeum: kotar¢ zabrang z sypialni Holofernesa. W ten ironicz-

! Por. Th. Staubli, “Judiths Victory Celebration and the Iconography of Twigs in Judith 15,12-13",
[w:] LJ. de Hulster i in. (red.), Iconographic Exegesis of the Hebrew Bible/Old Testament, Gottingen
2015, s. 329-348.

52 Kolejna ironiczna trawestacja tekstu; zob. B. Schmitz, ,, The Lord who shatters wars. The formative
importance of the Song of the Sea (Ex 15,1-18LXX) for the Book of Judith”, Journal of Septuagint and
Cognate Studies 47 (2014), s. 5-16.
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ny sposob wyjasnia autor symbolike¢ opowiadania. To, co dla bezboznego generata
miato sprofanowa¢ $wieto$é, dzigki Judycie bedzie zwrécone Swiatyni jako zastona
dzielaca sacrum od profanum.

Epilog ksiegi (16,21-25) ukazuje Judyte w ostatnich latach jej zycia. Po powro-
cie do Betulii pozostata ona w stanie wdowim, otoczona powszechnym szacunkiem.
Podeszte lata, jakich dozyta (por. Lk 1,7), sg znakiem btogostawienstwa niebios.
W catym opowiadaniu Judyta jest uosobieniem wiernego ludu Bozego. Wiersz kon-
cowy jest echem podsumowan, charakterystycznych dla epoki sedziow (Sdz 3,11.30;
5,22; 8,28). Formuta ta ponownie podkresla utozsamienie historii Judyty z dzie-
jami narodu. Pokdj osiagniety jej reka trwat jeszcze dlugo po jej $mierci. Judyta
zyje, dopdki zyje lzrael: wida¢ tu tgsknote za eschatologiczng radoscia ludu Bozego
w pokoju bez granic.

Ironiczna twarz Ksiegi Judyty pozwala lepiej zrozumie¢ jej znaczenie dla chrze-
Scijan. Nie przypadkiem poboznos¢ ludowa widzi w Judycie zapowiedz Maryi. Sre-
dniowieczny kaznodzieja i mariolog, $w. Antoni Padewski, wychodzi w swej typo-
logii (Judyta — Maryja) od facinskiego tekstu Rdz 3,15: ,,Ipsa conteret caput tuum,
et tu insidiaberis calcaneo eius”. W kazaniu na $wigto Zwiastowania przywotuje on
dzielng Judyte, ktéra ucieta glowe Holofernesa, czyli pyche diabelska. ,,Pokora ze-
trze pyche diabla”. W innym kazaniu podpowiada on stuchaczom, jak moga oni
depta¢ gtowe weza. Skuteczng bronig przeciw zakusom ztego ducha jest poprawne
myslenie o sobie, o swoim poczatku i koncu. Kto o tych sprawach poprawnie mysli,
odcina pyche diabelskg™™.

Staropolskie Godzinki o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny od-
nosza do niej tytut ,,Judyt wojujaca”. Maryja, podobnie jak biblijna Judyta, jest
wiec obrazem ziemskiego Kos$ciota, walczacego o zbawienie swych dzieci (Ecclesia
militans). Skuteczng bronig w tej walce jest pokorne poddanie si¢ suwerennej woli
Boga. Takie wlasnie jest przeslanie autora Ksiegi Judyty, zawarte w ironicznym prze-
ciwstawieniu tytutowej bohaterki zuchwatemu wodzowi wojsk asyryjskich. Tak sil-
ny kontrast przywodzi czytelnikowi na mys$l stawng zapowiedz zwycigstwa Mesjasza
nad ,,wezem” (Rdz 3,15). To z kolei uzasadnia chrzescijanska lekture tej ksiggi oraz
typologi¢ Judyta — Maryja.

53 S. Antonius de Padua, Sermones dominicales et festivi, Padova 1979, t. 11, s. 354.

5 Tamze, t. I11, s. 153 (,,qui bene cogitat, a se superbiam diaboli amputat”).

3 We wezesniejszej wersji: ,,Ty§ mocna bialoglowa, Judytha do tego, Abisai Dawida Zzywigca pra-
wego”. Zob. J. Krolikowski, ,, Godzinki o niepokalanym poczeciu Maryi ze Starego Sgcza”, [w:]
G.M. Bartosik (red.), W stuzbie Bogarodzicy, Czgstochowa 2009, s. 166.



