Ks. Antoni TRONINA
(Lublin, KUL)

Wiara Abrahama w tradycji zydowskKiej
na tle pism Nowego Testamentu

Katechizm Kosciota Katolickiego przedstawia Abrahama jako biblijny wzor
postuszenstwa w wierze (nn. 144-147). Zagadnienie to znalazto pogtebione opra-
cowanie w licznych publikacjach biblistow, takze polskich'; nie ma wigc potrzeby
do niego wraca¢. Ciagle mato jest natomiast opracowan tzw. literatury migdzy-
testamentalnej, stanowiacej pomost pomigdzy Starym a Nowym Testamentem.
Tematem niniejszego artykulu bedzie zatem ujgcie wiary Abrahama w tradycji
zydowskiej.

Od razu na poczatku nalezy stwierdzi¢, ze gtéwnym zrodiem tej bogatej
tradycji obok Pisma Swietego jest przekaz ustny, ktory z czasem zostal udoku-
mentowany w apokryfach i w pis$miennictwie rabinicznym. Apokryfy Starego
Testamentu to pisma dotyczace tematow biblijnych, odrzucone jednak przez ju-
daizm ortodoksyjny, a przechowane w przektadach na jezyki uzywane w pier-
wotnym chrze$cijanstwie. Dopiero niedawno cz¢$¢ tych tekstow, zachowanych
w oryginale, odnaleziono w Qumran. Natomiast pisma rabiniczne, zachowane
w jezyku hebrajskim i aramejskim, sag wyrazem rozwoju tradycji biblijnej w li-
turgii synagogalnej i w pobozno$ci prywatnej judaizmu po zerwaniu tacznosci
z wyznawcami Chrystusa.

Patriarcha Abraham zostat przedstawiony w Ksigdze Rodzaju (11, 27 — 25, 11)
jako wedrowiec zmierzajacy wraz ze swymi stadami z Mezopotamii w kierunku
Egiptu. Dzi§ wiadomo, ze w epoce Sredniego brazu droga ta, zwana szlakiem
Zyznego Polksigzyca, wedrowaty w poszukiwaniu zywnosci plemiona semickich
potkoczownikow, zwanych Amorytami. Archeologia potwierdza wigc w pewnej
mierze historyczno$¢ wydarzen opisanych w pierwszych rozdziatach Biblii, tacz-
nie z imionami patriarchow?.

Wraz z postacig Abrahama opowiadanie biblijne przechodzi od powszechnej
historii ludzkosci do poczatkow konkretnego ludu — narodu Hebrajczykow i do
ich oddania w stuzbie Bozej. Scena historii staje si¢ teraz bardziej konkretna,
koncentrujac si¢ na szczegotach geograficznych i rodowych. Przechodzimy wigc
od prehistorii do wydarzen, ktore maja coraz lepsze potwierdzenie w zrodlach

' P. OstaXskl, Bibliografia Biblistyki Polskiej, t. 1, Poznan 2002, s. 698-699; t. 3, Poznan 2010,
s. 685-686 zamieszcza pod hastem Abraham blisko 50 pozycji (do roku 2009).

2 Zagadnien tych dotyczy m.in. praca W. VOGELS, dbraham et sa légende. Genése 12,1-25,11,
Lire la Bible 110, Montréal-Paris 1996.
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pozabiblijnych. Imiona, miejsca, zwyczaje i prawa znajduja teraz odpowiedniki
w dokumentach historii innych ludéw Bliskiego Wschodu?®.

Legenda zydowska nie zajmuje si¢ jednak dokumentacja historyczna. Jej
gléwnym celem jest podkreslenie cnot patriarchdw. Zatrzymuje si¢ wigc nad kaz-
dym szczegdlem ich dziejow biblijnych i przedstawia ich jako wzory poboznosci
i odwagi. Abraham, ,,przyjaciel Boga”, byt postacia szczegdlnie ulubiona i podzi-
wiang przez rabinow. Jego wiara i poddanie Bogu sprawia, ze nardd zydowski
jest ,,ludem $wigtym”.

Dokumentacjg tej tradycji nalezy podzieli¢ na zrodta apokryficzne (1) i znacz-
nie pozniejsze, cho¢ zakorzenione w targumach, legendy dydaktyczne (2); sa one
zawarte zarowno w midraszu, jak tez w opowiesciach rabinicznych. Trzeba tez
odrézni¢ tradycje palestynskie i babilonskie od tych, ktore rodzity si¢ w §rodo-
wisku Zydéow* aleksandryjskich w Egipcie. Na koniec (3) ukazemy nowotesta-
mentalne tlo tej tematyki, a zwtaszcza polemike §w. Pawla z zZydowska nauka
o usprawiedliwieniu z uczynkow.

1. Apokryficzne opowiesci o Abrahamie

Dwa sposrod apokryféw dotycza wprost postaci Abrahama. Pierwszym z nich
jest Apokalipsa Abrahama, datowana na koniec I wieku po Chr., cho¢ zachowa-
na jedynie w poznej wersji staro-cerkiewno-stowianskiej. Drugim tekstem, nie-
wiele pozniejszym, jest Testament Abrahama, powstaly w srodowisku egipskim
1 wyrazajacy mys$li znacznie bardziej uniwersalistyczne niz typowo palestynska
Apokalipsa. Ten drugi tekst pominiemy w naszych rozwazaniach, gdyz nie doty-
czy on wprost wiary patriarchy. Poza tym wzmianki o Abrahamie i prébach jego
wiary sa rozproszone w wielu innych apokryfach, podobnie jak w ksiggach Pisma
Swietego.

Podstawowym tekstem biblijnym mowiacym o wierze Abrahama jest Rdz 15,
6; pojawia si¢ tam po raz pierwszy formuta hebrajska he’'emin beJHWH, ,juwie-
rzyt w Pana”. Formula ta podkresla osobowy charakter wiary biblijnej, ktora jest
przylgnieciem (czasownik ‘aman w osnowie sprawczej) do Boga, zawierzeniem
Mu (por. Wj 14, 31; Lb 14, 11; 2 Krn 20, 20). Ciekawe, ze do Rdz 15, 6 ani razu nie
nawiazuje tradycja apokryficzna, cho¢ z upodobaniem przytacza ona inne teksty
z historii Abrahama’®. Ograniczymy si¢ tu do najbardziej charakterystycznych
uje¢ wiary Abrahama w literaturze apokryficzne;.

3 Np. A. TRONINA, Abraham — ojciec wierzqcych, w: Wiara w postawie ludzkiej, red.

W. Stomka, Lublin 1991, s. 11-26.

4 Ortografia polska rozr6znia podwdjna pisowni¢ tego etnonimu: majuskula (jako pojecie et-
niczne) i minuskuta (w sensie wspolnoty wiary).

5 S. DELAMARTER, 4 Scripture Index to the Charlesworth’s ,,The Old Testament Pseudepigra-
pha”, Sheffield 2002, s. 13-14.
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Apokalipsa Abrahama powstata w srodowisku faryzejsko-rabinicznym po zbu-
rzeniu Swiatyni przez Rzymian (rok 70 po Chr.) i utracie niepodleglosci Izraela.
Autor wyraznie przestrzega czytelnikow, aby nie ulegali batwochwalstwu rzym-
skich okupantéw, lecz trwali w monoteistycznej wierze przodkow. Ksigga dzieli
si¢ na dwie czg$ci: w poczatkowych rozdziatach (1-8) zawarta jest haggada o na-
wroceniu Abrahama z batwochwalstwa na monoteizm; dalsze rozdziaty (9-32)
to midrasz do tekstu Rdz 15, 9-11. Zauwazmy, ze autora interesuje nie tyle wiara
Abrahama, co jego uczynki, zmierzajace do wytegpienia batwochwalstwa. Taka
jest wlasnie wymowa pierwszej czgséci apokryfu.

Midrasz, stanowiacy druga czgs$¢ utworu, koncentruje si¢ na nagrodzie przy-
gotowanej dla patriarchy. Jej opis zaczyna si¢ sceng wzigcia Abrahama do nieba
(10-16); podczas tej podrdzy patriarcha otrzymuje siedem wizji, w ktorych oglada
kolejno: tron Bozy (17-18), gwiazdy niebieskie (19-20), dzieto stworzenia (21-22),
Adama i Ewe (23-24), posag idola zazdrosci (25-26), wreszcie gniew Bozy na
pogan (27-28) i Sad Ostateczny (29-32). Zanim nadejdzie dzien Sadu, rozegra
si¢ walka, w ktorej poganie bgda zabija¢ wiernych jedynemu Bogu, spala Jego
Swiatyni¢ 1 zrabuja $wigte naczynia. Bog jednak zesle na nich plagi ostateczne
i dokona Sadu nad swiatem. Wtedy sprawiedliwi ozyja i beda sprawowaé wladzg
krolewska i sedziowska®.

Po tych siedmiu wizjach Abraham wraca na ziemig jako ,,Wybraniec” Bozy
(31, 1). Apokryf nie mowi wprost o mesjaszu; zycie Abrahama jest tu ukazane
jako wzdr odwrocenia si¢ od batwochwalstwa, wiary w jedynego Boga i postawy
cztowieka prawego. Oredzie to ubrane jest w aktualna wowczas szatg literacka
wizji, objawien i podrozy niebieskich.

Posta¢ Abrahama, akcentowana w apokryfie, jest przedmiotem szczegolnego
zainteresowania tradycji zydowskich zawartych w licznych dokumentach litera-
ckich. Najstarsze $lady tej literatury znajdujemy w bibliotece qumranskiej. To
z grot ukrytych nad Morzem Martwym pochodza oryginalne rekopisy Ksiegi
Jubileuszy, znanej dotychczas z etiopskiego przektadu. Tam tez odkryto ara-
mejski tekst, spisany na przetomie I i II wieku przed Chr., zatytutowany przez
pierwszych wydawcow Genesis Apocryphon. Jest to swobodna parafraza poczat-
kowych rozdziatow biblijnej Ksiggi Rodzaju. W tekscie tym pojawiaja sig kolejno
postacie sprawiedliwych Starego Testamentu: Lameka, Noego i Abrama. Dlatego
tez wspoélczesni badacze nazywaja ten ciekawy ,,apokryf” Historiq Patriarchéw.
Niestety, rekopis z pierwszej groty urywa si¢ gwattownie na poczatku 15. roz-
dziatu, na stowach Bozej obietnicy potomka. Gdy Abram wskazuje na Eliezera
z Damaszku, Bog wyjasnia: ,,Nie ten otrzyma twoje dziedzictwo lecz ten, ktory

6 Tekst starostowianski apokryfu opracowat krytycznie R. RuBINKIEWICZ, LApocalypse

d’Abraham en vieux slave, Lublin 1987; tekst pol., w: Apokryfy Starego Testamentu, red. R. Ru-
binkiewicz, Warszawa 1999, s. 446-456.

7 Jego przeklad z komentarzem zob. A. TRONINA, Ksiega Patriarchow (Apokryf Ksiggi Rodzaju
1020), w: TeNzZE, Wokot Biblii w Qumran, Krakow 2012, s. 57-160.
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wyjdzie...” (Rdz 15, 4). Brak wigc kluczowych dla naszego tematu stow, nastg-
pujacych po tej zapowiedzi: ,,Uwierzyl Abram Panu, a On poczytal mu to za
zastugg” (15, 6).

Stow tych nie znajdujemy tez w innych rekopisach z Qumran, cho¢ postac
Abrahama pojawia si¢ tam wielokrotnie. Najstarsze zrodta zydowskie ukazuja
go jako ojca narodu wybranego. W Psalmach Salomona, powstaltych w potowie
I wieku przed Chr., autor odwotuje si¢ do przymierza zawartego z ojcami: ,, Iy bo-
wiem wybrate$ plemi¢ Abrahama nad wszystkie ludy, i nadate§ nam imi¢ Twoje,
Panie, ktore nigdy nie bedzie nam odjete” (9, 7)8. Nawet przytaczajac poganskie
dekrety, Jozef Flawiusz odwotuje sie do Abrahama jako ojca Zydéw (Ant. 12, 226;
14, 255).

W calej literaturze wczesnego judaizmu kluczowa role odgrywa wspomnie-
nie przymierza Boga z Abrahamem. Wystarczy tu przytoczy¢ fragment Ksiegi
Jubileuszy, bedacy parafraza Rdz 15, 18-20: ,,Na zakonczenie tego dnia Abram
zlozyl w ofierze te czgsci zwierzat, ptactwo i ofiary pokarmowe. Spalil to wszyst-
ko w ogniu. Tego wigc dnia zawarliSmy przymierze z Abramem tak, jak to uczy-
niliSmy ongi$ tego samego miesigca z Noem. Abram ze swej strony dokonat od-
nowienia §wiat i obowiazujacych na zawsze przepisow” (Jub 14, 19-20).

Zestawienie obu przymierzy (z Noem i z Abramem) oraz ich aktualizacj¢
w pokoleniu obecnym spotykamy juz wczesniej w literaturze deuterokanonicz-
nej (por. Syr 44, 17-21). Apokryfy poglebiaja mysl o wybranstwie potomstwa
Abrahama dzigki jego wierze (PsSal 9, 8-11; TestLew 15, 4). Ze wzgledu na swa
wzorcowa wiarg patriarcha zastat nazwany ,,przyjacielem Boga” (Iz 41, 8; 2 Krn
20, 7); tytut ten zostanie che¢tnie podjety w tradycji apokryficznej. Komentujac
probe, jaka byta dla Abrahama $mier¢ Sary i jej pogrzeb w obcym kraju (Rdz
23, 19), Ksiega Jubileuszy wyjasnia: ,,W tym okazal si¢ wiernym, zostal uznany
i zapisany na niebieskich tablicach jako przyjaciel Pana” (19, 9)'°.

Tradycja zydowska podkresla mocno osobiste zastugi Abrahama. Wyrazaja
si¢ one gtownie w postuszenstwie woli Bozej. Po zakonczeniu najcigzszej proby,
jaka byto ofiarowanie Izaaka (Rdz 22), Bog mowi do Abrahama: ,,poniewaz to
uczynite$ i nie odmowites Mi swego syna pierworodnego, ktorego bardzo ko-
chasz, bgdg ci blogostawil i rozmnoze twoje potomstwo jak gwiazdy na niebie lub
jak piasek na wybrzezu morza i sprawig, ze twoje potomstwo odziedziczy mia-
sta twoich nieprzyjaciol. Dzigki twemu potomstwu wszystkie narody ziemi bgda
btogostawione, poniewaz ty byles postuszny moim stowom. Oznajmig wszystkim
o tym, ze byle§ mi wierny we wszystkim, co ci nakazatem” (Jub 18, 15-16)".

8 Przektad wg A. TRONINA, Psalmy Salomona oraz ich echa w pismach Nowego Testamentu, cz.

2, ,,Roczniki Teologiczne” (RT) 42/1 (1995), s. 46. Por. 3 Mch 6, 3; 4Q176 1-2 1 10; mGittin 89a.

® Przektad A. KoNDRACKI, W: Apokryfy Starego Testamentu, s. 289. Por. Ksiega Jubileuszow
(Jub), 12, 22-24; 15, 3-16; 4 Ezd 3, 13-15; 2 Bar 57, 1.

0" Tamze, s. 296.

" Dokument Damascenski z Qumran: ,,Abraham tak nie postgpowat i zostat poczytany za przy-
jaciela, poniewaz strzegl przykazan Bozych, a nie szed} za pozadaniem swego ducha” (CD III,
2-3). Przektad wiasny.
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Sprawiedliwo$¢ Abrahama pojmowano rowniez jako zawierzenie Bogu, ktore
objawito si¢ podczas jego licznych dos§wiadczen i zaowocowato cudami (Jub 11,
18-22; 19, 8). Tradycja biblijna i pozabiblijna wskazuje, ze dowodem pobozno-
$ci Abrahama byla jego gotowos¢ do oddania Bogu w ofierze wlasnego syna.
Inicjator powstania machabejskiego, kaptan Matatiasz, przed $miercia zachgca
swych synow do wiernosci Bogu, powotujac si¢ na przyktady biblijne: ,,Czyz nie
w czasie pokusy Abraham okazat si¢ wiernym? I to mu zostalo zaliczone jako
sprawiedliwo$¢” (1 Mch 2, 52)!2.

Apokryfy widza w Abrahamie wzor czlowieka sprawiedliwego, a nawet bez-
grzesznego. Przestrzegal on w sposob doskonaty Prawa, kiedy jeszcze nie bylo
ono spisane (Jub 16, 28; 23, 10). Wedtug Filona, byl on ,,niepisanym Prawem”',
Pisma z Qumran (CD XVI1,6) ukazuja obrzezanie Abrahama jako dowod, ze za-
chowywat on cale Prawo. Bog sam nauczyt go sktadania ofiar (4Q158 4-6), a za-
chowanie przepisow czystosci rytualnej taczy si¢ z ,,przymierzem Abrahama”
(CD XIL11).

Znaczenie Abrahama nie ogranicza si¢ do Zydow, lecz rozciaga na cala
ludzkos¢ (Jub 24, 11 za Syr 44, 19-21). Rowniez biblijne opowiadanie doznaje
w apokryfach rozszerzenia. Liber Antiquitatum Biblicarum (6, 9) Pseudo-Filona
twierdzi, ze Abraham odmoéwit udziatu w budowie wiezy babilonskiej (Rdz 11,
1-9). Sprzeciwit si¢ on batwochwalstwu i oddat czes¢ Bogu jedynemu, ktorego
madros¢ i moc zauwazyl w harmonii stref niebieskich'. Z tego wzgledu zostat
on nazwany pierwszym prozelita (Tanchuma 32a) i wyniesiony ponad niebiosa
(LAB 18, 5). Apokryfy stawia go jako wiernego §wiadka i wzor meczennikow (4
Mch 13, 18), a jego grob w Hebronie otoczony byt czcia juz w czasach Nowego
Testamentu (Jozef FL., Bell. 4, 531).

W judaizmie hellenistycznym Abraham jest wzorem cnot uniwersalnych. Juz
biblijna Ksigga Madrosci dostrzega w nim Sprawiedliwego, ktory byt ,,nienagan-
ny przed Bogiem” i ,,mgzny wobec litosci dla dziecka” (Mdr 10, 5)". Temat ten
rozwija szeroko Filon z Aleksandrii w licznych pismach'é. Zydzi wraz z obiet-
nicami danymi Abrahamowi dziedzicza takze jego cnoty (De sacrificiis 43).
Pisma alegoryczne Filona ukazuja Abrahama jako megdrca, ktory naucza przy-
ktadem wiasnego zycia'”. Abraham nigdy nie popehnit grzechu; jego $miech

12 Podobnie Jozef Flawiusz, Antiquitates Iudaicae, 222-236; por. VII, 333.

3 De Abrahamo 275-276.

4 Jub 12,1-21; 21,3-5; Apokalipsa Abrahama (ApAbr), 1-8. Temat ten podejmuja ch¢tnie Filon
z Aleksandrii i Jozef Flawiusz.

15 4 Mch 16, 20; Syb I11, 218.

16 De Abrahamo 13; De Cherubim 40, Quod deterius 59; De posteritate Caini 62. 75-76; De so-
brietate 17, De migratione Abrahami 125.

7 De Cherubim 7. 10. 45; Quod Deus sit immutabilis 4, De somniis 1, 160; De vita Mosis 1,76.
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na wiadomos¢ o poczeciu Izaaka (Rdz 17, 15-16) nalezy wigc interpretowac jako
rado$¢ medrca'd.

Przytoczone teksty dowodza, ze judaizm okresu po niewoli ukazywat
Abrahama zwlaszcza jako ojca wszystkich Zydow. Jego postaé byta wzorem wiary
i przykladem dobrego postgpowania. Blogostawienstwo i przymierze z Bogiem,
oparte na wierze Abrahama, stanowity podstawe zydowskiej tozsamosci. Nieco
inne akcenty spotkamy w pdzniejszym judaizmie rabinicznym, ktory uksztatto-
wat si¢ w Palestynie po kontrowersjach z wyznawcami Chrystusa i odlaczeniu sig
Synagogi od zywego nurtu chrzescijanstwa. Slady tego roztamu mozna zauwa-
zy¢ rowniez w rozwoju legendy Abrahama.

2. Abraham w podaniach dydaktycznych

Posta¢ Abrahama ukazywano w judaizmie jako wzor do nasladowania na dwa
sposoby. Jedni ktadli nacisk na jego wiarg, inni za$ na wytrwato$§¢ w doswiad-
czeniach zycia. Ten pierwszy aspekt rozwinatl zwlaszcza Filon z Aleksandrii
w oparciu 0 Rdz 15, 6. Abraham w jego pismach pojawia sig jako ideat cztowieka,
ktory zawierzyt Bogu'. Ofiarowanie Izaaka wyjasnia on jako dzigkczynna ofiarg
jego ojca za wszelkie dobro otrzymane w zyciu®’. Poglad ten jednak nie znalazt
uznania u Zydéw palestynskich. Podczas powstania machabejskiego takze alek-
sandryjscy Zydzi nie uwazali, by samo pochodzenie od Abrahama byto wystar-
czajacym powodem do ocalenia?'.

Przeglad swiadectw poznego judaizmu nalezy rozpocza¢ od fargumow, sa
one bowiem $wiadectwem liturgiczne] interpretacji tekstu biblijnego. Targum
do Pigcioksiggu wspomina o Abrahamie okoto 60 razy??. Tutaj z koniecznosci
ograniczymy si¢ do bardziej znamiennych przykladéw zaczerpnigtych z cyklu
Abrahama (Rdz 12-25). Dodatki i przeksztatcenia tekstu biblijnego zaznacza-
my kursywa. Trzy gtéwne targumy to Onkelos (skrot: O), Neofiti (N) i Pseudo-
Jonatan (PsJ)?.

Na poczatku opisu wielkiej teofanii (Rdz 15), zaréwno targum Neofiti,
jak 1 Ps] podkreslaja moment wielkiego niepokoju w sercu Abrama przed

8 Legum allegoriae 3, 217-219; De Cherubim 106; Quod deterius 124; De mutatione nominum
154-166.

1 Legum allegoriae 3,228; De migratione Abrahami 44; Quis rerum divinarum haeres sit 8-9.
90-95; De mutatione nominum 177-186.

% Quod Deus sit immutabilis 4; De somniis 1, 194-195.

2l 4 Mch 14, 20; 16, 15-23; 18, 1-2. 20-23. Zbior apokryfow greckich opracowat M. WojciEcHOw-
SK1, Apokryfy z Biblii greckiej. 3 i 4 Ksiega Machabejska, 3 Ksiega Ezdrasza oraz Psalm 151
i Modlitwa Manassesa, Warszawa 2001.

2 R. Lk Deaut, Targum du Pentateuque, V: Index analytique, Paris 1981, s. 28-29.

2 Szerzej na temat targumow zob. W. CHRoOSTOWSK1, Palestynskie targumy Piecioksiegu, ,,Colle-
ctanea Theologica” (CT) 61/2 (1991) 33-46; A. TRONINA, Najstarsze ttumaczenia Piecioksiegu, CT
69/1 (1999), s. 47-62.
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spotkaniem z Panem. ,,Po tych wydarzeniach, gdy zgromadzity si¢ wszystkie kro-
lestwa do walki z Abramenm [...], Abram pomys$lat w sercu i rzekt: Biada mi teraz!
Czyzbym otrzymal zaptatg za (spetnianie) przykazan juz w tym $wiecie i nie miat
udziatu w §wiecie przysztym? [...] Dlatego stowo prorockie sprzed Boga zosta-
o (skierowane) do sprawiedliwego Abrama, méwiac: Nie boj si¢, Abramie [...],
nagrody za twe dobre czyny sa przygotowane dla ciebie przede Mna dla swiata
przysziego™*.

Starozytna tradycja nie mogla uznaé, ze Abraham mogt rozesmiac si¢ na wies¢
o synu obietnicy (Rdz 17, 17). Znak niedowierzania staje si¢ wigc w targumie
znakiem zdumienia: ,,Abraham upadt na twarz i zadziwif sie w sercu”?. Innym
przyktadem interpretacji tekstu biblijnego jest wzmianka o modlitwie Abrahama
w Beer-Szebie (Rdz 21, 33). Targum Neofiti przedstawia tu Abrahama jako apo-
stota prawdziwej wiary i mistrza modlitwy. ,,Abraham zasadzil ogrod w Beer-
Szebie i przygotowal positki dla podroznych. Kiedy juz najedli si¢ i napili, chcieli
mu placi¢ za pokarm i napoj. Lecz on im mowil: To, co jecie, pochodzi od Tego,
ktory przemowit i $wiat powstal! A oni nie oddalali si¢ stamtad, dopoki nie na-
wrocit ich 1 nie nauczyl wielbi¢ Pana §wiata. (Abraham) sprawowat kult i modlit
si¢ w imi¢ Stowa Pana, Boga $§wiata™?®,

Na koniec tego pobieznego przegladu zatrzymajmy si¢ nad tekstem Rdz 22,
bardzo rozbudowanym w targumach?. Liturgiczne komentarze do ofiarowania
Izaaka dramatyzuja probg wiary, ktora staje si¢ symbolem nie tylko wierno$ci
Abrahama, ale tez gotowosci Izaaka. Zauwazmy trzy etapy dojrzewania wiary
Patriarchy. Na poczatku Rdz 22 tradycja targumiczna wstawia dyskusj¢ pomig-
dzy obydwoma synami Abrahama, sugerujac gteboka motywacjg ofiary Izaaka.

,,P0 tych wydarzeniach, gdy [zaak z Izmaelem posprzeczali sig, [zmael rzekt:
Ja bede dziedziczyt po ojcu, bo jestem jego pierworodnym. [zaak za$ rzekt: Ja
bede dziedziczyt po ojcu, bo jestem synem jego Zony Sary, ty za$ jestes synem
Hagar, niewolnicy mej matki! Izmael odpart: Ja jestem bardziej sprawiedliwy od
ciebie, poniewaz zostalem obrzezany w wieku 13 lat i gdybym nie chciat, nie po-
zwolitbym sig obrzeza¢. Ty za$ zostale$ obrzezany majac osiem dni; gdyby$ miat
swiadomo$¢, moze nie datbys si¢ obrzezaé! 1zaak odpart: Teraz mam 37 lat i nie
odmoéwig, choéby Swigty — niech bedzie blogostawiony — zazadat wszystkich

2 Tekst targumu (N i PsJ) do Rdz 11,27-25,11 por. R. L DEaur, Targum du Pentateuque, I:
Genese, Paris 1978, s. 146-243. Targum Onkelosa zob. B. GROSSFELD (ed.), The Targum Ongelos to
Genesis, Edinburgh 1988, s. 62-95.

% Tak w N i PsJ; O czyta: ,,rozradowat si¢ w sercu”. Por. E.A. PuiLLips, Incredulity, Faith, and
Textual Purposes: Post-biblical Responses to the Laughter of Abraham and Sarah, w: C.A. EvaNs
— J.A. SANDERS (eds.), The Function of Scripture in Early Jewish and Christian Tradition, Shef-
field 1998, s. 22-33.

26 R. HAYWARD, Abraham as Proselytizer at Beer-Sheba in the Targums of Pentateuch, ,,Journal
of Jewish Studies” 49 (1998), s. 24-37.

2 R. Le DEAUT, La nuit pascale. Essai sur la signification de la Pdque juive a partir du Targum
d’Exode XII,42, Roma 1963, s. 153-178.
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moich cztonkéw! Gdy tylko te stowa dotarty do Wtadcy §wiata, natychmiast sto-
wo Pana poddato probie Abrahama” (PsJ Rdz 22, 1).

W centralnym momencie proby zostaje podkreslona zarazem postawa wiary
ojca, jak 1 gotowosci syna. Izaak otrzymuje widzenie $wiata nadprzyrodzonego:
,»Potem Abraham wyciagnat dton i ujat néz, aby zlozy¢ w ofierze swego syna
Izaaka. Izaak przemoéwit do swego ojca Abrahama: Ojcze moj, zwiaz mnie do-
brze, abym ci nie przeszkadzat i nie uniewaznit twej ofiary, i nie zostat wrzucony
do dotu zagtady w swiecie przysztym! Oczy Abrahama byty utkwione w oczach
Izaaka, a oczy Izaaka zwrocily si¢ ku aniotom w goérze, ktorych Abraham nie
widzial. W tym momencie dat si¢ stysze¢ glos z nieba: Przyjdzie zobaczy¢ dwoch
jedynakéw na $wiecie. Jeden sklada ofiarg, a drugi jest ofiarowany. Ten, ktory
sktada ofiarg, nie cofa sig, a ten, ktory jest ofiarowany, nadstawia gardta” (N Rdz
22, 10).

Na koniec, po zlozeniu catopalnej ofiary z barana, tekst targumu sigga do
przesztosci, gdy ojciec przyjat rozkaz Bozy, a jednoczesnie do przyszlosci, gdy
potomkowie Abrahama bgda przesladowani, Bég wspomni na wierno$¢ ojcow
1 okaze mitosierdzie swemu ludowi: ,,Abraham oddat cze$¢ i modlit sie¢ w imig
stowa Panskiego, mowiac: Btagam Cig, Panie, na mitos¢ Twoja! Wszystko jest
Tobie jawne i znane. Nie bylo w mym sercu rozdarcie od chwili, gdy kazate§ mi
zlozy¢ w ofierze syna mego Izaaka, zamie¢ go w pyt i proch przed Toba! Wstatem
wczesnie rano i zaczatem dokladnie spetniac te stowa, z radoscia, i wypetni-
fem (Twa) wolg. A teraz, gdy Twoi synowie znalezli si¢ w udrgce, wspomnij na
zwiazanie (‘ageda) ich ojca Izaaka i wystuchaj glosu ich blagania. Wystuchaj ich
i uwolnij od wszelkiego ucisku! Niech przyszte pokolenia powiedza: Na gorze
sanktuarium Pana, gdzie Abraham ofiarowal swego syna Izaaka, na tej gorze
ukazata mu si¢ chwata Szekiny Pana” (N Rdz 22, 14)%,

Przejdzmy teraz od liturgicznych interpretacji targuméw do ludowych opo-
wiesci zawartych w midraszach i w tradycji talmudycznej. Opowiadania doty-
czace dziecinstwa Abrahama sg tu wyraznie wzorowane na biblijnych dziejach
Mojzesza. Krol Nemrod (por. Rdz 10, 8-12) dowiedziat si¢ od swych magow
i czarownikow, ze wkrotce narodzi si¢ chlopiec, ktory wyrosnie na jego $miertel-
nego wroga. Wydat wigc rozkaz, aby wszystkie brzemienne kobiety zgromadzi¢
razem, a chlopcow z nich zrodzonych zgtadzi¢. Matka Abrahama ukryla wigc
swa ciazg przed Terachem, ktory byt wiernym stuga Nemroda. Udata sig do jaski-
ni na samotno$ci, aby tam oczekiwa¢ narodzin syna. Pomagat jej aniot Gabriel,
zestany przez Boga. Gdy Abraham si¢ narodzit, bit od niego blask jak od Noego,
a zdumiona matka opuscita go. Gabriel zapobiegt jego Smierci, sprawiajac, ze
mleko poptyngto z malego palca niemowlgcia.

Juz w dziecinstwie Abraham poznat prawdziwego Boga. Poczatkowo ktaniat
si¢ gwiazdom, ale gdy ksigzyc ur6st i przyémit gwiazdy, stat si¢ przedmiotem

2 R. VICENT, Parola di Dio, Sacra Scrittura e Tradizione negli scritti giudaici intertestamentari,

w: ,,Dizionario di Spiritualita Biblico-Patristica” 46 (2007), s. 173-204.
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jego adoracji. O $wicie uwielbit wschodzace stonce, ale gdy chmura zakryta ston-
ce, zrozumial, ze istnieje niewidzialny Bog, ktory sprawuje wtadz¢ nad sitami
przyrody, ktore nie sa godne Jego majestatu (GenR 38)%.

Abraham postanowit wigc przekona¢ innych do swej nowej wiary i zniszczy¢
batwochwalstwo panujace w kraju Nemroda. Wrdcit do matki i ojca, ktory zyt na
dworze Nemroda, produkujac posagi bozkow. Pewnego dnia, gdy ojciec wyje-
chal, Abraham pottukt wszystkie idole w jego warsztacie; zostawit tylko jednego,
ktoremu wtozyt do reki mtot. Gdy Terach powrdcit, Abraham oskarzyt tego boz-
ka o to, ze pobil pozostatych. Terach wyznat, ze to niemozliwe. W odpowiedzi
ustyszal: ,,Jakze wigc mozesz czci¢ obraz, ktory nie ma mocy?”. Nemrod za t¢
zniewagg postanowit pozby¢ si¢ Abrahama i spali¢ go w ogromnym piecu. Byta
to jedna z prob, jakie patriarcha musial przejs¢ dla wyprobowania swej wiary.
Wida¢ tu wptyw podobnego opowiadania z Ksiggi Daniela o trzech mtodzien-
cach: takze Abraham ocalal z pomoca aniota. Nemrod ze swa $§wita zdumiat sig,
widzac Abrahama w piecu ognistym jakby w ogrodzie Eden*’.

Abraham na rozkaz Bozy opuscit krolestwo Nemroda i udat si¢ w nieznanym
kierunku. Fakt, ze zgodzit si¢ podja¢ taka podroz, swiadczy o jego ogromnym
zaufaniu Bogu. Zabrat ze soba swa zong Sarg, ktora byla corka jego starszego
brata Harana, oraz ,,dusze, ktore zyskali” (Rdz 12, 5). Fraza ta oznacza tych, kto-
rych nawrdécil on na nowa wiarg. Abraham nawracal m¢zczyzn, a Sara kobiety.
Do dzi$ konwertyta na judaizm nazywa si¢ ,,synem” badz ,,corka ojca naszego
Abrahama”.

Inng probe miat przejs¢ Abraham podczas glodu w Kanaanie. Aby uciec przed
glodem, zstapit do Egiptu. Dopiero gdy znalazt si¢ tam, uswiadomit sobie pigkno
swej zony. Rzekt do Sary: ,,Teraz wiem, ze jeste$ pigkna kobietg” (Rdz 12, 11).
Jak to mozliwe, ze nie widziat tego wczesniej? Ot6z Abraham wiodt czyste zycie
i dotad nawet nie spojrzat na zong. Ale gdy przekraczali rzekg egipska, dostrzegt
jej odbicie w wodzie i dopiero wtedy docenit jej pigkno®'. Pézniejszych komen-
tatoréow niepokoi jego ktamstwo, gdy Sar¢ nazwat swa siostra. Obecnie wiemy,
ze Huryci, posrod ktorych Abraham zyl w Mezopotamii, znali pewien zwyczaj
prawny: me¢zowie ,,adoptowali” tam Zony jako swe siostry. Ta instytucja byta juz
mato znana w czasach spisania historii biblijnej; stad nowe szczegdlty. Midrasz
wykazuje, ze pobyt Abrahama i Sary w Egipcie konczy si¢ szczgsliwie. Faraon
nie tylko dat Abrahamowi stada i trzodg, ale tez przyznat Sarze ziemi¢ Goszen,

¥ Genesis (albo Bereszit) Rabba to zbior tradycji midraszowych zwiazanych z pierwsza ksigga
Tory, uporzadkowany wedtug kolejnosci wersetow biblijnych. Jest to jeden z najstarszych midra-
szy egzegetycznych, datowany na poczatek V wieku. Przektad francuski z komentarzem: Midrach
Rabba, ed. B. Maruani, A. Cohen-Arazi, Lagrasse 1987.

3 A. JELLINEK (ed.), Bet ha-Midrasch, Bd. I, Leipzig 1853, s. 33.

31 Temat ten, rozwijany w komentarzach $§redniowiecznych, jest obecny juz w qumranskim Apo-
kryfie Genesis (XX,9); zob. A. TRONINA. Wokol Biblii w Qumran, Krakow 2012, s. 147.
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ktora pdzniej zajma jej potomkowie. Dat jej tez za stuzaca wlasna corke, ksigz-
niczke Hagar®.

Wkroétce po powrocie do Kanaanu miat Abraham widzenie nocne o przysztych
losach swego potomstwa. Bog powiedzial mu o 400 latach niewoli Hebrajczykow
w Egipcie. Podczas ,,przymierza pomigdzy czg¢sciami” (Rdz 15, 17-18) Bog uka-
zal mu, jak Zydzi beda cierpie¢ od réznych obcych wladcow, ale okaza sie zwy-
cigzcami. To wszystko czg$ciowo uspokoito Abrahama, gdyz dotad nie otrzymat
on jeszcze obiecanego potomstwa.

Bozy nakaz obrzezania Abrahama i jego megskich potomkéw wiaze si¢ w Biblii
zarowno z obietnica przyszlej wielkosci, jak i ze zmiang imienia. Odtad ma sig
on nazywac nie Abram, lecz Abraham, a Saraj b¢dzie nosi¢ imig¢ Sara. Rabini za-
uwazyli, ze Bog dodat do obu imion liter¢ H, ktora dwukrotnie pojawia si¢ w nie-
wymownym imieniu samego Boga, JHWH. Nie przypadkiem Abraham i Sara
otrzymali syna Izaaka dopiero po obrzezaniu i zmianie imion. Obrzezanie stato
si¢ najwazniejszym obrzedem wiary i praktyk zydowskich.

Abraham, wzoér wspaniatomys$lnosci, goscinnosci i wspoélczucia, prosit Boga
o lito§¢ nad Sodoma i Gomora (Rdz 18) ze wzgledu na sprawiedliwych, ktorzy
mogli tam zy¢. Tradycja zydowska mowi, ze kazde pokolenie potrzebuje przynaj-
mniej 36 sprawiedliwych, aby mogto przezy¢. Abraham idzie nawet dalej i prosi
o ratunek dla tych miast, cho¢by znalazto si¢ tam 10 sprawiedliwych. Nie odwa-
zyl sig prosi¢ o wigcej, gdyz wiedziat z historii potopu, ze moze ich nie znalez¢
(GenR 49).

Relacje Izmaela i [zaaka z ich ojcem Abrahamem, a takze z ich duchowym po-
tomstwem staty si¢ przedmiotem dogtebnych badan i kontrowersji. Zydzi wywo-
dza swe pochodzenie od Abrahama przez [zaaka, a muzutmanie — przez [zmaela.
Ta roznica opinii znajduje wyraz w legendach o dwoch wiarach dwoch synow
Abrahama. Naktadanie si¢ tradycji wida¢ w opowiadaniu o tym, jak Abraham
w przebraniu odwiedza dom Izmaela. W rezultacie tej wizyty Izmael rozwodzi
si¢ z pierwszg zona i poslubia druga™®.

Najwazniejszym i najczesciej komentowanym epizodem w zyciu Abrahama
sa wydarzenia opisane w Rdz 22: proba wiary zakonczona cudownym ocaleniem
Izaaka i ofiarg zastgpcza z barana. Muzulmanie reinterpretuja caty ten epizod,
uwazajac, ze to Izmael towarzyszyt Abrahamowi owego dnia na gore ofiary. Zydzi
nie maja watpliwosci, ze Rdz 22 méwi o Izaaku. Patos i dramaturgia tego proste-
go i zwigztego opowiadania sprawiaja, ze nalezy ono do najbardziej znanych epi-
zodow w kulturze zachodniej. Echa tego wydarzenia rozbrzmiewaja przez wieki.
Absolutne zawierzenie Abrahama, gotowego ztozy¢ ofiar¢ z jedynego syna, jak

32 Pirke de-Rabbi Eliezer, 26 (ed. Warszawa 1852). Midrasz, przypisywany rabbiemu Eleazarowi
ben Hyrkanos, zostat ostatecznie zredagowany w Palestynie w pocz. IX wieku. Przektad hiszpan-
ski opracowat M. PEREZ FERNANDEZ, Los capitulos de Rabbi Eliezer, Valencia 1984.

33 Imiona tych dwdch Zon to Aisza i Fatima; sa to imiona zony Mahometa i jego corki. zob. Pirke
de-Rabbi Eliezer, 30.
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tez szlachetna i odwazna rezygnacja [zaaka, ktory nie jest juz dzieckiem (ma 37
lat), sprawiaja, ze takze dla zydow jest to najwspanialszy przyktad doskonatej
wiary. Fragment ten czyta si¢ w synagodze w dniu Nowego Roku, na poczatku
czasu pokuty, aby przypomnie¢ wiernym, czym jest prawdziwe poswigcenie.

Trzeba przy tym pamigta¢, ze Izaak nie zostat ostatecznie ztozony w ofierze.
Gorzka i bolesna proba dowiodla jednak, ze Abraham wraz z Izaakiem okaza-
li si¢ gotowi; akt immolacji nie byt wigc konieczny. Dlatego tradycja zydowska
mowi o zwiqzaniu (Akeda) 1zaaka, a nie o jego ofierze. W tym wzgledzie zydzi
roznig si¢ od chrzescijan, ktorzy od poczatku widzieli w doswiadczeniu Izaaka
zapowiedz meki Chrystusa®.

Ciagle zywo dyskutuje si¢ problem teologiczny: czemu Bog przeprowadzit
Abrahama przez tak dramatyczne doswiadczenie. Jedna z gtownych odpowiedzi
moéwi, ze potrzebna byta publiczna demonstracja wiary w Boga, aby przekonac
niewierzacych o Bozej suwerenno$ci. Haggada przedstawia jednak Boga, ktory
wspotczuje z Abrahamem. Wstgpny nakaz (,,Wez swego syna jedynego, ktorego
kochasz, 1zaaka) ukazuje delikatnos¢ Boga. ,,Twoj syn” moze oznaczac¢ zardowno
Izaaka, jak Izmaela. Podobnie ,,jedynego”, gdyz Izaak byl jedynym synem Sary,
a Izmael — Hagar. ,,Ktorego kochasz” tez niewiele wyjasnia: Abraham kochat
obydwu. Dopiero imi¢ ,,Izaak” wyjasnia Abrahamowi, czego Bog zada (Sanh
89b)*.

Epizod ten mozna rozwazac nie tylko jako wyraz wiary, ale i odrzucenie ofiar
sktadanych z ludzi. Wskazuje na to zastgpcza ofiara z barana. Wedtug rabinow
jednak byt to szczegdlny baran, zarazem ziemski i nadziemski. Jego skora postu-
zy za plaszcz Eliasza, jego zyly — za struny harfy Dawida, a rogi stang si¢ dwoma
trabkami: jedna zabrzmi pdzniej przy teofanii synajskiej, a druga zapowie przyj-
$cie mesjasza na koncu $wiata*®. Miejsce oftarza pokrywa si¢ z tym, gdzie Abel
i Noe sktadali swe ofiary i gdzie kiedy$ stanie Swiatynia. Ten rodzaj interpretacji,
daleki od literalnego, pozwala umiesci¢ ofiarg¢ Abrahama (Akedg) w kontekscie
symbolicznym: wiaze ja bowiem z wszystkimi waznymi zjawiskami religii zy-
dowskie;j. Ilustruje tez twierdzenie rabindéw, ze w Torze nie ma ,,wczesniej czy
p6zniej”, nie liczy si¢ chronologia, wszystko jest jednoczesne, bo ,,kazdy wiek
jest jednakowo odlegly od wiecznosci”™’.

Dla Zydéw Abraham jest nie tylko pierwszym monoteista. Jest ojcem ludu
zydowskiego, pierwszym patriarcha. Niektorzy twierdzili nawet, ze zachowywat
on wszystkie 613 przykazan Tory na dtugo przed jej objawieniem Izraelowi na
Synaju. Legenda podkresla zwlaszcza jego goscinnosé, silng wiarg i wspotczucie
dla stworzen. Abrahamowi dat Bég po raz pierwszy obietnicg ,,ziemi” dla jego

3 Ciekawe zestawienie tekstow tradycji zydowskiej i chrze$cijanskiej opracowat K. BarDsKI,
Abraham — tajemnica ojcostwa. Tradycja Izraela i Kosciola wyjasnia Rdz 22,1-14, Krakow 1999.
3 Traktat Sanhedryn z Talmudu Babilonskiego, zredagowany w VI-VII wieku.

3 Pirke de-Rabbi Eliezer, 31.

37 D. GoOLDSTEIN, Jewish Folklore and Legend, London 1980, s. 69.
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potomstwa. Ciasna ziemia Kanaan (Rdz 12, 7) dzigki jego zaslugom rozprze-
strzeni si¢ od Egiptu do Eufratu (Rdz 15, 18).

Chcac podsumowac zebrane materialy starszej i pdznej tradycji zydowskie;j,
zauwazamy, ze judaizm w ocenie Abrahama ktadzie nacisk bardziej na uczynki
sprawiedliwe patriarchy niz na jego zaufanie Bogu. Nalezy teraz przej$¢ do uka-
zania tradycji judaistycznych o wierze Abrahama na tle jego obrazu w pismach
Nowego Testamentu.

3. Nowy Testament o wierze Abrahama

Gdy przystepujemy do lektury tekstow Nowego Testamentu o Abrahamie®,
uderza nas wielka powsciagliwo$s¢ w stosunku do tradycji zydowskiej. Jan
Chrzciciel przestrzega przed poktadaniem nadziei w samym tylko biologicznym
pochodzeniu od biblijnego patriarchy: ,,Niech si¢ wam nie zdaje, ze mozecie sobie
moéwic: Abrahama mamy za ojca! Powiadam wam bowiem, ze Bog z tych kamie-
ni moze wzbudzi¢ dzieci Abrahamowi” (Mt 3, 9; por. Lk 3, 8)*.

Jezus nie kwestionuje bynajmniej genealogicznego pokrewienstwa Izraela ze
swym patriarcha; dlatego uzdrowi ,,corke Abrahama” opuszczona przez spotecz-
no$¢ wiary (Lk 13, 16) i przyniesie zbawienie dla domu Zacheusza, ,,bo i oni sa
synami Abrahama” (Ek 19, 9). Swiety Eukasz chetnie odnosi do Zydéw ten tytut
(Dz 3, 13. 25; 13, 26), chcac przez to podkresli¢, jak zywa byta u Apostotéw swia-
domos$¢ przynalezenia do wiary ojcow. Gdy sam Jezus ukazuje ,,synom krole-
stwa” niebezpieczenstwo wiecznego odrzucenia, chce im uzmystowié, ze w kro-
lestwie Bozym zasiada z Abrahamem — pierwszym prozelita — niekoniecznie jego
synowie w porzadku natury, lecz raczej podobni do niego przez wiarg — prozelici
(Lk 13, 28-29)*.

Czgste w judaizmie byto przekonanie, oparte na opowiadaniu Rdz 18, ze wsta-
wiennictwo Abrahama u Boga jest niezawodne. Przypowies¢ o bogaczu i Lazarzu
(Lk 16, 19-31) wyraznie kwestionuje ten wygodny poglad: ,,0jciec Abraham” nie
jest w stanie wydoby¢ z otchlani tego, ktory nie czynit milosierdzia.

Jezus podziela przekonanie poboznych Zydéw, ze patriarchowie, ktorzy zyli
w przyjazni z Bogiem, pozostaja z Nim takze po $mierci. Dlatego dowodzac
zmartwychwstania umartych, przytacza saduceuszom stowa Tory: ,,Jam jest Bog
Abrahama, Bog [zaaka i Bog Jakuba” (Mk 12, 26 i par.). Kto trwa w facznosci
z Bogiem Abrahama, ten nie przestaje zy¢ nawet po zej$ciu z tego Swiata.

3% 'W. BAIRD, Abraham in the New Testament: Tradition and the New Identity, ,Interpretation”
42 (1988), s. 367-379.

¥ B. Apamczewski, Kamienie nad Jordanem i dzieci Abrahama (Mt 3,9 par.), w: Piesniami dla
mnie Twoje przykazania, red. W. Chrostowski, Warszawa 2003, s. 35-46.

40 R. BARTNICKI, Przysztosé Krélestwa Bozego w wypowiedziach Jezusa, ,,Scripturac Lumen”
1 (2009), s. 171-189.
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Ewangelie uznaja wigc szczeg6lna rolg Abrahama jako ojca wierzacych, zwal-
czaja jednak jego przesadne uwielbienie. Jezus przewyzsza go nieskonczenie:
,Zanim Abraham stat sig, Ja jestem” (J 8, 58) — stwierdza w kulminacyjnym mo-
mencie dysputy z Zydami. W tej dyspucie Jezus uznaje Abrahamowe pochodze-
nie Izraela, ale nie pozwala traktowac¢ go mechanicznie: ,,Jesli jestescie dzie¢mi
Abrahama, to czyncie uczynki Abrahama” (J 8, 39).

O ile w nauczaniu Jezusa Abraham byl zwlaszcza wzorem postuszenstwa woli
Bozej, o tyle Pawel, walczac z biedami ,,zydujacych”, widzi w nim obraz czto-
wieka usprawiedliwionego przez wiarg. Dtuzsze zatrzymanie si¢ nad zydowska
interpretacja wiary Abrahama pozwala lepiej zrozumie¢ polemiczna reakcjg §w.
Pawta i jego nauk¢ o darmowosci taski. Jest ona zawarta w dwoch wielkich listach
Apostota (Ga 3-4; Rz 4) jako istotny element jego nauki o usprawiedliwieniu
z wiary. Obydwa te wielkie listy rozwijaja mysl zawarta w Rdz 15, 6: ,,Uwierzyt
Abraham Bogu i poczytano mu to za sprawiedliwo$¢™'.

Pawet podziela w pelni przekonanie o roli Abrahama jako ojca ludu Bozego.
Postawa ojca stanowi przeciez wzor dla dzieci. Na czym jednak polega ojcostwo
Abrahama? Judaizm i judeochrzescijanie odpowiadali bez wahania: Abraham jest
doskonatym wzorem przestrzegania Prawa, totez jego dzieci winny go w tym na-
sladowac, a narody moga otrzymac¢ btogostawienstwo, przyjmujac Dekalog i ob-
rzezanie. Pawet przeciwstawia temu mysleniu wiasne rozwigzanie: Abraham jest
wzorem wiary, totez jego dzieci musza wierzy¢ niezaleznie od obrzezania.

Dla Pawta kluczem dla odczytania roli Abrahama jest Chrystus. Jego ukrzy-
zowanie 1 zmartwychwstanie jest jedynym i definitywnym $rodkiem zbawienia
wierzacych; Apostot dostrzega wige zapowiedz tej samej logiki zbawczej w hi-
storii Abrahama. Jest to zbawcza logika taski osiaganej wylacznie przez wia-
re jako przylgnigcie do Bozego stowa. Abraham jest historycznym symbolem,
a zarazem profetyczna zapowiedzia tej taski*. Jest takze ojcem tych wierzacych,
ktorzy pochodza z poganstwa (Rz 4, 16). W tym wiasnie znaczeniu jest on ,,dzie-
dzicem s$wiata” (Rz 4, 13): nie dla chwaty Izraela, jak sadzili zydzi, lecz jako
,ojciec wielu narodow” (Rz 4, 17; por. Rdz 17, 5).

Konczac swa argumentacj¢ (Rz 4, 18-22), §w. Pawel przytacza jeszcze jeden
przyktad wiary Patriarchy: ,,Uwierzyl wbrew wszelkiej nadziei”. Przedmiotem
jego wiary byla teraz obietnica zrodzenia syna w starosci przez nieplodna Sarg.
Chociaz nie bylo juz zadnej ludzkiej nadziei na sptodzenie dziecka, Abraham
uchwycit si¢ stowa Bozego, zaufat Jego obietnicy. I wtasnie to zawierzenie ,,po-
czytano mu ku usprawiedliwieniu”. Wiara w Boza obietnicg zrodzita nowe zycie.

4 O. P. ROBERTSON, Genesis 15,6: New Covenant Expositions of an Old Covenant Texts, ,,West-
minster Theological Journal” 42 (1980), s. 259-289.

42 Sposrod ogromnej literatury zob. ostatnio R. PINDEL, Wierzqcy z Abrahamem. Analiza struk-
tury literackiej Ga 3,6-9, w: Zyjemy dla Pana, red. W. Chrostowski, Warszawa 2006, s. 305-318;
S. Witkowskl1, Usprawiedliwienie Abrahama i jego powszechne ojcostwo w wierze (Rz 4,1-12), w:
Jak smieré potezna jest mitosé, red. W. Chrostowski, Warszawa 2009, s. 495-509.
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Porownanie dotyczy wigc wzbudzenia nowego zycia z obumarlego ciata, nie za$
z bezgranicznego postuszenstwa cztowieka. Dlatego tez §w. Pawet nie przytacza
sceny ofiarowania Izaaka, tak chetnie przytaczanej w judaizmie jako przyktad
postuszenstwa.

Ostatni fragment (Rz 4, 23-25) stanowi zastosowanie obrazu do sytuacji
chrzescijan, zgodnie z zasada rabiniczna: ,,co napisano o Abrahamie, powtarza
si¢ w dziejach jego potomstwa” (GenR 40,8). Wiara Abrahama jest wzorem wiary
chrzescijanskiej, poniewaz ich przedmiot jest identyczny: dotyczy Boga, ktory
daje zycie umartym. Na Sadzie Ostatecznym bedzie nam poczytana sprawiedli-
wosc, jesli tylko okazemy t¢ sama wiarg, co Abraham. Jego wiara w Boga, ,,ktory
ozywia umartych” (Rz 4, 17), jest zapowiedzia wiary chrzescijanskiej w Boga,
ktory w sensie dostownym wskrzesit Jezusa z martwych®.

Pawlowe pojgcie postuszenstwa wiary narazone byto jednak na znieksztal-
cenie. Niektorzy uwazali, Zze wystarczy sama postawa duchowa, niezaleznie od
uczynkow ciata, ktore nalezy do grzesznego $wiata. Przeciwko takim pogladom
wystapit zdecydowanie $w. Jakub, podkreslajac, ze wiarg poznaje si¢ po czynach.
Przyktadem takiej zywej wiary jest wlasnie Abraham: ,,Ojciec nasz Abraham,
czyz nie dzigki uczynkom zostal uznany za sprawiedliwego, kiedy ofiarowat
swojego syna Izaaka? Widzisz wigc, ze wiara wspotdzialata z jego uczynkami
i przez nie stata si¢ doskonata” (Jk 2, 21-23)*. Na potwierdzenie swej tezy cytu-
je on te same slowa (Rdz 15, 6), ktorymi $w. Pawet dowodzit wyzszosci wiary
nad uczynkami (Rz 4, 3). Drugi cytat, zawierajacy honorowy tytut Abrahama
(,,Przyjaciel Boga”, Jk 2, 23), pochodzi z pdzniejszej tradycji biblijnej (Iz 41, §; 2
Krn 20, 7).

Wreszcie List do Hebrajczykow kilkakrotnie przywotuje posta¢ wielkiego
patriarchy Abrahama. W Hbr 2, 16 ,,potomstwem Abrahama” zostali nazwani
nie tylko zydzi, ale i wszyscy wierzacy w Chrystusa. Autor listu celowo uzyt
tego sformutowania, aby uzupetni¢ dane catej perykopy (Hbr 2, 5-18) — wiasnie
w rodzie Abrahama otrzymat Chrystus ,.krew i cialo”, z tego tez rodu wywodza
si¢ dzieci, ktore Bog powierzyt Jezusowi (2, 13). ,,Wielu synow”, ktérych Bog
chce doprowadzi¢ do chwaty (2, 10), to wlasnie owo ,,niezliczone potomstwo”
obiecane Abrahamowi. Bog zbawia ludzi, wlaczajac ich do wybranego rodu ,,0jca
naszej wiary’.

Kluczowy dla naszego tematu fragment Listu do Hebrajczykow (6, 8-19) pod-
kresla heroizm wiary Abrahama. Wyrazala si¢ ona nie tylko w postuszenstwie
icierpliwej wytrwatosci, ale takze w bohaterskiej ofierze zycia Izaaka. Najcigzsza
proba czekata na niego u kresu drogi, gdy osiagnat juz dojrzatos¢ w zawierzeniu.
Jego gotowo$¢ do wykonania nakazu Bozego jest tym bardziej znamienna, ze

¥ J.A. FiITZMYER, La lettera ai Romani, w: Grande commentario biblico, Brescia 1973, s. 1221.
4 Przektad i komentarz zob. J. Kozyra, List Swietego Jakuba (NKB.NT XVI), Czgstochowa 2011,
s. 160-170.

4 A. VANHOYE, Situation du Christ. Epitre aux Hébreux 1-2, Paris 1969, s. 358-359.
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nadzieje na spelnienie obietnicy wiazaly si¢ przeciez z tym ,,jedynakiem”.
Abraham stanat wobec niezglebionej tajemnicy, ale si¢ nie sprzeciwit. W godzi-
nie cigzkiej proby pozostal samotny w wierze, nie mogac z nikim dzieli¢ swej
rozterki. Wiara jego opierata si¢ jednak konsekwentnie na Bozej obietnicy. Taka
postawa zawiera juz w sobie zalazek wiary w moc Boza, zdolna przywrocic
zycie. ,,Ta bohaterska wiara zostata podwojnie nagrodzona: Abraham odzyskat
syna i objawione zostalo, ze to zdarzenie jest figura, zapowiedzia ofiary zbawie-
nia, ktora si¢ kiedys w pelni urzeczywistni’¢. Wiara Abrahama jest wzorem dla
Kosciota, a ofiarowanie Izaaka stanowi symbol (gr. parabole: 6, 19) tajemnicy
$mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa.

Tak wigc w Swietle objawienia Nowego Testamentu ,,obietnica” dana niegdy$
Abrahamowi jest sam Jezus Chrystus (Lk 1, 55. 73). Cale znaczenie typologiczne
patriarchy ma swe zrodto i wypetnienie w osobie i zbawczym dziele Chrystusa
(Ga 3, 16). Dlatego rodowod Jezusa Ewangelisci wywodza od Abrahama (Mt 1, 1;
Lk 3, 34). Dlatego tez wszyscy chrzescijanie s ,,potomstwem Abrahama i zgod-
nie z obietnica — dziedzicami” (Ga 3, 29). Swiety Pawel mocno akcentuje koniecz-
no$¢ wlaczenia si¢ w wiar¢ Abrahama. Jego duchowe synostwo to zaufanie stowu
Boga, przyjecie Jego planu zbawczego i oparcie swego zycia wytacznie na Nim.
To przede wszystkie przezwycigzenie ,,zgorszenia krzyza” (por. 1 Kor 1, 23).

Idac za nauka Nowego Testamentu, tradycja chrzescijanska wczesnie ustalita
relacje typologiczng pomigdzy Izaakiem a Chrystusem. Szczytowym punktem
tej typologii jest ofiarowanie Izaaka na gorze Moria, zapowiedz zbawczej ofiary
Chrystusa na Golgocie*’. Jak zwykle jednak w typologii biblijnej, wypetnienie
przewyzsza obietnicg. Moca swej wiary Abraham odzyskat syna zywego. Bog
jednak ,wlasnego Syna nie oszczedzit, ale Go za nas wszystkich wydal” (Rz 8,
32). Mimo to $mier¢ Chrystusa nie jest porazka, lecz zwycigstwem: ,W czym
bowiem sam cierpiat bedac doswiadczany, w tym moze takze przyj$¢ z pomoca
tym, ktorzy sa poddani probom” (Hbr 2, 18).

Zakonczenie

W zakonczeniu tego skrotowego przegladu tradycji zydowskiej i chrzescijan-
skiej nalezy zwrdci¢ uwage na to, co oba zbiory literackie taczy i co je dzieli.
Wspolny dla obu nurtow tradycji jest wielki szacunek dla postaci Abrahama jako
ojca wszystkich wierzacych. Chrzescijanstwo jednak rozszerza pojgcie jego ojco-
stwa daleko poza etniczne granice Izraela. Abraham jest ojcem wiary takze dla
pogan, zgodnie z obietnica Rdz 12, 3: ,,Przez ciebie ludy catej ziemi bgda otrzy-
mywaly blogostawienstwo”.

4 S.LacH, List do Hebrajczykow, Poznan 1959, s. 259.
47 A. TRONINA, Moria — Syjon — Golgota: transpozycja symbolu, “Ruch Biblijny i Liturgiczny”
36 (1983), s. 116-122.
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Cecha wyrozniajaca teksty Nowego Testamentu od pi$miennictwa zydow-
skiego jest natomiast przesunigcie akcentu z uczynkéw Abrahama na jego wiarg.
Wiara musi oczywiscie by¢ potwierdzona przez dobre czyny, ale jedynym zréd-
fem usprawiedliwienia jest zbawcze dzielo Chrystusa. Zbawienie przyszto przez
krzyz, ktorego zapowiedzia byl heroiczny akt zawierzenia ojca i syna na gorze
Moria. W tym wzgledzie kluczowym zaréwno dla Pawtla, jak i dla Jakuba jest
stwierdzenie Rdz 15, 6: ,,Abram uwierzyl i Pan poczytal mu to za sprawiedli-
wosC”.

La fede di Abramo nel giudaismo sullo sfondo
del Nuovo Testamento
SOMMARIO

Larticolo tratta sul tema della fede di Abramo nella tradizione del giudaismo
tardivo (i libri apocrifi e la letteratura midrashica). Lo sfondo giudaico serve fi-
nalmente per tracciare 'insegnamento della tradizione christiana (sopratutto di
San Paolo) sulla giustificazione che viene dalla fede. Cio che distingue i testi
del Nuovo Testamento dalla letteratura giudaica ¢ spostamento dell’accento dalle
opere di Abramo alla sua fede. La fede deve certamente essere verificata le opere
buone, ma I'unica fonte della giustificazione resta I'opera salvifica di Cristo.



