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Autorytet fundamentem wiary
w mysleniu religijnym sw. Augustyna

Fenomen wiary staje si¢ dostgpny poznaniu ludzkiego umystu wowczas, gdy
mys$l czlowieka wierzacego, zwracajac si¢ intencjonalnie ku sobie, odkrywa we
wlasnym wngtrzu jej obecno$¢. Doswiadczenie siebie jako cztowieka wierzacego
odstania zatem zjawisko wiary. Wokot niej koncentruje si¢ myslenie religijne,
gdyz czlowiek poznajac siebie, odnosi si¢ do niej niezaleznie od tego, czy do-
strzega w swym wngtrzu jej obecno$¢, czy tez nie widzac jej, odkrywa swoja
niewiare!.

Przez to fenomenologiczne ujgcie $w. Augustyn usituje uchwycic istote wiary
1 whasciwie ja opisaé. Jako rzeczywisto$¢ wewngtrzna i duchowa odstania si¢ ona
ludzkiemu rozumowi w inny sposob niz poznawany przez niego zmystowy $wiat
zewngetrzny czy nawet inni ludzie, ktorych zrozumie¢ mozna jedynie na zasadzie
analogii do wlasnej duszy. Dlatego tez mowiac o poznaniu wiary, §w. Augustyn
stwierdza: ,,Nie w taki jednak sposob ten, kto wierzy, widzi swoja wiar¢ obecna
w swym sercu. Jest to wiedza najpewniejsza. Sumienie glo$no ja obwotuje. [...]
Bo wiara jest obecna nawet wtedy, gdy si¢ odnosi do rzeczy nieobecnych. Jest
wewngtrzna, nawet wtedy, gdy jej przedmiotem sa rzeczywisto$ci zewngtrzne.
Widzi si¢ ja, cho¢ sama jest nastawiona na rzeczywisto$ci niewidzialne; jest ona
bowiem czyms$ doczesénie istniejacym w sercu czlowieka™?.

Akt wiary jest wigc bezposrednio dany $wiadomosci i w zwiazku z tym moze
by¢ ujety w sposob pewny niezaleznie od tego, czy jej przedmiot realnie istnieje,
czy tez jest ona jedynie wynikiem poznawczego btedu. Cztowiek zawsze bowiem
wie, ze wierzy, a dla tej wiedzy (rozwazanej od strony fenomenu wiary) mniej

I Sw. Augustyn podkresla, ze wiara jest punktem organizujacym cata przestrzef myslenia re-

ligijnego, gdyz nawet wowczas, gdy cztowiek nie widzi w swym sercu jej obecnosci, to przeciez
okresla si¢ jedynie jako niewierzacy, czyli nieposiadajacy wiary. Podobnie ateista jest tylko kims,
kto nie uznaje pogladu teistycznego. Nie jest to zatem pozytywne okreslenie czego$, co istnieje,
lecz raczej forma negacji. Niemniej jednak negacja ta jest zawsze uzalezniona od tego, co jest
przez nia zanegowane. W zwiazku z tym to wlasnie fenomen wiary okresla pole badawcze, w kto-
rym widoczna staje si¢ rOwniez niewiara. Nie bgdzie jednak przedmiotem niniejszej analizy, gdyz
jej opis wykraczalby znacznie poza zakreslong tematyke.

2 De Trinitate libri quindecim, (Trin.), 13, 1, 3, ,,Nuova Bibioteca Agostiniana” (NBA) 4, 504-
506, red. A Trape, Roma 2003: “Non sic videtur fides in corde, in quo est, ab eo cuius est: sed eam
tenet certissima scientia, clamatque conscientia. [...] quia et rerum absentium praesens est fides,
et rerum quae foris sunt intus est fides, et rerum quae non videntur videtur fides, et ipsa tamen
temporaliter fit in cordibus hominum”, O Tréjcy Swietej, ,,Pisma Ojcéw Kosciota”, (POK) 23, 350,
ttum. M. Stokowska, Poznan 1962.
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wazne jest to, czy rzecz, w ktora wierzy, rzeczywiscie istnieje lub jest doktad-
nie taka, jaka jawi si¢ w widzeniu wiary. Nalezy ona zatem do dziedziny mysli
i pozostaje z nia $cisle zwiazana. Swigty Augustyn podkresla bowiem, ze nie
moze istnie¢ wiara bez myslenia, gdyz kazdy, kto wierzy, mysli, a mys$lac wie-
rzy’. Myslenie z wngtrza wiary staje si¢ wigc mysleniem religijnym i dotyka tego,
co najglebsze w cztowieku, gdyz wiara to sprawa serca (res cordis), a nie ciala
(non corporis)*.

Skoro jednak akt wiary posiada charakter intencjonalny, gdyz wierzy sig¢
zawsze W coS$, to odsyla on do czegos, co znajduje si¢ poza nim. Zasadniczym
przedmiotem wiary — jak podkresla §w. Augustyn — jest wigc rzeczywisto$¢ nie-
widzialna (res quae non videntur). Dlatego tez okresla on akt wiary — powotujac
si¢ na Pismo Swiete (Hbr 11, 1) — jako silne prze$wiadczenie o prawdzie rze-
czy, ktorych si¢ nie widzi (convictio rerum quae non videtur)® i odnosi je prze-
de wszystkim do Boga jako podstawowego przedmiotu owego przeswiadczenia.
W zwiazku z tym intencjonalnos¢ aktu wiary zawiera w sobie — zdaniem biskupa
Hippony — potrdjne odniesienie: jest najpierw przekonaniem, ze Bog istnieje (cre-
dere Deum), okreslajacym przede wszystkim tre§¢ wiary, a nastgpnie przyjmuje
formg wiary Bogu (credere Deo) oraz wiary w Boga (credere in Deum), ktore
posiadaja wymiar egzystencjalny i zaktadaja osobowa relacje z Bogiem®.

Intencjonalno$¢ aktu wiary oznacza zatem, ze przestaje ona by¢ jedynie czyms
czysto subiektywnym i indywidualnym. Swiety Augustyn zauwaza bowiem:
,»Z pewnoscia stusznie mowimy, ze wiara wycisnigta w sercu kazdego z wierza-
cych odnosi si¢ najpierw do tej samej nauki. Czym innym jest jednak wiara jako
to, w co si¢ wierzy, a czym innym wiara, przez ktora si¢ wierzy. To, w co sig
wierzy, jest obecne w zdarzeniach terazniejszych, przesztych i przysztych. Lecz
sama wiara jest w duszy wierzacego i postrzegalna jest wytacznie dla tego, kto ja
posiada. Jest ona i w duszach innych. Ale tu wiara nie jest ta sama, tylko podobna.
Jest ona nie numerycznie, leacz gatunkowo ta sama. Jednakze ze wzgledu na po-
dobienstwo i zupelny brak réznic méwimy raczej o wierze jednej, a nie o wielu™”’.

3 De praedestinatione sanctorum liber ad Prosperum et Hilarium primus (praed. sanct.), 2, 5,

PL 44, 962-963, Przeznaczenie Swietych, POK 27, 268, ttum. W. Eborowicz, Poznan — Warszawa
— Lublin 1970.

4 Trin, 13,2, 5,NBA 4, 508, POK 25, 352; Confessionum libri tredecim (Conf) 1, 1, PL 32, 660-
661, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Krakow 1996, s. 23.

5 Trin, 13, 1, 3, NBA 4, 506, POK 25, 350-351.

¢ E. TESELLE, Fede, w: Agostino Dizionario Enciclopedico (ADE), ed. A Fitzgerald, ed. itali-
ana L. Alici, A. Pieretti, Roma 2007, s. 714-717. Temat wiary w nauczaniu $w. Augustyna posia-
da bogata bibliografig. Wigcej na temat trzech wymiaréw wiary oraz znaczenia termindéw cre-
dere 1 fides zob. np. E. TESELLE, Fides, Augustinus-Lexicon (AuglLex) 2, hrsg. C. Mayer, red.
A.E.J., Grote, Basel 2002, s. 1383-1340; A. TRELOAR, Credere in Deum, ,,Prudentia” 15 (1983),
8. 49-52; T. CAMELOT, Credere Deo, credere Deum, credere in Deum, ,,Les Sciences Philosophiques
et Théologiques” 1 (1941-42), s. 149-155.

" Trin., 13,2, 5, NBA 4, 510: ,,Ex una sane doctrina impressam fidem credentium cordibus sin-
gulorum qui hoc idem credunt verissime dicimus: sed aliud sunt ea quae creduntur, aliud fides qua
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Wiara jest zatem rzeczywistoscia wspolna (fides communis est), taczaca ludzi
migdzy soba. Chociaz bowiem kazdy cztowiek widzi ja w sobie, a nie dostrzega
jej w sposob bezposredni w innych, to jednak zauwazajac owoce, jakie zazwyczaj
ona rodzi, moze przypuszczac, ze istnieje rowniez w drugim cztowieku®.

Myslenie religijne wyrastajace z wngtrza wiary jest dla §w. Augustyna przede
wszystkim mysleniem o Bogu®. Ze swej istoty dazy ono do poznania tej rzeczy-
wisto$ci, do ktorej si¢ zwraca. Napotyka jednak na tej drodze trudno$ci wyni-
kajace z jednej strony z wlasnego uwiktania w swiat zewngtrzny, za$ z drugiej
strony z wielkosci poznawanego przedmiotu. Rozum ludzki postugujac si¢ swoi-
mi naturalnymi sitami, moze rozpoznac istnienie Boga i pozna¢ w ograniczonym
zakresie prawdg o Nim. Glosi ja bowiem caly §wiat przyrody, ktérego istotna
czgscia jest cztowiek. Racjonalnos¢ i porzadek, ktore go charakteryzuja, spra-
wiaja, ze intelekt, przedktadajac istoty zyjace nad nieozywione, rozumne ponad
te, ktore nie majg rozumu, nie§miertelne ponad $miertelne, dobre ponad zle, nie-
widzialne ponad widzialne, niezmienne ponad podlegte zmianom, moze poznac
hierarchig¢ bytow, ktora prowadzi ostatecznie do najwyzszego Stworcy'®.

Jednakze w to, ze Bog jest Trojca Swigta, wciaz bardziej trzeba wierzyé, niz
mozna zrozumie¢". Biskup Hippony zauwaza w zwiazku z tym, ze wielu lu-
dzi, kierujac si¢ nieuporzadkowang i nierozwazna mito$cia do swego rozumu,
popetnia liczne bledy w mysleniu o Bogu, przyjmujac wlasne wyobrazenia za
rzeczywisto$¢. Niektorzy wige — stwierdza Hipponczyk — przenosza na rzeczy-
wisto$¢ duchowa to, co poznali w rzeczach cielesnych; inni wytwarzaja sobie po-
jecie o Bogu na podstawie natury ludzkiego umystu, kolejni usituja pozna¢ Boska
naturg, wznoszac si¢ mysla ponad zmienny §wiat stworzen, a nie mogac dosigg-
na¢ Boga z powodu wlasnej ograniczonosci, pielggnuja w sobie bledne o Nim
wyobrazenia. Wszyscy oni wytwarzaja sobie pojecie o Bogu na wzor stworzen
materialnych lub rzeczywistosci duchowej, nie dotykajac jednak samej substancji
Boga, ktora przewyzsza wszelkie ludzkie wyobrazenia'?.

Skoro wiara odnosi si¢ do rzeczywistosci niedostgpnej dla poznania zmysto-
wego 1 w ograniczonym stopniu dostgpnej poznaniu rozumowemu, to jest ona
ciagtym poszukiwaniem tego, co nieuchwytne. Istota i substancja Boga zawsze
pozostaja poza zasiggiem ludzkich mozliwosci poznawczych. Umysl, myslac

creduntur. I1la quippe in rebus sunt quae vel esse vel fuisse vel futurae esse dicuntur: haec autem
in animo credentis est, ei tantum conspicua cuius est; quamvis sit et in aliis, non ipsa, sed similis.
Non enim numero est una, sed genere: propter similitudinem tamen et nullam diversitatem magis
unam dicimus esse quam multas”, POK 25, 353.

8 Tamze, 13, 2, 5, NBA 4, 510, POK 25, 352-353.

° Dlatego tez przedmiotem zainteresowania $w. Augustyna jest nie tyle sam akt wiary, ile jej
tre§¢. Ona bowiem decyduje zaré6wno o doktrynie, jak i wynikajacych z niej moralnych oraz
duchowych konsekwencji, ktore w pierwszym rzedzie powinny zajmowaé biskupa wspolnoty
chrzeicijanskie;j.

1 Trin., 15,4, 6, NBA 4, 624-626, POK 25, 412.

' Tamze, 15, 6, 10, NBA 4, 634, POK 25, 416.

12 Tamze, 1, 1, 1, NBA 4, 6, POK 25, 79-80.
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o Bogu, musi zatem najpierw odkry¢ wiasna niewystarczalno$¢ i znosi¢ nie-
pewno$¢, ktora kaze mu opatrywaé znakiem zapytania kolejne odpowiedzi i nie
dowierza¢ w pelni swoim odkryciom. Poznawanie Boga jest dla niego bardziej
przeniknigtym bolem watpliwosci poszukiwaniem niz cieszacym si¢ pewnoscia
poznaniem. Dlatego tez myslenie religijne jest poszukujacym pytaniem, ktore
jednoczes$nie pragnie dotrze¢ do portu prawdy i nigdy nie wie na pewno, czy juz
do niego przybito. W zwiazku z tym Hipponczyk stwierdza: ,,Wigc po co Go
szukac, jesli sig¢ pojeto, ze jest nieuchwytny? Po to wlasnie, zeby poszukiwania
nie przerwac. Jak dlugo coraz bardziej zglebia si¢ nieuchwytne, tym lepszym
staje si¢ szukajacy tak wielkiego Dobra. Bo czyz nie szuka sig, zeby Go znalez¢
z tym wigksza radoscia, a znajduje sig, aby Go jeszcze tym gorliwiej szukac. [...]
Wiara szuka, rozum odkrywa. [...] Po to wigc cztowiek ma rozum, zeby szukaé
Boga™".

Umyst ludzki musi si¢ zatem zatrzymac przed wielkoscia Boga, poznajac Go
tylko na zasadzie dalekiego podobienstwa oraz patrzac jedynie na odbity w sobie
Jego obraz jak w zwierciadle (per speculum) i w zagadce (in aenigmate)*, ktora
$w. Augustyn ttumaczy jako zakryta i niejasna alegorig (obscura allegoria)®.
Dlatego tez okresla ludzka wiedzg o Bogu terminem docta ignorantia'®, gdyz
z powodu nieskonczonosci Boga 1 niepoznawalnosci Jego natury oraz ograni-
czonosci ludzkiego umystu wigcej wiemy o tym, kim Bog nie jest, niz mozemy
pozna¢ Go takim, jakim jest. To bowiem, co rozum moze poja¢ o Nim, a stowa
wyrazi¢, na pewno nie definiuje natury Bozej, a jest jedynie proba wyrazenia
tego, co nie daje si¢ zamkna¢ w granicach jakiegokolwiek pojecia’’.

13 Tamze, 15, 2, 2, NBA 4, 618: ,,Cur ergo sic quaerit, si incomprehensible comprehendit esse
quod quaerit, nisi quia cessandum non est, quamdiu in ipsa incomprehensibilium rerum inquisi-
tione proficitur, et melior meliorque fit quaerens tam magnum bonum, quod et inveniendum qua-
eritur, et quaerendum invenitur? Nam et quaeritur ut inveniatur dulcius, et invenitur ut quaeratur
avidius. [...] Fides quaerit, intellectus invenit [...]. Ad hoc ergo debet homo esse intellegens, ut
requirat Deum®, POK 25, 408. Wigcej na temat relacji wiary do rozumu w mysli §w. Augustyna
zob. F.J. THONNARD, La philosophie et sa méthode rationnelle en augustinisme, ,,Revue des Etudes
Augustiniennes” 6 (1960), s. 11-30.

% Trin., 15,23,44,NBA 4, 700, POK 25, 449-450; tamze, 15, 10, 17— 15, 11, 20, NBA 4, 646-656,
POK 25, 423-428.

15" Tamze, 15,9, 15, NBA 4, 644, POK 25, 422.

1o Epistula (Ep.), 130, 15, 28, PL 33, 505.

17" Sermo 52, 6, 16, PL 38, 360; De doctrina christiana libri quattuor (doctr. chr), 1, 6, 6, PL 43,
21, O nauce chrzescijanskiej, thum. J. Sulowski, Warszawa 1989, s. 15-16; De civitate Dei libri
viginti duo (civ. Dei.), 9, 16, PL 41, 269-271, Panstwo Boze, ttum. W. Kubicki, Kety 2002, s. 345-
347. S. KowaLczyk, Filozofia Boga, Lublin 1997, s. 306-309), analizujac mysl $w. Augustyna do-
tyczaca mozliwo$ci poznania Boga, podkresla, ze docta ignorantia nie wyklucza pozytywnego,
cho¢ tylko czgéciowego poznania Stworcy. Przywotujac bowiem mysl Hipponczyka o wpisanym
w ludzkie serce pragnieniu poznania Boga, ktore oznacza, ze musimy co$ wiedzie¢ o Tym, kto-
rego zrozumieé¢ pragniemy (nam utique si omnimodo ignoraretur, non desideraretur, Ep, 130, 15,
28, PL 33, 506), zauwaza: ,,Teologia negatywna nie wyklucza wigc teologii pozytywnej, ale ja
wlasnie zapoczatkowuje”. Wigcej na temat pogladéw §w. Augustyna dotyczacych mozliwos$ci po-
znania Boga zob. S. KowaLczyk, Czlowiek i Bog w nauce $w. Augustyna, Lublin 2007, s. 207-311.
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Myslenie religijne potrzebuje wigc czegos, na czym mogloby si¢ oprzec jako
na trwalym i dajacym pewnos$¢ fundamencie. Nie moze go znalez¢ w samym
sobie, gdyz zarowno wysitkowi poznawczego rozumu, jak i wierze zawsze za-
graza uwiktanie w btad oraz w iluzjg'®. Przezwycigzenie tego niebezpieczenstwa
jest mozliwe jedynie wowczas, gdy myslenie religijne wyjdzie poza wtasng su-
biektywnos¢, a kierujac si¢ ku czemus istniejacemu poza soba, znajdzie w nim
oparcie. Zdaniem $§w. Augustyna, umyst ludzki, podazajac droga poznania Boga
1 usitujac zrozumie¢ to, w co uwierzyl, musi trzymac si¢ zasady wiary (regula
fidei)”. Dzigki niej bowiem moze z petna swoboda i w sposdb pewny, cho¢ ogra-
niczony wlasnymi mozliwo$ciami i ostabiony grzechem, odkrywac tajemnicg
Boga. Wiara domaga si¢ zatem istnienia szeroko pojgtego autorytetu (auctoritas),
z ktérego moze czerpaé swa pewnosc¢.

1. Autorytet Pisma Swietego

Wiara, zawierajac w sobie odniesienie do rzeczywistosci niewidzialnej, opiera
si¢ nie na ludzkich argumentach, lecz na autorytecie Boga?’. On jest zatem gwa-
rantem jej prawdziwos$ci, a broniac ja przed niebezpieczenstwem btedu, udziela
jej pewnosci poznania. Dzigki temu myslenie religijne oparte na fundamencie
wiary moze bez przeszkod zglebiac jej tajemnice?'. Poniewaz jednak — jak zostato
wyzej wspomniane — sam Bog pozostaje nieuchwytny dla intelektualnego ogla-
du, to podstaw dla wiary nalezy szuka¢ w czyms, co byloby dostepne dla ludz-
kiego umystu, a jednoczes$nie bytoby nosnikiem objawionej przez Boga praw-
dy. Dla $w. Augustyna podstawowa role w tej kwestii odgrywa autorytet Pisma
Swigtego®. Przekonanie to wyraza on najlepiej w nastepujacych stowach: ,Ten
(Bog i cztowiek), co méwil naprzod przez prorokéw, pozniej sam bezposrednio,
wreszcie przez Apostolow, o ile za potrzebne to uwazatl, ustanowit tez pismo,
zwane kanonicznym, pismo najwigkszej powagi, ktoremu dajemy wiar¢ w tych
wszystkich rzeczach, ktorych sig nie godzi zna¢, a do ich poznania wtasnym rozu-
mem doj$é nie potrafimy”?. Pismo Swigte zawierajace Boze Objawienie jest za-
tem godne najwyzszego autorytetu (eminentissima auctoritas). Jego §wiadectwu

8 Ep., 120, 10-12, PL 33, 457-458, Trin., 13,2, 5, NBA 4, 508-510, POK 25, 352; E. TESELLE, Fede,
ADE . 714.

Y Trin., 15, 28, 51, NBA 4, 718, POK 25, 458; E. TESELLE, Fides, AugLex 2, s. 1338.

20 Trin., 13,9, 12, NBA 4, 526, POK 25, 362.

2l Tamze, 15,27, 49, NBA 4, 712-714, POK 25, 456.

2 G. Evans, Autorita, ADE, s. 267.

2 civ. Dei., 11, 3, PL 41, 318: ,,Hic prius per Prophetas, deinde per se ipsum, postea per Apostolos,
quantum satis esse iudicavit, locutus, etiam Scripturam condidit, quae canonica nominatur, emi-
nentissimae auctoritatis, cui fidem habemus de his rebus, quas ignorare non expedit, nec per nos
ipsos nosse idonei sumus”, Paristwo BozZe, s. 405.
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mozna wierzy¢ bez zastrzezen i jakichkolwiek wahan®, gdyz powaga, jaka sig
cieszy, jest wigksza od wszystkich zdolnosci ludzkiego umystu®. Wyptywa ona
z Boskiego pochodzenia tekstow biblijnych, ktore §w. Augustyn okresla ksiggami
swigtymi (litterae sacrae), natchnionymi (inspirare)*® przez Boga i przeznaczo-
nymi na to, by mégt On porozumiewac si¢ z cztowiekiem?’. Dzigki temu wszy-
scy ludzie, nawet najbardziej niezdolni do intelektualnego poszukiwania Boga
w rzeczach stworzonych, a zwlaszcza Jego obrazu w swojej duszy, maja otwartg
mozliwos$¢ wierzenia w rzeczy pozostajace poza zasiggiem jakiegokolwiek stwo-
rzenia. Chociaz bowiem nie potrafia dostrzec w $wiecie §ladow Boga ani dojs$¢
samodzielnie do przekonania o Jego istnieniu, to jednak otwarta jest przed nimi
mozliwo$¢ poznawania Go w nieodgadnionej dla czlowieka tajemnicy Trojcy
Swiety. Brak pelnego jej zrozumienia nie zmienia faktu, ze wiedza oni w ten
sposob wigcej o Bogu niz wszyscy filozofowie?®.

Bog bowiem objawia si¢ przez Pismo Swigte, dostosowujac si¢ do sposobu
myslenia nawet tych najmniej przyzwyczajonych do intelektualnych i wysoce
abstrakcyjnych rozwazan. Dlatego tez Biblia, postugujac si¢ ludzkimi kategoria-
mi mys$lenia, a nawet obrazami zaczerpnigtymi ze §wiata zmystowego, prowadzi
ludzki umyst do poznania prawdy, wznoszac go stopniowo od spraw materialnych
kurzeczom coraz bardziej wzniostym. W ten sposob zachgca rowniez wszystkich
do odchodzenia od tego, co nizsze, i zdazania ku rzeczywisto$ci wyzszej, prowa-
dzac umyst ludzki dostgpnymi mu drogami w kierunku kontemplacji Boga®.

Powaga Pisma Swigtego jest wiec fundamentem, na ktérym nalezy budowaé
gmach teologicznej refleksji o Bogu i z ktorego wyptywa myslenie religijne.
Dlatego tez zawsze stanowi ono punkt wyj$cia w rozwazaniach §w. Augustyna,
ktory po swoim nawrdceniu poswiecil zycie na jego studium i interpretacje®.
Wyktad tresci biblijnych oraz ich analiza dokonywana w $wietle rozumu stano-
wia podstawowa metod¢ badawcza, jaka postuguje si¢ biskup Hippony. W ten
sposob rozum poddany i prowadzony przez wiarg porusza si¢ po pewnej drodze
ku prawdzie, polegajac na autorytecie tekstow natchnionych.

2 Ep., 147, 4, PL 33, 598; De consensu Evangelistarum libri quattuor (cons. ev.)) 2, 21, 52, PL
34, 1102, O zgodnosci Ewangelistow, ,,Pisma Starochrzeécijanskich Pisarzy” (PSP) 50, ttum.
J. Sulowski, Warszawa 1989, s. 100; cons. ev., 2, 12, 28, PL 34, 1090-1091, PSP 50, 86-87.

2 De Genesi ad litteram libri duodecim (Gn. litt)), 2, 5, 9, PL 34, 266-267, Komentarz stowny do
Ksiegi Rodzaju, w: Pisma egzegetyczne przeciw manichejczykom, ttum. J. Sulowski, Warszawa
1980, PSP 25, 135.

% Trin., 2, 1,NBA 4, 68, POK 25, 117.

2 Quaestionum in Heptateuchum libri septem, 1, 39, PL 34, 558, Problemy Heptateuchu, PSP
46/1, ttum. J. Sulowski, Warszawa 1990, s. 28.

B Trin., 15,27, 49, NBA 4, 712-714, POK 25, 456; tamze, 15, 12, 21, NBA 4, 656-660, POK 25,
428-430.

¥ Tamze, 1, 1,2-3, NBA 4, 8, POK 25, 80-82.

30 M. SIMONETTI, Miedzy dostownosciq a alegoriq. Przyczynek do historii egzegezy patrystycznej,
thum. T. Skibinski, Krakow 2000, s. 347.
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Podkreslajac range i znaczenie Pisma Swigtego dla procesu poznania Boga,
$w. Augustyn dostrzega rowniez pewne trudnosci z nim zwiazane. Stwierdza
wige: ,,[...] sposrod dziet pdzniejszych wyodrgbniono kanon Starego i Nowego
Testamentu, ktory posiada najwyzsza powage. Potwierdzony jeszcze za czasow
apostolskich, dzigki rozprzestrzenianiu si¢ Kosciota oraz sukcesji biskupow zo-
stal umieszczony na $wieczniku, a kazdy umyst kierujacy si¢ wiara i poboznos-
cig korzy si¢ przed nim. [...] Natomiast w $wietle godnosci kanonicznej Pisma
Swigtego nie godzi si¢ powatpiewaé w prawdziwos¢ czegos, chocby tylko jeden
prorok, apostot czy ewangelista podat to w swojej ksigdze potwierdzonej przez
kanon. W przeciwnym bowiem razie w ogoéle nie bytoby zadnego dzieta, dzigki
ktoremu stabo$¢ ludzka znalaztaby podpore w swym braku doswiadczenia, jesli-
by albo catkowicie obalono powagg i wzgardzono najbardziej zbawiennymi ksig-
gami, albo gdyby panowato zamieszanie, jesliby autorytet ich nie zostat okreslo-
ny”*. Chociaz wigc autorytet Pisma Swigtego wymaga wiary w tresci, ktére ono
przekazuje, to jednak jego uznanie nie jest czyms zadanym i jednoznacznym,
lecz domaga sig okreslenia, ktore przyjmuje forme kanonicznosci.

Powaga Pisma Swietego sktania umyst kierujacy si¢ w swym poszukiwaniu
prawdy poboznos$cia nie tylko do uznania i przyjecia zawartego w nim Bozego
objawienia, lecz réowniez do odrzucenia wszelkich watpliwo$ci dotyczacych
wlasciwego zrozumienia tekstu natchnionego, gdyz blad moze pochodzi¢ albo
ze stabosci rozumu, ktéry nie moze pojaé przestania biblijnego, albo z postugi-
wania si¢ niewtasciwym ttumaczeniem lub niewlasciwym kodeksem. Dotyczy to
jednak tylko ksiag kanonicznych, natomiast odno$nie do pozostatych ksiag, znaj-
dujacych si¢ poza kanonem, biskup Hippony zaleca ich samodzielne, gruntowne
zbadanie po to, by wedle uznania przyjac¢ to wszystko, co jest zgodne z wiara
1 z racjami rozumu, za$ odrzuci¢ wszelkie sprzeczne z nia twierdzenia oraz wat-
pi¢ w twierdzenia niepewne*.

Swiety Augustyn zauwaza jednak, ze samo Objawienie biblijne naucza o Bogu
w sposob wieloznaczny, gdyz postuguje si¢ bardziej obrazami, symbolami oraz
wydarzeniami historycznymi niz definicjami precyzyjnie opisujacymi Boska
rzeczywisto$¢. Dlatego rowniez ono wymaga interpretacji oraz wyjasnien, ktore
nie zawsze moga by¢ podane w formie precyzyjnej i jednoznacznej. Sam biskup
Hippony przyjmuje czgsto mozliwo$¢ istnienia wielu rownorzgdnych ttumaczen

U Contra Faustum Manichaeum libri triginta tres (c. Faust.) 11, 5, PL 42, 248-249: ]..] distincta
est a posteriorum libris excellentia canonicae auctoritatis Veteris et Novi Testamenti, quae Apos-
tolorum confirmata temporibus per successiones episcoporum et propagationes Ecclesiarum, tam-
quam in sede quadam sublimiter constituta est, cui serviat omnis fidelis et pius intellectus. [...]
In illa vero canonica eminentia sacrarum Litterarum, etiamsi unus propheta, seu apostolus, aut
evangelista aliquid in suis Litteris posuisse ipsa canonis confirmatione declaratur, non licet dubitare
quod verum sit: alioquin nulla erit pagina, qua humanae imperitiae regatur infirmitas, si Librorum
canonicorum saluberrima auctoritas, aut contempta penitus aboletur, aut interminata confunditur”,
Przeciw Faustusowi, PSP 55, ks. I-XXI, thum. J. Sulowski, Warszawa 1991, s. 57-58.

32 Tamze, 11, 5, PL 42, 249, Przeciw Faustusowi, PSP 55, 58.
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tego samego tekstu biblijnego® lub tez odmawia udzielenia rozstrzygajacej odpo-
wiedzi na problem, ktéry wynika z rozwazanego fragmentu’.

Objawienie zawarte w Pismie Swigtym, ktérego wieloznaczno$é domaga sie
interpretacji, samo w sobie nie moze wigc stanowi¢ jedynego fundamentu wiary,
lecz odsyta do czegos, co dopiero pozwoli w petni wybrzmie¢ biblijnym teks-
tom i cieszy¢ si¢ nalezng im powaga. Domaga si¢ ono zatem istnienia podstawy,
ktora umozliwialaby jego wlasciwa interpretacje oraz pozwolita w petni zrozu-
mie¢ zawarte w nim Boskie przestanie. Autorytet Biblii zaktada wigc koniecz-
no$¢ istnienia innego fundamentu, na ktéorym mogltby zosta¢ zbudowany. Dla
$w. Augustyna jest nim autorytet Kosciota®.

2. Autorytet Kosciotla

Chociaz $w. Augustyn odnosi si¢ z wielkim szacunkiem do powagi Pisma
Swigtego, to jednak podkresla, Ze postepowanie za jego wskazaniami staje sig
mozliwe dopiero w Kosciele. W jego wngtrzu bowiem istnieje tradycja proro-
cko-apostolska, przekazywana wyznawcom Chrystusa przez sukcesjg biskupow.
On wigc okresla autorytet Biblii*¢. Ko$ciot bowiem formutuje kanon ksiag biblij-
nych, co znaczy, ze oceniajac je, decyduje o ich natchnieniu, czyli o ich Boskiej
inspiracji. Objawienie Boze jest zatem skierowane do Kos$ciota i dopiero w nim
moze by¢ wlasciwie interpretowane. Uznanie autorytetu ksiggi biblijnej, dzig-
ki ktoremu jej tre$¢ staje si¢ wiazaca dla o§wieconego wiarg rozumu, dokonuje
sig¢ przez odniesienie jej do prawd uznanych juz przez Kosciol, czyli do kanonu
wiary (regula fidei, regula canonica)’, ktory — jak zauwaza G. Evans® — jest dla
$w. Augustyna tozsamy z chrze$cijanskim Credo. Dlatego tez biskup z Hippony
zaleca, by wszelkie niejasnosci i miejsca niezrozumiate w Pismie Swietym wy-
jasnia¢ przez odwotlanie si¢ do regula fidei, ktora poznaje si¢ z innych, jasniej
sformutowanych fragmentow biblijnych oraz z autorytatywnych wypowiedzi
Kosciota®*. Rowniez wypowiedzi ksiag Nowego Testamentu nalezy odnosi¢
przede wszystkim do zasad wiary, a wszelkie sprzecznos$ci interpretowaé zawsze
zgodnie z ortodoksyjnym wyznaniem*.

3 Trin., 1, 13,30, NBA 4, 64, POK 25, 116.

* Tamze, 2, 10, 18, NBA 4, 96-98, POK 25, 133-134.

3 G. EvaAns, art. cyt., ADE, s. 268.

6 C. Faust., 11, 5, PL 42, 248-249, Przeciw Faustusowi, PSP 55, 57-58; M. Fieprowicz, Theologie
der Kirchenviter. Grundlagen friihchristlicher Glaubensreflexion, Freiburg — Basel — Wien 2007,
s. 171-173.

37 Doctr. chr., 3, 2, 2, PL 34, 65-66, O nauce chrzescijanskiej, s. 119; Trin., 2, 1, 2, NBA 4, 70,
POK 25, 118. Wigcej na temat roli regula fidei w teologii zob. M. Fieprowicz, dz. cyt., s. 188-194.
3 Autorita, ADE, s. 268; M. Fieprowicz, dz. cyt., s. 195-208.

¥ Doctr. chr., 3, 2,2, PL 34, 65-66, O nauce chrzescijanskiej, s. 119-121.

% Sw. Augustyn (Trin., 1, 11, 22-1, 12, 27, NBA 4, 44-54, POK 25, 103-110) przywotuje w tym
kontekscie rozne teksty nowotestamentalne odnoszace si¢ do Syna Bozego, przypominajac o tym,
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Konieczno$é ufundowania autorytetu Pisma Swigtego na skale regula fidei jest
najbardziej widoczna w kontekscie polemiki antyheretyckiej, jaka wypelniata pa-
sterskie postugiwanie biskupa Hippony. Poszukujac zrédet, z ktorych wypltywa
herezja, $w. Augustyn zauwaza, ze zawsze zaczyna si¢ ona od niezrozumienia
Objawienia (male sentire)*'. Spowodowane jest ono nieraz niejasnoscia i trudnos-
ciag w rozumieniu stowa Bozego (duritia sermonis)**. To bowiem przyczynito si¢
juz do pierwszej herezji, jaka miata miejsce wérod uczniow Chrystusa, wowczas
gdy odeszli od Niego, nie przyjmujac nauki o Jego Ciele, ktore jest prawdziwym
chlebem, pochodzacym z nieba i dajacym zycie wieczne®.

Sama trudno$¢ (duritia) nie stanowi jednak jeszcze wystarczajacej przyczyny,
by mogta zaistnie¢ herezja, poniewaz twardo$¢ i niezrozumiato$¢ stowa Bozego
moze by¢ tagodzona przez pobozno$¢ (pietas), prowadzaca do przyjecia w wierze
tego, czego nie mozna jeszcze zrozumie¢. Jedynie bowiem pobozna wiara otwie-
ra cztowieka na niezmienng prawde**. Jest to droga wyznaczona przez Koscior.
Heretycy za$ nie ida nia, lecz usitujac sami za wszelka ceng zrozumie¢ stowo
Boze, zmierzaja do realizacji swego celu poprzez odrzucenie zar6wno autory-
tetu Kosciota, jak i nawet samego Pisma Swigtego, w ktorym — jak podkresla
Hipponczyk — znajduje si¢ wiele proroctw dotyczacych Kosciota*.

Spory z heretykami ostaniaja kolejna zalezno$é Pisma Swietego od Kosciota.
Wiedza o Bogu nie jest bowiem dana nam bezposrednio, lecz tylko w Jego
Objawieniu, ktore najpetniej realizuje si¢ przez Chrystusa w Kosciele, a przeka-
zane zostato w przestaniu biblijnym. Poniewaz za$ sam Chrystus jest w tajemnicy
Weielenia Glowa Kosciota i stanowi z nim gleboka jedno$¢ w strukturze fotus
Christus¥, to Kosciot gloszac Ewangelie o Synu Bozym, mowi réwniez o sobie,

ze trzeba rozréznia¢ w Nim Bostwo, w ktorym jest rowny Ojcu, od przyjetej w tajemnicy Wciele-
nia natury stugi, przez ktora jest od Ojca nizszy. Brak sprzecznosci pomigdzy fragmentami Pisma
Swietego odnoszacymi sig do tych dwoch natur w Chrystusie staja si¢ widoczne dopiero w odnie-
sieniu do zasady wiary, gdy poszukiwanie prawdy o Chrystusie dokonuje si¢ w harmonii z wiara
Kosciota. Por. tamze, 2, 1, 2, NBA 4, 70, POK 25, 118.

4 Enarrationes in Psalmos (En. in Ps.), 54,22, CCL 39, 672, PSP 38, 342.

42 Tamze, 54, 23, CCL 39, 673, PSP 38, 343.

# Tamze, 54, 23, CCL 39, 673-674, PSP 38, 343; Por. J 6, 60-71.

4 Tamze.

4 Tamze; Trin.,1, 2, 4, NBA 4,12, POK 25,83. Dlatego tez po odejsciu uczniéw od Chrystusa po
Jego mowie eucharystycznej Piotr pozostal nie dlatego — jak zauwaza §w. Augustyn — ze zrozumiat
wszystko, lecz poniewaz uwierzyl w to, czego zrozumie¢ nie mogt (por. J 6, 60-71). W zwiazku
z tym Hipponczyk poréwnuje wiarg do mleka, ktdre chrzescijanie musza pi¢ dotad, az nie dojrzeja
do zrozumienia stowa Bozego, por. En. in Ps. 130, 11, CCL 40, 1907, PSP 42, 82. Z tego powodu
wazna rolg w rozumieniu przekazu wiary i wiernosci w jej zachowaniu odgrywa autorytet Ojcow,
czyli tradycji Ko$ciota, zob. M. Fieprowicz, dz. cyt., s. 174, 273.

4 En. in Ps. 147, 16, CCL 40, 2151, PSP 42, 353; J. M. MERDINGER, Augustine and Church Author-
ity: the Developing Role of the Provinzial Primate, ,,Studia Patristica” 33 (1997), s. 183-189.

47 En. in Ps. 61, 4, CCL 39, 773-774, PSP 39, 50-51; tamze, 83, 5, CCL 39, 1150, PSP 40, 60-61;
IRENAEUS, Adversus haereses, 4, 33, 7, PG 7a, 1071; N. CipriaNI, Molti e uno solo in Cristo. La
spiritualita di Agostino, Roma 2009, s. 115; Cz. BARTNIK, Eklezjologia, w: Encyklopedia katolicka,
t. 4, red. E. GiciLEwicz, Lublin 1983, kol. 773-781; J. Parucki, Eklezjologia Ojcow Kosciola, w:
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a z kolei sprzeciw wobec nauki KosSciota jest sprzeciwem wobec jego Glowy.
Chociaz wigc wiedza objawiona jest madroscia pochodzaca od Boga oraz — jak
stwierdza Hipponczyk — jakby stonicem, czyli zrodtem $wiatta, to jednak w czasie
nocy pielgrzymowania do niebieskiego Jeruzalem jest ona przekazywana jedynie
przez Kosciol porownany przez Doktora Laski do ksigzyca, §wiecacego w nocy
i rozpraszajacego jej ciemnosci*®. Spor z heretykami odnosi si¢ wige do Kosciota.
Herezja bowiem, nie dotykajac przeciez Chrystusa i nie mogac Mu zaszkodzi¢,
jest wymierzona w Jego cialo jako sprzeciw wobec tego, co ono glosi. W zwiaz-
ku z tym, biskup Hippony naucza: ,,Sadzg, ze prorocy dlatego nie tak wyraznie
mowili o Chrystusie jak o KoS$ciele, poniewaz widzieli w duchu, Ze ludzie prze-
ciw Ko$ciotowi porobig odszczepienstwa, ze mniej beda si¢ spierali o Chrystusa
niz o Kosciol, przeciwko ktéremu podniosa wiele sprzeciwu. Stad wyrazniej za-
powiadali i otwarciej prorokowali, poniewaz miaty by¢ wigksze spory na temat
Kosciota™.

Pismo Swicte swiadczy zatem o Kosciele, a ten z kolei okresla i umozliwia
wilasciwe funkcjonowanie autorytetu Biblii w wyjasnieniu doktryny wiary.
Chociaz wigc Pismo Swigte cieszy si¢ wérod wszystkich cztonkéw wspolnoty
chrzes$cijanskiej niepodwazalnym autorytetem, to jednak jego zrédta znajduja sig
wlasnie w Kosciele, co oznacza, ze uzyskuje ono wlasciwa sobie powagg jedynie
w ramach, umozliwiajacej jego wlasciwa interpretacje, tradycji*.

Zwiazek ten wyraza biskup Hippony w znanym i kontrowersyjnym przy po-
bieznej lekturze stwierdzeniu: ,,I ja nie uwierzytbym Ewangelii, gdyby nie skto-
nita mnie do tego powaga Kosciota™!. Na pierwszy plan wysuwa si¢ zatem au-
torytet Kosciota. Niemniej jednak w celu wydobycia z tego sformutowania gigb-
szego sensu, nalezy je umiejscowi¢ we wlasciwym mu kontekscie, ktorym jest

Kosciot w czasach Jana Pawla II, red. M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2005, s. 99-112.
Wigcej na temat corpus Christi w tradycji Kosciota i mysli $w. Augustyna zob. E. FrRanz, Totus
Christus. Studien iiber Christus und die Kirche bei Augustin, Bonn 1956; J. RATZINGER , Volk und
Haus Gottes in Augustinus Lehre von der Kirche, Miinchen 1954, s. 197-218.

8 En. in Ps. 120, 12, CCL 40, 1797-1798, PSP 41, 367-368; zob. tez: Historia teologii. Epoka pa-
trystyczna, t. 1, red. A. di Berardino, B. Studer, thum. M. Gotgbiewski, J. Lukaszewska, J. Ryndak,
P. Zargbski, Krakow 2002, s. 467-468.

4 En. in Ps. 30(3), 8, CCL 38, 208: ,,Obscurius dixerunt prophetae de Christo, quam de Ecclesia;
puto propterea quia videbant in Spiritu, contra Ecclesiam homines facturos esse particulas, et de
Christo non tantam litem habituros, de Ecclesia magnas contentiones excitaturos”, PSP 37, 255.

50 G. Evans (art. cyt., ADE, s. 269), opisujac wzajemna zalezno$¢ Kos$ciota i Biblii, przypomina
jednak o pewnym braku symetrii pomigdzy nimi. Stwierdza bowiem: ,,Si potrebbe dire, per Agos-
tino, che le Scritture siano precedenti per natura, ma la Chiesa precedente cronologicamente. Che
formuli tale opinione non sorprende, data la sua esperienza personale. Agostino ando dalla Chiesa
alla Scrittura, non viceversa”.

St Contra epistulam Manichaei quam vocant fundamenti liber unus (c. ep. Man.), 5, 6, PL 42, 176:
,,Ego vero Evangelio non crederem, nisi me catholicae Ecclesiae commoveret auctoritas”, PSP 54,
List, ktory nazywajq listem podstawowym, w: $w. Augustyn, Pisma przeciw Manichejczykom,
thum. J. Sulowski, Warszawa 1990, s. 115.
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polemika antymanichejska®*. Mani i jego zwolennicy obiecywali bowiem tym,
ktorzy si¢ do nich przytacza, poznanie prawdy. W tym celu zadali jednak wiary
w apostolska misj¢ Maniego, ktory uwazat si¢ za obiecanego przez Chrystusa
Parakleta, a uzasadniajac swoja misj¢ oraz poglady, powotywat si¢ na Pismo
Swigte. Biskup Hippony jednak podkresla, ze skoro manichejczycy podaja mu
do wierzenia t¢ sama Ewangelig, w ktéra wierzy réwniez Kosciot katolicki, to
nie ma powodu, dla ktérego nalezatoby przyjac raczej §wiadectwo Maniego niz
Kosciota®. Zatozyciel manicheizmu powotuje si¢ bowiem na wiasna powage
i domaga si¢ wiary we wlasne poglady, natomiast za Kos$ciolem stoi znacznie
powazniejsza racja, ktora Hipponczyk przedstawia w nastgpujacych stowach: ,,W
Kosciele katolickim wiele jest innych rzeczy, ktore mnie na jego tonie trzyma-
ja w sposob najbardziej uzasadniony. Trzyma jednomyslnos¢ ludéw i narodow;
trzyma autorytet zapoczatkowany poprzez cuda, wykarmiony nadzieja, wzboga-
cony mito$cig, umocniony starozytno$cia. Trzyma sukcesja kaptanska od urz¢du
Piotra Apostota [...] az do dzisiejszego episkopatu; trzyma wreszcie sama nazwa
«katolicki», ktora nie bez przyczyny wsrdd tak wielu herezji sam ten Kosciot
otrzymal. [...] te tak liczne i tak bardzo drogie imieniu chrzescijanskiemu wigzy
utrzymuja bezpiecznie cztowieka wierzacego w Kosciele katolickim, nawet jezeli
ze wzgledu na ocigzato$¢ naszego zrozumienia albo tryb zycia, prawda jeszcze
nie ukazuje si¢ w sposob bardzo jasny’*.

52 G. Evang, art. cyt,, ADE, s. 269.

53 c.ep. Man., 4,5 -5, 6,PL 42, 175-177, PSP 54, 113-116; De haeresibus liber unus 46, 15-16, PL
42,34-38, Conf., 6, 5, 7-8, PL 32, 722-723, Wyznania, s. 119.

% ¢ ep. Man., 4, 5,PL 42, 175: ,,[In catholica Ecclesia] multa sunt alia quae in eius gremio me iustis-
sime teneant. Tenet consensio populorum atque gentium: tenet auctoritas miraculis inchoata, spe nu-
trita, caritate aucta, vetustate firmata: tenet ab ipsa sede Petri apostoli, [...] usque ad praesentem epis-
copatum successio sacerdotum: tenet postremo ipsum Catholicae nomen, quod non sine causa inter
tam multas haereses sic ista Ecclesia sola obtinuit, [...] Ista ergo tot et tanta nominis christiani carissi-
ma vincula recte hominem tenent credentem in catholica Ecclesia, etiamsi propter nostrae intellegent-
iae tarditatem vel vitae meritum veritas nondum se apertissime ostendat”, ttum. wtasne. J. Sulowski
przettumaczyt termin vetustas jako ,,dtugowieczno$¢”, tymczasem wydaje sig, ze odpowiedniejszym
stowem jest ,,starozytno$¢”. Posiada ono bowiem ogromne znaczenie dla $wiata antycznego, ktory
cenit to, co dawne, za$ z podejrzliwoscia odnosit si¢ do nowych idei. Rowniez znaczenie terminu epi-
scopatus odsyta bardziej do catego episkopatu niz tylko do jednego biskupa. Mozna wigc zauwazyc¢,
ze o ile katolik trzymajac si¢ wiernie nauki Ko$ciota, opiera si¢ na autorytecie plynacym z calej jego
tradycji, tak heretyk, ktéry zrywa z nia, idac droga samodzielnej (czy moze lepiej: samowolnej) inter-
pretacji Pisma Swigtego, nie reprezentuje juz Kosciola, lecz siebie i wtasne stronnictwo, a jego nauka
nie jest doktryna Kosciota, lecz jego wlasnymi pogladami. Por. De baptismo libri septem (Bapt.), 1, 4,
5,PL 43, 112, O chrzcie, thum. A. Zurek, ,,Zrodta Mysli Teologicznej” (ZMT) 38, Krakéw 2006, s. 36-
37; En. in Ps. 57,6, CCL 39, 713, PSP 38, 384; tamze, 7, 15, CCL 38, 46, PSP 37,88; tamze, 147, 16,
CCL 40, 2151, PSP 42, 353; tamze, 147, 18, CCL 40, 2154-2155, PSP 42, 35,356-357; G.G. WiLLIs, St.
Augustine and the Donatist Controversy, London 1950, s. 114; J. PELIKAN, Powstanie wspolnej trady-
¢ji (100- 600), thum. M. Hoffner, Krakow 2008, s. 313-314; B. Czgsz, Apostolskosc jako kryterium
ortodoksji wezesnochrzescijanskiej tradycji, w: Symbol Apostolski w nauczaniu i sztuce Kosciota do
Soboru Trydenckiego, red. R. Knapinski, Lublin 1997, s. 99-115.
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Polemika z herezjami eksponuje wigc zrodia autorytetu Kosciota. Podczas
gdy zwolennicy rozmaitych herezjarchow moga polega¢ jedynie na swoich
przywodcach 1 ufa¢ ich sposobowi interpretacji objawienia biblijnego, Kosciot
udziela swoim cztonkom gwarancji przekraczajacych powage i znaczenie jakiej-
kolwiek osoby, ktora ugruntowana jest na regula fidei wyptywajacej z tradycji
apostolsko-prorockiej, przekazywanej przez sukcesje rozciagajaca si¢ juz od
urzedu Piotra Apostota®. Dzigki niej wspdlnota chrzesécijanska trzyma sig za-
wsze zwyczaju 1 wiary Apostotow, cho¢by nawet nie byla ona jeszcze w catosci
spisana®,

Jednos$¢ przekazywanej nauki pozostaje zabezpieczona rowniez przez istotne
wiasciwosci Kosciota, ktorymi sa jego jedno$¢ i powszechno$¢. Autorytet przystu-
guje bowiem przede wszystkim Kosciotowi powszechnemu (Ecclesia universalis)®’,
siegajacemu az po krance ziemi (fines terrae)®® nie tylko w sensie przestrzennym,
lecz réwniez temporalnym, gdyz naleza do niego wszyscy sprawiedliwi Zyjacy na
swiecie od jego poczatku az do dnia paruzji Chrystusa, a nawet aniotowie w niebie®.

55 De agone christiano liber unus (Agon.) 13, 15, PL 40, 299, Chrzescijaniska walka, w: §w. Au-

gustyn, Pisma Katechetyczne, s. 241; T. KACZMAREK, Augustyn do braci ,,ex parte Donati”, w:
Ortodoksja, herezja, schizma w Kosciele starozytnym, red. F. Draczkowski, J. Patucki, P. Szczur,
M. Szram, M. Wysocki, M. Zidtkowska, Lublin 2012, s. 135; R. ENo, Doctrinal Authority in Saint
Augustine, ,,Augustinian Studies” 12 (1981), s. 133-172.

5 Bapt., 2, 7, 12, PL 43, 133-134, ZMT 38,67-68; A. ZUREK, Wstep, w: Augustyn z Hippony,
O chrzcie, ZMT 38, Krakow 2006, s. 23 podkresla w zwiazku z tym, Ze najwigkszym autorytetem
w Kosciele ciesza si¢ te zwyczaje i tradycje, ktore maja rodowdd apostolski, zas jednym z kryte-
riow ich apostolskosci moze by¢ to, ze danego zwyczaju przestrzega sig¢ w calym Kosciele. Por.
E. CaTTANEO, Introduzione, w: Agostino d’Ippona, Sette libri sul battesimo. In dialogo con i dona-
tisti, Palermo 2004, s. 42.

7 Ep., 186, 33; PL 33, 828-829, En. in Ps. 8,9, CCL 38, 53, PSP 37, 95; B. FortE, La Chiesa della
Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, comunione e missione, Milano 2003, s. 233-237; J. Czuy,
Powszechnos¢ Kosciota w swietle nauki sw. Augustyna, ,,Miesi¢cznik Katechetyczno — Wycho-
wawczy” 10 (1921) nr 1, Lwow, s. 18-26; W. Simonis, Ecclesia visibilis et invisibilis, Untersu-
chungen zur Ekklesiologie und Sakramentenlehre in der afrikanischen Tradition von Cyprian bis
Augustinus, Frankfurt am Main 1970, s. 75-79.

8 Wyrazenie ,,krance ziemi”, ktore $w. Augustyn wielokrotnie stosuje do opisu powszechnosci
Kosciota, jest pokresleniem tego, ze Koscidol wypetnia cata ziemig i obejmuje wszystkie narody,
por. En. in Ps. 2,7, CCL 38, 5, PSP 37, 42; tamze, 97, 3, CCL 39, 1374, PSP 40, 300; tamze, 39, 15,
CCL 38, 436, PSP 38, 97; tamze, 103(4), 3, CCL 40, 1523, PSP 41, 59; P. BorGoMEO, L’Eglise de ce
temps dans la predication de saint Augustin, Paris 1972, s. 137-140; A. PieLA, Mysterium Christi
totius ut fundamentum unitatis Ecclesiae apud S. Augustinum, Roma 1964, s. 17.

% En. in Ps. 101(2), 9, CCL 40, 1444, PSP 40, 367-368. Sw. Augustyn nawiazuje tutaj do stow
Ewangelii, w ktorych Chrystus zapewnia Apostolow, ze Kosciot nie przeminie dopdty, dopd-
ki orgdzie Dobrej Nowiny nie dotrze do wszystkich narodoéw. Jest to dla niego réwnoznaczne
z obietnica trwato$ci Kosciota na ziemi. W zwiazku z tym naucza nastgpujaco: ,,«Et praedicabi-
tury, inquit, «hoc Evangelium in universo orbe, in testimonium omnibus gentibus; et tunc veniet
finisy». [...] Non vides adhuc esse gentes in quibus nondum est praedicatum Evangelium? Cum
ergo necesse sit impleri quod Dominus dixit, exiguitatem dierum meorum annuntians Ecclesiae,
ut praedicetur hoc Evangelium in omnibus gentibus, et tunc veniat finis; quid est quod dicis iam
perisse Ecclesiam de omnibus gentibus, quando ad hoc praedicatur Evangelium, ut possit esse in
omnibus gentibus? Ergo usque in finem saeculi Ecclesia in omnibus gentibus; et ipsa est exiguitas
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Dlatego tez mozna bezpiecznie wierzy¢ w to, co przyjmuja wszyscy za prawde
i w czym wszyscy sa zgodni w Kosciele powszechnym®.

Wiara chrzescijanska, przyjmujac posta¢ doktryny, pozostaje ze swej istoty
jedna i niezmienna, chociaz otwarta na postgpujace stopniowo poglebianie jej ro-
zumienia®. Oznacza to, ze myslenie religijne, aby wlasciwie odczytac i zrozumiec¢
Objawienie Boze, musi zosta¢ przepojone poboznoscia oraz pokornym uznaniem
autorytetu Kosciota. Rozum o$wiecony wiara mysli z wnetrza KosSciota, pozosta-
jac zawsze w zgodnosci z jego apostolska tradycja, ktora moze wyrazacé sig¢ przez
rozmaite formy. Uznajac autorytet Ko$ciota, musi on przyjac rowniez postuszen-
stwo wobec niego i zaakceptowaé jego nauke ugruntowana na regula fidei, wyra-
zona w nauczaniu soboréow oraz sformutowana w postaci dogmatéw — nauki po-
danej do wierzenia catemu Ko$ciotowi. W ten sposob myslenie religijne uzyskuje
pewnos¢, ktora opiera si¢ nie na jego wlasnych osiagnigciach, lecz na autorytecie
jednego i powszechnego Kosciota®,

dierum, quia exiguum est omne quod finitur; ut iam in aeternitatem ab ista exiguitate transeatur.
[...] Exiguitas dierum usque in finem saeculi erit: exiguitas ideo, quia totum hoc tempus, non
dico ab hodierno die usque in finem saeculi, sed ab Adam usque in finem saeculi, exigua gutta
est comparata aeternitati’’; zob. tez En. in Ps. 118(20), 4, CCL 40, 1731-1732, PSP 41, 292; tamze,
85, 14, CCL 39, 1188, PSP 40, 100. Jednoczesnie podkresla, ze ci, ktorzy zyli przez wcieleniem
Chrystusa, rowniez naleza do Kosciota pozostajac zlaczeni z ciatem Chrystusa wigzami wiary.
Por. De catechizandis rudibus liber unus, 3, PL 40, 313-314, Poczqtkowe nauczanie religii, w: $w.
Augustyn, Pisma katechetyczne, thum. W. Budzik, s. 6-7.

80 Sermo 117, 6, PL 38, 664; Conf., 6, 5, PL 42, 722-723, Wyznania, s. 119-120; G. Evans (art. cyt.,
ADE, s. 269) zauwaza w zwiazku z tym: ,,Lapello all’auctoritas ¢ duplice: a quanto la Chiesa
universale fa e crede ora, il consenso universale; ¢ all’antichita a quanto ha sempre fatto e credu-
to, il consenso verticale. Se la Chiesa cattolica fa qualcosa ora esiste una presunzione riguardo
all’origine apostolica. I credenti sinceri, coloro che hanno il credo scritto nel cuore, sono chiamati
a sviluppare una mentalita cattolica che li bantenga in linea con la Chiesa. Le abitudini devono
altresi essere accettate sulla base dell’'universalita e/o dell’antichita”. Szerzej na temat procesu
tworzenia si¢ tradycji Kosciota, troski pisarzy chrzescijanskich o jej rozwoj i wierno$¢ w przeka-
zywaniu depozytu wiary oraz o roli Kosciota rzymskiego jako gldwnego §wiadka tradycji apo-
stolskiej odnosnie do doktryny, zwyczajow oraz liturgii Ko$ciota zob. Sz. PieszczocH, Tradycja,
w: Stownik wezesnochrzescijanskiego pismiennictwa, red. J. Szymusiak, M. Starowieyski, Poznan
1971, s. 637-646.

' En.in Ps. 7,15, CCL 38, 46, PSP 37, 88; tamze, 54, 22, CCL 39, 672-673, PSP 38, 342.

2 A. ZUREK, Wstep, w: Augustyn z Hippony, O chrzcie, ZMT 38, s. 22-23, zbierajac wypowiedzi
$w. Augustyna na temat powagi synodow Kosciota, stwierdza: ,,Tym, kto urzgdowo jest upowaz-
niony do szukania i wyjasniania prawdy, jest biskup. Jego nauczanie jednak ma by¢ weryfikowane
nie tylko tekstem Pisma Swigtego, ale tez nauczaniem biskupéw, posiadajacych «wigkszy autory-
teti uczono$é» (Bapt., 2, 3,4, PL 43, 128, O chrzcie, ZMT 38, 60). To nauczanie jest weryfikowane
przez synody, ktorych ranga wcale nie jest jednakowa. Zdaniem §w. Augustyna, «synody po-
szczegblnych regiondéw i1 prowincji maja bez watpienia mniejszy autorytet niz synody powszech-
ne» (Bapt., 2, 3. 4, PL 43, 128,-129, O chrzcie, ZMT 38, 60). Przy czym «wczeséniejsze synody
powszechne czgsto sa poprawiane przez pdzniejsze, gdyz dzigki zdobywanemu doswiadczeniu
odstania si¢ to, co bylo niedostgpne i zostaje poznane to, co byto ukryte» (Bapt., 2, 3, 4, PL 43, 129,
O chrzcie, ZMT 38, 60). [...] Nalezy przy tym pamieta, ze «dla zyjacych wigksze znaczenie maja
synody blizsze im w czasie od tych dawniejszych» (Bapt., 2, 9, 14, PL 43, 133, O chrzcie, ZMT 38,
70)”.
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Argument ten stosuje $w. Augustyn w sporze z heretykami jako rozstrzygaja-
cy®. Sifa autorytetu Kos$ciota, ktéoremu mozna bezpiecznie wierzy¢, jest bowiem
— jak zostalo to juz wyzej wspomniane — wierne przekazywanie depozytu nauki
objawionej przez sukcesj¢ apostolska, ktdéra mozliwa jest tylko w cieszacym sig
jednoscia Kosciele powszechnym. Cechy te sa bowiem warunkiem mozliwoS$ci
zaistnienia glgbokich wigzi pomigdzy poszczegdlnymi cztonkami Kosciota — cia-
ta Chrystusa (corpus Christi) oraz KoSciotami lokalnymi. Powigzania te biskup
Hippony charakteryzuje za pomoca obrazu przejmowania dziedzictwa, jakie
przechodzi z ojcow na synoéw. Ojcami nazywa Apostotow, ktorzy przekazuja
wiarg w Chrystusa kolejnemu pokoleniu Jego wyznawcow. Miegjsce opuszczone
przez Apostolow zajmuja ich nastgpcy — biskupi, ktorych zadaniem jest strzec
depozytu wiary i przekaza¢ go dalej. W ten sposob oni rowniez staja si¢ ojca-
mi wydajacymi na §wiat potomkow wedtug wiary. Dzigki temu nawet najdalsze
pokolenia, zyjace juz w czasie paruzji Chrystusa, pozostaja w Scistym zwiazku
z dziedzictwem przekazanym przez Apostolow i uczestnicza w tradycji Kosciota
powszechnego®.

Sukcesja apostolska, zapewniajac KoSciotowi autorytet, wskazuje jednoczes-
nie na osobista odpowiedzialno$¢ tych, ktorzy przekazuja prawdy wiary, a przede
wszystkim biskupow. I oni zatem musza uczestniczy¢ w powadze Ko$ciota, cho-
ciaz w sposob z konieczno$ci ograniczony. Niemniej jednak oznacza to, ze pole
semantyczne okre$lajace granice auctoritas poszerza si¢ o wymiar, ktory — nie
negujac poziomu doktrynalnego — podkresla bardziej wymiar osobowy. Wydaje
si¢ zatem, ze ukazanie wzajemnego powiazania tych sposobow ukazywania si¢
fenomenu autorytetu pozwoli odstoni¢ jego glgbsza tresc.

3. Autorytet cztlonkow Kosciota
Przedmiotowy aspekt wiary prowadzi mys$l §w. Augustyna w strong perso-

nalnego ujgcia kwestii autorytetu. Chociaz bowiem na mocy autorytetu wierzy
si¢ w pewne prawdy, ktérych nie mozna zobaczy¢ lub do poznania ktérych nie

8 C. Faust., 13, 5, PL 42, 283-284, PSP 55, 104-105; G. Evans, dz. cyt., ADE, s. 269-270.
G.G. WiLLs, dz. cyt., s. 119 zauwaza w zwiazku z tym: “The argument from catholicity used by
Saint Augustine clinches the case he has been establishing concerning unity and sanctity. For the
Church as an universal, world-wide polity is opposed to all particularist, nationalist tendencies”.
8 En. in Ps. 44, 32, CCL 38, 516, PSP 38, 182; tamze, 113(2), 10, CCL 40, 1646, PSP 41, 193;
A. PiELA, dz. cyt., s. 23-29; CyPrIANUS CARTHAGINENSIS, Epistula 33, 1, CCL 3B, 164—165; N. Cipri-
AN, dz. cyt., s. 117 stwierdza zatem: ,,Ci sono molte Chiese particolari, ma la Chiesa ¢ una sola;
anche i fedeli sono molti, ma la sposa di Cristo ¢ una sola®. Por. J. RATZINGER, The Local Church
and The Universal Church, ,,America” 185 (2001) nr 17, s. 7-11; G.G. WiLLIs, dz. cyt., s. 120. Wig-
cej na temat zwiazku jednosci i powszechnos$ci Kosciota zob. np. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI,
Declaratio ,,Dominus lesus” de lesu Christi atque Ecclesiae unicitate et universalitate salvifica,
AAS 92 (2000), s. 761-764, KoNGREGACIA Naukl WIARY, Deklaracja ,, Dominus Jesus” o jedynosci
i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i KosSciola, tekst pol., Poznan 2000, s. 5-36.
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mozna dojs¢ z racji stabosci wlasnego umystu, to przeciez wiara ta opiera si¢
na zaufaniu w powagg §wiadectwa tego, kto jest okreslany mianem autorytetu.
On bowiem jest tym, ktory poznaje te niedostgpne dla innych rzeczy z danego
mu objawienia lub potrafi je dostrzec®. Staje si¢ przez to znajacym drogg prze-
wodnikiem, na ktorym mozna si¢ oprze¢ i nawet jesli nie widzi si¢ celu drogi,
w sposOb pewny zmierzaé¢ do jego osiagnigcia®. Autorytet w wymiarze perso-
nalnym zaktada wigc istnienie nierdwnorzednej relacji, w ktorej jeden uczestnik
spotkania odstania siebie, pozwalajac si¢ poznaé, a drugi wierzy, ze to objawienie
nie jest wprowadzaniem w btad, lecz ukazywaniem prawdy i zaproszeniem do
przyjacielskiej bliskosci®. Jednoczesénie jednak autorytet, zapraszajac do bliskiej
relacji, utrzymuje pewien dystans wynikajacy z jego wielkosci i powagi. Musi
by¢ bowiem kim$ wigkszym niz ten, kto obiera go jako swdj punkt odniesienia
i podporzadkowuje si¢ mu®®. Warunki te moze spetnia¢ — jak zauwaza Marek
Sottysiak® — autorytet nauczyciela, ktory nie tylko przekazuje wiedzg i ksztattuje
odpowiednie postawy moralne, lecz nade wszystko ,,pobudza” swego ucznia, aby
odkrywal w swoim wngtrzu obecnos$¢ swiatta prawd wiecznych pochodzacych
ostatecznie od Boga.

Odnosi si¢ to w pierwszym rzgdzie do relacji z Bogiem, w ktorej credere
Deum odkrywa jako swoj fundament i wewngtrzny warunek mozliwosci cre-
dere Deo. Dlatego tez nawet wbrew prawom rozumu uwierzyl Bogu Abraham,
stajac si¢ przez to ojcem wielkiego narodu’, oraz Maryja, ktéra przez wiare,
a nie wskutek pozadliwosci (fides non libido) poczeta w swym tonie Chrystusa’'.
Oznacza to, ze bycie autorytetem moze dotyczy¢ rowniez wybranych cztonkow
Kosciota, ktorzy jednak powinni wypetni¢ podstawowy warunek kwalifikuja-
cy ich do spetniania tej roli we wspdlnocie uczniow Chrystusa — a mianowicie
musza oni uczestniczy¢ w rzeczywistosci niewidzialnej, Boskiej i w pewnym
stopniu poznac ja, by moc odstaniac ja przed innymi. Dlatego tez biskup Hippony
nazywa ich $wigtymi (sancti)’?, a ich dziatanie rozpatruje zarobwno na ptaszczyz-
nie doktryny wiary, jak i przyktadu zycia”.

% Civ. Dei, 11, 3, PL 41, 318, Panstwo Boze, s. 405-406.

% In Iohannis evangelium tractatus CXXIV (lo. ev. tr.), 2, 3, CCL 36, 12-13, PSP 15/1, thum.
W. Szotdrski, W. Kania, Warszawa 1977, s. 42.

7 De utilitate credendi liber unus (Util. cred.), 10, 23, PL 42, 81, O pozytku wiary, PSP 54, 51-
52.

% E. TeSELLE, Fede, ADE, s. 715.

©  Autorytet w czasach préby. Sw. Augustyna koncepcja autorytetu, w: Ksiega Jubileuszowa z ra-
cji 50-lecia postugi kaplanskiej J.E. Ks. Bp. Dr. Adama Smigielskiego, red. W. Kowalski, J. Orze-
szyna, W. Skoczny, Krakéw — Sosnowiec 2007, s. 225-226..

7 Rdz 15, 6; E. TESELLE, Fede, ADE, s. 715.

" Trin., 13, 18, 23, NBA 4, 548, POK 25, 373.

2 C. Faust., 29, 4, PL 42, 490, PSP 56, 115-116.

3 M. SoLTYSIAK, dz. cyt., s. 227-228.
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3.1. Autorytet cztonkow Kosciota w wymiarze doktrynalnym

Ugruntowanie myslenia religijnego, ktore poszukuje prawdy o Bogu w Pismie
Swietym interpretowanym w Koéciele i przez Kosciét, opierajac pewnosé wiary
na autorytecie nauczycieli wspolnoty chrzescijanskiej, przybiera postac¢ ,,argu-
mentu z Ojcow”. Stosowany jest on przez §w. Augustyna przede wszystkim w po-
lemice z donatyzmem i herezja pelagianska.

Donatysci, kierujac si¢ bledna eklezjologia, twierdzili, ze wszyscy chrzes-
cijanie, ktorzy upadli w czasie przesladowan, wydajac wladzom s$wigte ksiggi
(traditores), znajduja si¢ poza Kosciolem, a wszystkie sakramenty przez nich
udzielane sa niewazne. Prawdziwy Koscidol moze bowiem by¢é wspolnota wy-
facznie $wigtych. Ponadto, wtasne poglady oraz praktyke udzielania powtérnego
chrztu tym, ktérzy przystgpowali do nich z Kosciota katolickiego, usprawiedli-
wiali przez powotanie si¢ na autorytet $w. Cypriana oraz synodu w Kartaginie,
w ktorym brat on udziat™. On bowiem nie uznawat waznosci chrztu udzielanego
poza Kosciotem przez heretykow i w zwiazku z tym prowadzit spor teologiczny
z biskupem rzymskim Stefanem”™. W $wietle pozniejszych ustalen synodalnych
stanowisko to okazato si¢ jednak btedne.

Swiety Augustyn, polemizujac z donatystami, ale nie chcac podwaza¢ auto-
rytetu stawnego megczennika, znalazt si¢ w delikatnej sytuacji. Usitowat zatem
pokazaé swigto$¢ zycia biskupa Kartaginy, podkreslajac, ze pomimo nietrafnych
rozstrzygnigc¢ teologicznych i sporow z Kosciotem rzymskim bardziej umitowat
on jedno$¢ wspolnoty chrzescijanskiej niz wiasne ambicje 1 dlatego uniknat schi-
zmy’. W tym kontekscie Hipponczyk przywotuje konflikt dotyczacy obrzezania,
ktory miat miejsce pomigdzy apostotami Piotrem i Pawlem w Antiochii (Ga 2,
11-14), i przypomina, ze Piotr rdwniez zbladzit, a tradycja KosSciota przyznata
racje jego adwersarzowi. Pierwszy sposrod Apostotéw nie powotywat si¢ jednak
w tym sporze na swoj prymat, lecz w pokorze uznat btad, dajac w ten sposob
przyktad pokory i troski o jedno$¢ Kosciota. Jego autorytet nie ucierpiat z tego
powodu”’. Dlatego tez biskup Hippony pyta retorycznie: ,,Jezeli, jak powiadam,
mogl Piotr wbrew regule prawdy, ktorej sig¢ potem Kosciot trzymat, usitowac ju-
daizowac¢ pogan, to dlaczego nie mogt Cyprian wbrew regule prawdy, ktorej si¢
potem caty Ko$ciot trzymat, usitowaé powtornie chrzci¢ heretykéw i schizma-
tykow?”78,

™ Carthago, (kalen. septembris 256), Sententiae episcoporum Ixxxiii, de haereticis baptizandis,
CSEL 3/1 [1868], 435-461, Acta synodalia ann. 50-381, w: Synodi et collectiones legum, vol. 1,
ZMT 37, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2006, s. 27-41.

s JN.D., KEeLLy, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, ttum. J. Mrukdéwna, Warszawa 1988, s. 161.
™ Bapt., 2, 1,2, PL 43, 126-127, ZMT 38, 57-58; tamze, 2, 3, 4, PL 43, 128-129, ZMT 38, 61

7 Tamze, 2, 1,2, PL 43, 126-127, ZMT 38, 57-58.

" Tamze, 2, 1, 2, PL 43, 127: ,,Si potuit, inquam, Petrus contra veritatis regulam, quam postea
Ecclesia tenuit, cogere Gentes iudaizare; cur non potuit Cyprianus contra regulam veritatis, quam
postea tota Ecclesia tenuit, cogere haereticos vel schismaticos denuo baptizari?”, ZMT 38, 58.
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Swiety Augustyn, rozwazajac te przyktady, zwraca uwage na fakt, ze zrodtem
prawdy jest sam Bog, ktory wedlug swej woli udziela §wiatla jej poznania”, za$
podstawowym zrodtem tego objawienia jest Pismo Swigte interpretowane wias-
ciwie i najpetniej w Kosciele powszechnym®. Michael Fiedrowicz® zauwaza
w zwiazku z tym, ze Hipponczyk broniac powagi Cypriana, jednoczesnie wy-
znacza granice dla autorytetu poszczegoélnych osob w Kosciele, cho¢by nawet
odznaczali si¢ §wigtoscig zycia i madroscia. Niemniej jednak powotanie si¢ na
naukg i $wiadectwo zycia $wigtych ojcow Kosciota nadal jest dla niego argumen-
tem w dyskusjach i sporach teologicznych, zwlaszcza z pelagianami.

Pelagiusz w swoich pismach odwoluje si¢ bowiem do autorytetu pisarzy kos-
cielnych, tj. Laktancjusz, $w. Hilary, §w. Ambrozy czy $w. Jan Chryzostom.
Dlatego biskup Hippony zmuszony jest odnies$¢ si¢ rowniez do tego faktu, pod-
kreslajac m.in. bledy metodologiczne Pelagiusza, ktory na podstawie wyrwanych
z kontekstu zdan z dziel pisarzy chrzescijanskich probuje udowodnic¢ swoje tezy.
Argument patrystyczny w aspekcie pozytywnym rozwija $w. Augustyn szczego6l-
nie w polemice z Julianem z Eklanum?®.

Zwalczajac bowiem herezje pelagianska, biskup Hippony przywoluje na
poparcie swoich pogladéw nauczanie uczonych i obroncow wiary katolickiej,
ktorzy pomimo Ze nie zawsze zgadzaja si¢ ze sobg w kwestiach mniej istotnych
dla prawdziwos$ci wiary, to jednak sa §wiadkami tradycji KoSciota®. Oni bowiem
sami trzymali si¢ wiary, ktorej nauczyli si¢ w Kosciele i przekazali nastgpnym
pokoleniom to, co sami w Kosciele otrzymali®*, Sita argumentu patrystycznego
wyptywa wigc nie tyle z powagi konkretnego swigtego pisarza, z jakiej§ prowin-
cji koscielnej czy tez ze szkoty teologicznej, ile przede wszystkim z ich jedno-
mys$lnosci w podstawowych zagadnieniach dotyczacych religii chrzescijanskie;.
Swiety Augustyn podkresla, ze reprezentuja oni soba caty Kosciol oraz wszyst-
kie jego tradycje i zwyczaje, gdyz pochodza z roznych epok i krajow, ze Wschodu
i Zachodu®. Dlatego tez biskup Hippony, zwracajac si¢ do swego adwersarza
Juliana i podkreslajac owa jedno$¢ w powszechnosci, stwierdza: ,,Przekonuje cig
mnoéstwo swiadectw swigtych mgzow, dowody te s jasne jak stonce. Zobacz, na ja-
kie zebranie ci¢ wprowadzitem. Tu zasiada Ambrozy z Mediolanu, ktérego mistrz
twoj, Pelagiusz tak bardzo wystawit [...]. Znajduje sig tu Jan z Konstantynopola. [...]
Mamy tu Bazylego [...]. Tu jest i reszta mgzow, ktorych jednomys$lno$¢ powinna

™ Tamze, 2, 5, 6, PL 43, 129-130, ZMT 38, 62-63.

8% Tamze, 2, 3, 4, PL 43, 128, ZMT 38, 60; A. ZUREK , dz. cyt., s. 22-23.

81 Theologie der Kirchenvditer, s. 273. por. G. Evans, dz. cyt., ADE, s. 269-270.

82 M. FiEpROWICZ, dZ. Cyt., . 274-275; G. Evans, dz. cyt., ADE, s. 269. Wigcej o dziejach tej pole-
miki zob. W. EBorowIcz, Wstep, w: §w. Augustyn, Przeciw Julianowi, PSP 19/1, thum. W. Eboro-
wicz, Warszawa 1977, s. 7-70.

8 Contra Iulianum (c. Iul), 1, 6, 22, PL 44, 655-656, PSP 19/1, 102; tamze, 1, 7, 34, PL 44, 665,
PSP 19/1, 118.

8 Tamze, 2, 10, 34, PL 44, 697-698, PSP 19/1, 171.

8 Tamze, 2, 10, 37, PL 44, 700, PSP 19/1, 174-175.
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ciebie poruszy¢. [...] W Kosciele katolickim zajasnieli zdrowa nauka. Uzbrojeni
1 przepasani zbroja duchowa prowadzili oni zacigte walki z heretykami, a spraco-
wani na swym urzedzie zasngli w Panu. [...] Oto nie jestem sam jeden, lecz tobie
za mna i ze mna odpowiadaja zastgpy uczonych i §wigtych nauczycieli zatroska-
nych o zbawienie wszystkich, a nawet i twoje, jesli zechcesz”%.

Skoro zatem wszyscy $wigci i uczeni nauczyciele Kosciota, otaczani powszech-
nym szacunkiem, zgodnie uznaja pewna prawdg wiary, to mozna na ich autory-
tecie bezpiecznie oprze¢ argumentacjg teologiczng i uznac ja za rozstrzygajaca
wszelkie spory i watpliwosci. Oceniajac w §wietle ich nauczania pojawiajace si¢
kolejne koncepcje usitujace wyjasni¢ prawdy wiary, nie mozna zosta¢ posadzo-
nym o stronniczo$¢, gdyz — jak zauwaza §w. Augustyn — oni swoja powaga juz
osadzili te sprawy, zanim one zaistniaty*’. Oznacza to, ze kazda proba zrozumie-
nia prawd wiary musi by¢ zgodna z nauczaniem $wigtych ojcow i zakorzeniona
w tradycji Kosciota. Na ich autorytecie i $wiadectwie opiera si¢ zatem pewnos¢
doktryny chrzescijanskiej oraz autentycznos$¢ nauczania prawd wiary.

Skoro za$ §wigci nauczyciele sa Swiadkami wiary Kosciola, to petnia tg role
nie tylko w zakresie teoretycznym, lecz rowniez jako swiadkowie zycia prawdzi-
wie chrzescijanskiego. Wydaje si¢ wige rzecza uzasadniong to, ze ich autorytet
musi posiada¢ réwniez wymiar moralnego wzoru.

3.2. Autorytet cztonkow Kosciota w wymiarze moralnym

Chociaz ideal s$wigtosci wydaje si¢ by¢ mozliwy do realizacji w najpelniejszym
stopniu dopiero w spotecznosci zbawionych, zyjacych w niebieskim Jeruzalem?®®,
to jednak $w. Augustyn zdaje si¢ moéwi¢ o wlasciwych im cechach, odnoszac
je juz do wyznawcow Chrystusa nalezacych do Kosciota pielgrzymujacego na
ziemi, a opisujac ich miejsce we wspolnocie chrzescijanskiej, postuguje si¢ meta-
foryka biblijna. Tych $wigtych i sprawiedliwych nazywa bowiem ,,kos¢mi” ciata
Chrystusa, poniewaz sa oni mocni sercem (firmi corde), mgzni i nie poddaja

8 Tamze, 1, 7, 30, PL 44, 661-662: ,,Convinceris undique: luce clariora sunt testimonia tanta
sanctorum. In quorum conventum te introduxerim conspice. Hic est Mediolanensis Ambrosius,
quem magister tuus Pelagius tanta praedicatione laudavit [...]. Hic est et Constantinopolitanus
Ioannes [...]. Hic est Basilius [...]. Hic sunt et ceteri, quorum te movere debeat tanta consensio.
[...] In Ecclesia catholica doctrinae sanae studiis claruerunt; spiritalibusarmis muniti et accincti
strenua contra haereticos bella gesserunt; perfuncti fideliter suae dispensationis laboribus in pacis
gremio dormierunt. [...] Ecce non ego unus, sed tot ac tanti sancti eruditique doctores, tibi pro me
vel mecum, proque omnium nostrum et tua ipsius, si sapis, salute respondent”, PSP 19/1, 112-113.
Sw. Augustyn w innych miejscach polemiki z Julianem z Eclanum podaje tez szersze katalogi
swigtych nauczycieli, ktorych autorytet w KosSciele byt powszechnie uznawany. Wymienia po§rod
nich np.: Ireneusza, Cypriana, Retycjusza, Olimpiusza, Hilarego, Grzegorza, Bazylego, Ambro-
zego, Jana, Innocentego czy tez Hieronima, ktoérego powagi zdecydowanie broni, twierdzac, ze
cho¢ jest zwyktym kaptanem, to jednak takze znawca Pisma Swietego oraz dziet teologicznych
Kosciota w jego wschodniej i zachodniej tradycji. Por. c. ful., 2, 10, 37, PL 44, 701-702, PSP 19/1,
175; tamze, 2, 10, 33, PL 44, 696-697, PSP 19/1, 169.

8 Tamze, 2, 10, 34, PL 44, 697-698, PSP 19/1, 170-171.

8 En. in Ps. 147,9, CCL 40, 2145, PSP 42, 346.
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si¢ zadnym przesladowaniom, ktore ich spotykaja ze strony wrogéw Kosciota.
Dlatego tez podtrzymuja wszystkie inne cztonki Kosciota, noszac je niejako na
sobie przez mito$¢. To ona bowiem sprawia, ze $wigci chrzescijanie ptong i spa-
laja si¢ zawsze wtedy, gdy jakikolwiek cztonek ciata doznaje zgorszenia lub jest
wystawiony na niebezpieczenstwo®. Mitos¢ jest zatem miarg sity samych ,,ko-
$ci” ciata Chrystusowego. Sprawiedliwi chrzescijanie sa zatem ludzmi wielkimi
duchowo 1 spelniaja rolg fundamentu oraz zrodta mocy dla Kosciota w $wiecie.
Sa podstawa Kosciota, poniewaz swoja powaga (auctoritas) podtrzymuja stabos¢
(infirmitas) jego pozostalych cztonkow®. Z tego wzgledu zostali oni nazwani
przez Hipponczyka rowniez gorami®'.

Do ich grona zalicza on prorokow, Ewangelistow i madrych doktorow??, ale
przede wszystkim Apostolow, poniewaz to w nich wlasnie dostrzega obecnos¢
najwigkszej mocy ciata Chrystusa”. Oni sa zatem najwazniejszymi i najwybitniej-
szymi cztonkami Kosciota, jego ksiazetami, godnymi szacunku i czci oraz tego,
by przewodzi¢ wszystkim innym uczestnikom wspolnoty Kosciota®®. Poniewaz
najbardziej ze wszystkich jasnieja blaskiem Chrystusa, to w Jego ciele sa oni Jego
oczami, czyli tymi sposrod wszystkich cztonkow, ktore znajduja si¢ najblizej
Glowy®. Oczy te moga oglada¢ Chrystusa Wcielonego, a takze wyzna¢ Go jako
Boga, dajac $wiadectwo swojej wiary. Bowiem nie ciato i krew — jak stwierdza
Hipponczyk, nawiazujac do ewangelicznej sceny wyznania wiary przez Piotra
— objawity im tajemnic¢ Wcielenia Syna Bozego, lecz dokonat tego sam Ojciec,
czyniac ich w ten sposob glownymi narzedziami gloszenia stowa Bozego w $wie-
cie’®. Poprzez ich nauczanie do Kosciota i ludzi bgdacych poza nim przychodzi
sam Bog. Dlatego tez biskup Hippony nazywa Apostotéw rowniez obtokami (nu-
bes), ktore przynosza Boga, napetniajac Jego stowem caty obszar ziemi®’.

Na podstawie tych obrazow, ktore §w. Augustyn odnosi do sprawiedliwych
cztonkow Kosciota, a szczegélnie do Apostotéw, mozna zauwazy¢ pewne cha-
rakterystyczne dla nich elementy, pozwalajace lepiej zrozumie¢ to, na czym po-
lega sSwigtos¢ chrzescijan. Obok bowiem skierowania ku Bogu i oderwania si¢

% Tamze, 101(1), 4, CCL 40, 1428-1429, PSP 40, 350-351.

% Tamze, 86, 4, CCL 39, 1201, PSP 40, 115; M. Sottysiak, dz. cyt., s. 225.

%' En. inPs. 39,6, CCL 38, 429, PSP 38, 91. Sw. Augustyn pisze o tym nastgpujaco (tamze): ,.«Le-
vavi oculos meos in montesy, intellegimus montes, claros quosque et magnos Ecclesiae spiritales
viros, magnos soliditate, non tumore”. Termin so/iditas oznacza nie tylko silg, ale przede wszyst-
kim: ,,zwarcie, trwato$¢, moc, firmament”, por. Stownik tacinsko-polski, t. 5, red M. PLEz1a, s. 170.
Podkresla wige on funkcjg spajajaca, jaka spelniaja w Kosciele jego swigci cztonkowie.

%2 Tamze.

% Tamze, 101(1), 4, CCL 40, 1428-1429, PSP 40, 350-351.

% Tamze, 67,36, CCL 39, 895, PSP 39, 184; tamze, 86, 8, CCL 39, 1205, PSP 40, 119. Interesujace
jest to, ze biskup Hippony, mowiac o Apostotach jako o ksiazgtach Kosciota, uzywa liczby mno-
giej, a nie pojedynczej. Stosuje wige termin principes Ecclesiarum, a nie principes Ecclesiae.

9% Tamze, 87, 8, CCL 39, 1213-1214, PSP 40, 128.

% Tamze.

7 Tamze, 95, 14, CCL 39, 1351, PSP 40, 276.
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od $wiata oraz funkcji umacniania ciata Chrystusa, do zbioru cech istotnych dla
dobrych chrzescijan nalezy zaliczy¢ rowniez swiadectwo wiary, a takze glosze-
nie stowa Bozego. Wydaje sig, ze te dwa elementy sa ze soba Scisle powiazane.
Stanowia one nie tylko cechg istotna sprawiedliwych cztonkéw Kosciota, lecz
mozna stwierdzi¢, iz sa rOwniez pewnego rodzaju zadaniem do spetnienia. Moze
ono by¢ realizowane na wiele sposobow. Swiadczy to o bogactwie Kosciota,
ktorego nawet sami jego najwybitniejsi cztonkowie, czyli Apostotowie, nie wy-
czerpuja. Dlatego tez §w. Augustyn rozciaga to zadanie, jakim jest Swiadectwo
wiary i gloszenie Chrystusa, na caty Kosciot, stwierdzajac, ze to wlasnie on jest
gléwnym glosicielem i depozytariuszem stowa Bozego®. Zaden bowiem ze $wig-
tych, zyjacych na ziemi, ze wzgledu na obcigzenie $miertelnym ciatem nie zna
wszystkich sadow Bozych, poniewaz — jak zauwaza Hipponczyk — przerasta to
mozliwosci cztowieka. Niemniej jednak, wlasnie caty Kos$ciol przekazuje zawsze
cate stowo Boze, jakie zostalo mu objawione®. Poniewaz moze on to czyni¢ na
rozne sposoby, to samo $wiadectwo moze przyjmowac rozmaite formy.

W zwiazku z tym, do grona ,,kosci” ciata Chrystusa i gor w pejzazu Kosciota
moga by¢ zaliczeni nie tylko Apostotowie, lecz rowniez chrzescijanie wszelkich
stanow. Dlatego tez biskup Hippony widzi wsrod nich rzadcow Kosciota, kto-
rych w Pismie Swietym uosabia Noe, kierujacy arka podczas potopu; a takze
mnichow, zyjacych razem i jak prorok Daniel rezygnujacych z matzenstwa oraz
wyrzekajacych si¢ posiadania rzeczy doczesnych ze wzgledu na pragnienie nie-
ba; jak rowniez chrzescijan zyjacych w $§wiecie wsérdd rozmaitych jego bogactw,
ale wiernie stuzacych Bogu podobnie do biblijnego Hioba!®. Jednak szczegdlng
role w tym wzgledzie $w. Augustyn przypisuje mgczennikom, poniewaz uwaza,
Ze to oni zajmuja najwyzsze miejsce w Kosciele!™. W nich bowiem objawia si¢
najpetniej idea §wigtego chrzescijanina. Mgczennicy najwierniej ida droga wy-
znaczona przez Chrystusa, poniewaz, podobnie jak On, oddaja swoje zycie za
swych braci w wierze, stajac si¢ przez to podobni do zarysowanej w Ewangelii

% Tamze, 118(13), 3, CCL 40, 1706, PSP 41, 262-263; tamze, 96, 10, CCL 39, 1361, PSP 40, 287.
% Tamze, 118(6), 2, CCL 40, 1680, PSP 41, 233. Dlatego tez nawet jesli znajda si¢ w KoSciele tacy,
ktorzy w wyniku rozmaitych przesladowan upadna wypierajac si¢ swojej wiary, a wigc nie zloza
wymaganego od nich §wiadectwa, to nadal w Koéciele bgda ci, ktorzy takie wlasnie swiadectwo
beda sktada¢. Poza tym wydaje si¢ stusznym wniosek, ze nawet gdy upadli chrzescijanie glosza
potem stowo Boze, to zawsze zachowuje ono swoja tozsamosc¢, poniewaz gdy glosi si¢ Chrystusa,
caty Kosciol przemawia. Sw. Augustyn oddaje t¢ mysl stwierdzajac, iz stowo Boze nie zostato
odjete z ust Piotra, ktory jest obrazem KoSciota, zob. En. in Ps. 118(13), 3, CCL 40, 1706, PSP 41,
262-263.

10 Tamze, 132, 5, CCL 40, 1929-1930, PSP 42, 106-107.

191 Tamze, 67, 36, CCL 39, 895, PSP 39, 184. Teza ta nie przeczy stwierdzeniom o pierwszym miej-
scu w Kosciele, ktore §w. Augustyn rezerwuje dla Apostoldow, poniewaz traktuje on ich wlasnie
jako megczennikow.
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postaci Dobrego Pasterza, poswigcajacego siebie w imig ocalenia powierzonych
mu owiec'*.

To, co najpetniej realizuje si¢ w $wiadectwie meczennikow, spetnia si¢ row-
niez w zyciu wszystkich swigtych cztonkow Kosciota pielgrzymujacego. A za-
tem wszyscy oni, bedac oderwani od §wiata i zwrdceni catkowicie ku Bogu oraz
gloszac na rozne sposoby Chrystusa, skladaja wiasne wyznanie wiary wobec
wszystkich niewierzacych w Niego, a takze wobec innych cztonkow Kosciota,
jak nawet w stosunku do siebie nawzajem. Dla siebie sa oni umocnieniem w wie-
rze, poniewaz — jak stwierdza biskup Hippony — na wspdlnych spotkaniach mod-
litewnych wspierajq si¢ wzajemnie i zachgcaja do wytrwato$ci, a wymieniajac
migdzy soba Swigte mysli, nawzajem si¢ uswigcaja. Poprzez to plomienie mi-
losci, ktére rozgrzewaja ich serca, potaczone w jeden, sa zdolne nie tylko po-
rwac¢ ich samych ku Bogu, lecz takze zapali¢ mitoscia ku Niemu innych ludzi'®.
W ten sposob wiasnie we wspolnocie Kosciola, jako ,,zbiorze swiadectw”, wydaje
sig, ze ich wlasne $wiadectwo staje si¢ znacznie bardziej wyrazne i przemawia
z wigksza moca niz wyznanie poszczegolnych swigtych chrzescijan. Dzigki temu,
przemawiajac zaro6wno jako poszczego6lne cztonki Kosciota, jak i jako jego ,.ko-
$ci”, czyli we wspolnocie, staja si¢ wzorem do nasladowania dla stabych w wierze
chrzescijan, a swoim przykladem i stowami przyczyniaja si¢ do wzrostu stawy
(fama) Kosciola, poniewaz to wtasnie z ich powodu jest on wynoszony pochwa-
fami przez stojacych na zewnatrz. Stawa ta z kolei stanowi zachete dla innych,
by przystapi¢ do Kosciota. Jest réwniez zaproszeniem do nasladowania $wigtych
chrzescijan. Sprawiedliwi wyznawcy Chrystusa zatem, jako ,,kosci” Jego ciala,
soba przepowiadaja Kosciol'™. Z tego rowniez powodu $§w. Augustyn nazywa
ich, jak juz zostalo wspomniane wczesniej, gérami (montes), poniewaz to na nich
jako duchowych i wielkich sita, a nie pycha, sa zwrocone oczy stabych chrzes-
cijan'®, a takze ustami Kosciota (os Ecclesiae)'®® oraz gwiazdami (stellae), ktore
sa $wiatlem rozjasniajacym ciemnosci §wiata'”’. Zyja wiec na tym $wiecie — jak
zauwaza biskup Hippony — nie dla siebie, lecz wylacznie dla innych i ze wzgledu
na innych, poniewaz ich obecno$¢ w Kosciele pielgrzymujacym jest potrzebna,
a nawet konieczna tym, ktorzy nie sg jeszcze mocni w wierze'%®.

W ten sposob tworzy si¢ w Kosciele swoista duchowa hierarchia. Swigty
Augustyn charakteryzuje ja nastgpujaco: ,,W Kosciele bowiem jest taki porza-
dek: jedni idg przodem, inni za nimi. Ci, ktorzy ida pierwsi, staja si¢ przyktadem
dla idacych za nimi. [...] Lepsi w Kosciele, dla ktorych juz nie ma wsrod ludzi

12 Tamze, 141, 11, CCL 40, 2053-2054, PSP 42, 243; J. DaNitLou, Bdg i my, ttum. A. Urbanowicz,
Krakéw 1965, s. 289.

13 En. in Ps. 121, 2, CCL 40, 1802, PSP 41, 371-372.

104 Tamze, 67, 20, CCL 39, 883, PSP 39, 171.

15 Tamze, 35, 10, CCL 38, 330, PSP 37, 381-382.

196 Tamze, 43, 25, CCL 38, 492, PSP 38, 156.

197 Tamze, 146, 9, CCL 40, 2127, PSP 42, 326.

1% Tamze, 30(3), 5, CCL 38, 205, PSP 37, 251-252; tamze, 36(3), 20, CCL 38, 381, PSP 38, 39.
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przyktadu do nasladowania, poniewaz czyniac postepy, wyprzedzili wszyst-
kich, maja za przyktad jedynie Chrystusa, za ktorym beda szli az do konca™'?.
Jest wigc to hierarchia uporzadkowana wedtug kategorii wzoru do nasladowa-
nia. W Kosciele bowiem jedni wspieraja drugich, by razem coraz wierniej stu-
zy¢ Chrystusowi i lepiej wyznawac swoja wiarg. Nalezy rowniez zauwazy¢, ze
uporzadkowanie to posiada charakter duchowy, poniewaz $wigci chrzescijanie,
bedacy przyktadem dla pozostatych cztonkdéw Kosciota, pochodza ze wszystkich
stanow, jakie w Kosciele sa obecne. A zatem nie dlatego chrzescijanin staje si¢
wzorem do nasladowania dla innych, poniewaz zajmuje jaki§ urzad i sprawuje
wladze nad pozostatymi, ale jedynie ze wzgledu na swoja $wigtos¢. Do grona
tych, ktorzy zapatrzywszy si¢ w Chrystusa, nasladuja Go wiernie i dlatego znaj-
duja si¢ ,,na przedzie” Kosciota, moga bowiem naleze¢ zardwno biskupi, mnisi,
jak i $wieccy chrzescijanie. Podobnie przedstawiciele tych samych stanéw moga
rowniez naleze¢ do grupy nasladowcow podazajacych z tytu.

Sprawiedliwi cztonkowie Kosciola przyktadem swojego zycia, w ktorym
wiernie odbija si¢ wyznawana przez nich wiara, pociagajac stabych chrzescijan
do Chrystusa, pomagaja im jednoczesnie w dojrzewaniu do §wigtosci i wskazujg
drogi do jej osiagnigcia. Oni bowiem bedac podobni w swej niedojrzatosci — jak
zauwaza biskup Hippony — do niemowlat (mammothrepti), ktore nie sa w sta-
nie jeszcze przyjmowac statego pokarmu, lecz potrzebuja karmiacej matki''’, nie
potrafia w petni zrozumie¢ spraw przynaleznych do obszaru duchowego (1 Kor
1,14)""'. Dlatego tez winni oni z postuszenstwem wiary przyjmowac pokarm na-
uki udzielanej im przez Matke — Ko$ciot oraz jego duchowych cztonkdéw!!2,

Oparcie si¢ na autorytecie §wigtych chrzescijan umozliwia zatem nie tylko
zachowanie prawdziwe]j wiary i wiernosci wobec nauczania Kos$ciota, lecz row-
niez wskazuje droge unikania grzechow tym, ktorzy nie potrafia jeszcze pod-
porzadkowaé swego postgpowania o§wieconemu $wiatlem wiary rozumowi''.
W zwiazku z tym biskup Hippony stwierdza: ,,Albowiem madry w miar¢ mozli-
wosci nasladuje Boga. Natomiast dla cztowieka ghupiego nie ma czegos blizszego
do nasladowania w sposob pozyteczny niz cztowiek madry”.

19 Tamze, 39, 6, CCL 38, 428-429: ,,Etenim in Ecclesia iste ordo est: alii praecedunt, alii sequun-
tur: et qui praecedunt, exemplo se praecbent sequentibus; et qui sequuntur, imitantur praecedentes.
[...] Meliores quique in Ecclesia, quibus non remansit iam homo quem imitentur, quia omnes pro-
ficiendo superaverunt, ipse Christus eis remanet, quem usque in finem sequantur”, PSP 38, 90.

1o Bapt., 4, 15,22, PL 43, 168-169, ZMT 38, 119; En. in Ps. 30(3), 12, CCL 38, 210, PSP 37, 257.
" Bapt., 3, 14, 19, PL 43, 146-147, ZMT 38, 86.

12 En. in Ps., 134, 16, CCL 40, 1948, PSP 42, 127, tamze, 49, 27, CCL 38, 595, PSP 38, 266; Io.
ev. tr., 2, 2-3, CCL 36, 12-13, PSP 15/1, 441; W. Kamczyk, Tota Paschalis Solemnitas. Teologia
i duszpasterstwo w kazaniach i homiliach sw. Augustyna, ,,Studia Antiquitatis Christianae. Series
Nova” (StAC.SN) 12 (2012), s. 243-244.

3 Util. cred., 12,27, PL 42, 84-85, PSP 54, 56.

14 Tamze, 15, 33 PL 42, 89 ,,Sapiens enim, quantum datum est, imitatur Deum; homini autem
stulto, ad imitandum salubriter, nihil est homine sapiente propinquius”. PSP 54, 61. W polskim ttu-
maczeniu tego fragmentu sformutowanie ,,cztowiek prosty” zostalo zastapione terminem ,,czto-
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Autorytet zar6wno catego Kosciota, jak i jego $wigtych cztonkow stuzy zatem
pomoca cielesnym i stabym wyznawcom Chrystusa w procesie osiggania przez
nich duchowej dojrzatos$ci i madrosci'®. Madros¢ te §w. Augustyn charaktery-
zuje w nastgpujacy sposob: ,,Ta trojca duszy nie dlatego jest obrazem Boga, ze
dusza siebie pamigta, rozumie i kocha, ale dlatego, ze moze réwniez pamigtac,
rozumie¢ i1 kocha¢ tego, ktory ja stworzyt. Skoro to czyni, dusza staje si¢ ma-
dra. Niech wigc pamigta o Bogu swoim, na ktérego obraz zostala stworzona,
niech Go poznaje i mituje, jednym stowem, niech czci Boga niestworzonego, od
ktorego otrzymata t¢ moc, ze moze uczestniczy¢ w Jego zyciu [...]. A bedzie ma-
dra nie wlasna $wiattoscia, lecz przez uczestnictwo w najwyzszej $wiattosci [...].
Taka madros¢, chociaz zwie si¢ ludzka, jest jednak Boza madros$cig™'®. Madro$¢é
oznacza zatem osobowa relacjg z Bogiem i wyraza si¢ w poboznos$ci'’. Mozna
wigc zauwazyc, ze autorytet Kosciola i jego swigtych cztonkow kieruje myslenie
religijne od credere Deum, przez credere Deo, az do credere in Deum. Dzigki
temu cztowiek wierzacy, ktory pozwala si¢ jemu prowadzi¢, coraz lepiej rozumie
prawdy wiary, a poznajac w ten sposob Boga, dojrzewa do bycia — jak stwierdza
M. Sottysiak — uczniem Prawdy''®.

Osiagnigcie tego celu wydaje si¢ by¢ konieczne dla wyrazenia pelnego sensu
autorytetu w religii, gdyz w przeciwnym razie proces dochodzenia do dojrzalej
madro$ci zostatby zatrzymany w potowie drogi. Wierzy¢ w Boga, znaczy bo-
wiem znacznie wigcej niz wierzyc, ze Bog istnieje, albo wierzy¢ w to, co On ob-
jawia. Hipponczyk podkresla bowiem za Pismem Swigtym, Ze rowniez demony
wierza w istnienie Boga i drza przed Nim!'’. Nastgpnie przypomina: ,,Ponownie
tez o Jego apostotach mowi¢ mozemy: «Wierzymy Pawlowi, a nie wierzy-
my w Pawla; wierzymy Piotrowi, a nie wierzymy w Piotray. [...] C6z jest wigc

wiek ghupi”, gdyz bardziej odpowiada ono tacinskiemu wyrazeniu homo stultus niz ttumaczenie
J. Sulowskiego (por. Stownik tacinsko-polski, t. V, red. M. PLEzia, Warszawa 1998, s. 232). Por.
Trin., 14, 12, 15, NBA 4, 590, POK 25, 395; Beata vita liber unus, 4, 34, PL 32, 975-976, w: Dia-
logi filozoficzne, t. 1, thum. A. Swiderkéwna, Warszawa, 1953, s. 41; R.H., Nasu, Sapienza, ADE,
s. 1251; M. TerkA, Objawienie Logosu w nauczaniu sw. Augustyna, w: Wczesne chrzescijanstwo
a religie, red. 1. S. Ledwon, M. Szram, Lublin, 2012, s. 522-536.

S Util. cred., 16, 34, PL 42, 89-90, PSP 54, 61-62; M. SoLTYSIAK, dz. cyt., s. 229-230.

16 Trin., 14,12, 15, NBA 4, 590: ,,Haec igitur trinitas mentis non propterea Dei est imago, quia sui
meminit mens, et intellegit ac diligit se: sed quia potest etiam meminisse, et intellegere, et amare
a quo facta est. Quod cum facit, sapiens ipsa fit. Si autem non facit, etiam cum sui meminit, seque
intellegit ac diligit, stulta est. Meminerit itaque Dei sui, ad cuius imaginem facta est, eumque in-
tellegat atque diligat. Quod ut brevius dicam, colat Deum non factum, cuius ab eo capax est facta,
et cuius particeps esse potest [...]; et non sua luce, sed summae illius lucis participatione sapiens
erit [...]. Sic enim dicitur ista hominis sapientia, ut etiam Dei sit”, POK 25, 395.

""" De fide, spe et caritate liber unus, 2-5, PL 40, 231-233, Podrecznik dla Wawrzyhica, czyli o wie-
rze, nadziei i mitosci, w: $w. Augustyn, Pisma Katechetyczne, s. 77-80; E. TESELLE, Fede, ADE,
s. 715-716.

118 M. SOLTYSIAK, dz. cyt., s. 227.

19 Sermo 144, 2, PL 38, 788.
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wierzy¢ w Niego? Przez wiar¢ Go kocha¢, przez wiar¢ Go mitowaé, wiarg dazy¢
do Niego i by¢ ztaczonym z Jego cztonkami’'*°.

Widoczna jest tutaj kolejna granica okreslajaca pole semantyczne, w ktorym
mozna ujmowac autorytet. Ten bowiem, kto nim jest, nie moze soba przestania¢
horyzontu myslenia i poznania drugiego cztowieka, lecz winien prowadzi¢ ufa-
jacy mu umyst ku temu, co znajduje si¢ poza nim. Zaréwno Pismo Swiete, jak
i Kosciol powszechny, ktory je interpretuje w zgodzie ze swojaq tradycja, oraz
poszczegodlni jego cztonkowie cieszacy sig powaga wsrod chrzescijan, petniac
funkcje autorytetu dla wiary, musza w ostatecznosci prowadzi¢ do spotkania
z Bogiem, tzn. do poznawania Go i doswiadczania Jego obecnosci. W tym wias-
nie §w. Augustyn widzi najglebszy sens autorytetu. Oparcie si¢ na nim zapewnia
bowiem pewnos¢, ze droga, ktora umyst podaza, zmierza do wtasciwego celu, do
Boga'?'.

Wiara, chociaz oparta na autorytecie — pewnym przewodniku do Boga, wyma-
ga jednak wewngetrznego zaangazowania woli'?>, W swej istocie pozostaje wigc
Scisle zwiazana z mitoscia i w niej odnajduje swoj najglebszy sens'?. Wydaje
sig, ze ona rowniez stoi u podstaw istnienia i funkcjonowania autorytetu, ktory
daje Bog, aby moc przez niego poprowadzi¢ ludzki umyst do spotkania z jego
Stworca. Mimo ze przeciez moze istnie¢ wiara pozbawiona mitosci, to jednak
dopiero w niej staje si¢ ona pozyteczna (prodesse) i doprowadza do Boga. Z tego
wzgledu — jak podkresla §w. Augustyn — jest ona przede wszystkim darem Ducha
Swigtego, dzieki ktoremu cztowiek staje sie mitosnikiem Boga i blizniego (ama-
tor Dei et proximi)'*.

Die Autoritat als das Fundament des Glaubens im religidsen
Denken von hl. Augustinus
ZUSAMMENFASSUNG
Der Glaube betrifft die Wirklichkeit, die unsichtbar fiir die sinnliche und
Erkenntnis und in dem eingeschrinkten Grad zuginglich fiir die rationa-
le Erkenntnis ist. Das religidse Denken braucht den Fundamentes, auf den es

120 Jo. ev. tr., 29, 6, CCL 36, 287: ,,Rursus etiam de Apostolis ipsius possumus dicere: Credimus
Paulo; sed non: Credimus in Paulum: Credimus Petro; sed non: Credimus in Petrum. [...] Quid est
ergo credere in eum? Credendo amare, credendo diligere, credendo in eum ire, et eius membris
incorporari”, PSP 15/1, 402.

12l Tamze, 2, 2-3, CCL 36, 12-13, PSP 15/1, 41-42.

122 De fide et operibus liber unus, 17, 31-32, PL 40, 218-219, Wiara i uczynki, w: $w. Augustyn,
Pisma katechetyczne, ttum. W. Budzik, Warszawa 1953, s. 206-209.

123 Jo. ev. tr., 83,3, CCL 36, 535-536, PSP 15/2, 184; De gratia et libero arbitrio liber unus, 7, 17-18,
PL 44, 891-892, O lasce i wolnej woli, POK 27, 122. M. SOLTYSIAK (art. cyt., s. 232) zauwaza wigc:
,»Aby pozna¢ prawdg, trzeba ja milowaé, bo Prawda, ktora odnajdujemy w sobie jest sam Bog.
Droga do Jego poznania jest droga mitosci”.

124 Trin., 15, 18, 32, NBA 4, 680, POK 25, 439-440; praed. sanct., 6, 11, PL 44, 968-969, Przezna-
czenie Swietych, s. 275-276.
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sich stiitzen konnte. Der Glaube braucht der Autoritdt. Sie ist vor allem auf die
Autoritdt des Gottes, der sich in der Bibel offenbart. Diese Offenbarung ver-
langt eine Interpretation, deswegen die Autoritdt der Bibel braucht des ander
Fundamentes, der die Autoritét der allgemeinen Kirche ist. Die Offenbarung
des Gottes es wird interpretiert nach regula fidei, die von der Kirche iibergeben
wird. Die Autoritit sind manche aus der Glieder der Kirche auch geschenkt. HI.
Augustinus behauptet, dass sie die heiligen Christen und die Bischofs sind, die
die Doktrin des Glaubens treu {ibergeben und das Beispiel zum Nachahmen fiir
alle Christen sind. Das Bibel, die allgemeine Kirche und die heiligen Glieder der
Kirche miissen zur Treffen des Menschen mit dem Gott fithren, das heifit zu es
kennenzulernen und seine Anwesenheit zu erfahren. In dieser Erfahrung sieht hl.
Augustinus den tiefsten Sinn der Autoritit. Der Glaube, der die Gabe des Gottes
ist, braucht auch die freien Antwort den Menschen.



