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Ksiega Madrosci
wobec grecKich Kultow misteryjnych

Wskazany w tytule temat wpisuje si¢ w hellenistyczny charakter Ksiggi Ma-
drosci. Jest to bardzo rozlegly obszar, badany od lat z r6znymi zreszta wynikami,
ktore jednak maja jeden wspdlny mianownik: potwierdzaja oddziatywanie kultu-
ry hellenistycznej na hagiografa — autora Ksiggi Madrosci'. W obszarze polskiej
literatury badania na ten temat podj¢li m.in. K. Romaniuk?® i B. Ponizy®. Ukaza-
li oni niektore aspekty wspomnianego wpltywu, przedstawiajagc wybrane warun-
ki srodowiska zycia hagiografa. W tym $wietle passusy interesujacego nas dzieta
stajg si¢ fatwiejsze do interpretacji. Szczegdlowe identyfikacje rodzaju filozofii,
z jakiej czerpat hagiograf, sa w dalszym ciggu przedmiotem badan z racji fragmen-
tarycznego stanu zachowania zabytkdw mysli starozytnej. Roéwniez odniesienia do
pewnych zjawisk kultury lub religii ging w mrokach dziejow i1 zapewne czekajg na
mozliwe odkrycia rekopiséw zawierajacych teksty siegajace tych dawnych czasow.

Szczegdlnym zjawiskiem greckiej 1 rzymskiej religijnosci byty kulty miste-
ryjne. Istniaty od poczatku cywilizacji 1 religii greckiej. Zyskaty na popularno-
sci w okresie hellenistycznym, gdy $wiat stat si¢ wspolnotg réznych narodow,
ktérej gldwna cechg bylo przenikanie si¢ kultur i religii rodzimych z kulturg
grecka, funkcjonujaca od czasow podbojow Aleksandra Wielkiego jako wspol-
ny mianownik éwczesnej cywilizacji basenu Morza Srodziemnego. Dawni wiel-
cy bogowie olimpijscy jako juz raczej tradycyjni i w duzej mierze bezczynni
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(dei otiosi), w prywatnej religijnosci ustgpowali miejsca religijnym przezyciom
wewnetrznym, rodzajom mistycyzmu bazujacego na do$wiadczeniu bliskosci
bostwa. Popularnos$¢, jaka kulty misteryjne wowczas zyskaty, siggneta zenitu.
W Zadnej innej epoce nie byly one tak znane, tak potrzebne, a wtajemniczenia
w nie tak rozpowszechnione®.

Nasza wiedza na temat tych kultéw jest bardzo fragmentaryczna. Wigksze
teksty zdradzajace to, co dla wtajemniczanych byto nie do wypowiedzenia, za-
wiera fragment Zfotego osta, czyli Metamorfoz Apulejusza z Madaury®. Na pod-
stawie analiz tego i innych niewielu zachowanych tekstow® zwiezta definicje
kultow misteryjnych podat §wietny znawca tej tematyki W. Burkert. Uznat on,
ze kulty misteryjne sa to obrzgdy dobrowolne, osobiste i tajne, majace na celu
zmiang¢ stanu umyshu przez do$wiadczenie sacrum’. Celem byto przede wszyst-
kim uzyskanie szcz¢$cia w zyciu przysztym, cho¢ rowniez powodzenie w Zyciu
doczesnym nie pozostawato bez znaczenia. Niektore szczegoty tych przekazow
1 wyniki badan przeprowadzonych na ich podstawie zostang przywotane w kon-
tek$cie interesujacych nas passusow biblijnych, o ile beda niezbgdne do przed-
stawienia sformutowanego w tytule niniejszego artykutu tematu.

Egipt jako miejsce szczegdlnie intensywnego rozwoju kultury i zarazem
facznik wielu réznych tradycji podatny byl na wytworzenie réwniez pewnego
rodzaju eklektycznej religijno$ci. Tradycje rodzime, greckie i inne wytworzyty
synteze, ktorej oddzialtywanie na religijno$§¢ wyznawcow judaizmu jest jednym
z najbardziej interesujacych zagadnien dla biblisty i teologa chrze$cijanskiego.
Synteza ta wptynela bowiem na powstanie przektadu Septuaginty, ktora z czasem
stata si¢ Biblig chrzescijan. Nie mozna si¢ zatem dziwié, ze kulty misteryjne zna-
lazty swoje echo w przektadzie hebrajskich ksiag, jak 1 w ksiggach powstatych
juz po grecku. W Ksiedze Madro$ci percepcja niektorych pojec i idei helleni-
stycznych znalazta swdj najpetniejszy wyraz.

4 Tak te diagnoze sformutowala A. SWIDERKOWNA, Bogowie zeszli z Olimpu. Béstwo i mit

w greckiej literaturze Swiata hellenistycznego, Warszawa 1991, 46.
> Np. ApuLEUs, Asinus aureus X1, 23, 7:

Accessi confinium mortis Przybytem do granic Smierci

et calcato Proserpinae limine a chodzgc w granicach Prozerpiny

per omnia vectus elementa remeavi przez wszystkie elementy niesiony przeszedlem
nocte media vidi solem w srodku nocy oglgdatem stonce

candido coruscantem lumine rozblyskujqce jasnym swiattem

deos inferos et deos superos bogow niebianskich i bogow podziemnych
adoravi de proxumo. uczcilem z bliskosci.

¢ Mozna dyskutowaé¢ nad przydatnoscig Jamblicha O misteriach Egipcjan do interesujacych nas
analiz. Jest to jednak dzietko pdzniejsze od Metamorfoz, o odmiennym charakterze, przez co nale-
zaloby uzna¢, ze nie wchodzi w zakres bezposredniego kontekstu interesujacego nas zagadnienia.
7 'W. BURKERT, Starozytne kulty misteryjne, tham. K. Bielawski, Krakow 22007, 18.
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Analizujac temat misteriow w Ksiedze Madro$ci, nalezatoby zbada¢ za-
réwno odniesienia wprost, jak 1 aluzje w calej ksigdze. Opracowanie takie po-
trzebuje wielu stron syntezy wynikow badan oraz ich poglgbienia. Niniejszy
artykut z konieczno$ci musi skoncentrowac si¢ na jedynie kilku podstawowych
pojeciach, najistotniejszych z punktu widzenia poruszanego tematu. Pierwsze
z nich to plotng i jego zenski odpowiednik pootic. Wigzg sie one z rzeczow-
nikiem puvotnplov — tajemnica lub wtajemniczenie oraz stosunkowo rzadkim
i p6znym czasownikiem puvéw — wiajemniczaé. Nalezy uwzgledni¢ rowniez bli-
skoznaczne terminy: telet — wtajemniczenia oraz TeA€OTNG — Wiajemniczajgcy
lub osoba wtajemniczana, Telolpuevog — wiajemniczony, oraz TEACOTPLOV — miej-
sce, w ktorym odbywajq si¢ obrzedy wtajemniczen®. Ostatnim interesujacym nas
terminem jest rzeczownik 6ilxooc. Choé jego znaczenie jest do$¢ ogdlne i moze
oznacza¢ jakakolwiek grupe badz wspolnote, chocby wojskowych’, to jednak
z czasem kontekst religijny uwidocznit si¢ jasno w zastosowaniach tego terminu'.

Zaobserwowanie obecno$ci wyzej wymienionych terminéw w Ksigdze Ma-
drosci w konteks$cie gltebszego przedstawienia tta ich funkcjonowania w $wiecie,
ktéry hagiograf mogl obserwowac osobiscie, jest celem niniejszego opracowa-
nia. Ukazanie aktualnych wynikow badan i wskazanie niektorych ich kierunkow
jest pomocne w podjeciu dalszych, bardziej szczegdtowych analiz. Chodzi réw-
niez o sposob, w jaki judaizm funkcjonowal w obrebie hellenistycznego spote-
czenstwa greckojezycznego. Ekskluzywizm zydowski i monoteizm wyklucza-
jacy wspolistnienie innych bostw zrodzit istotny problem nie tylko teologiczny,
lecz rdwniez pewien rodzaj dialogu migdzyreligijnego. Dzi$§ jego aspekty maja
charakter wylacznie historyczny, gdyz misteria jako takie znikly wraz z religia,
ktorej stanowity organiczng czg$¢. Mimo to stanowig one jeden z najwazniej-
szych elementow tamtejszej religijno$ci i zarazem przez swoja popularnos¢ jed-
no z wyzwan, przed ktorym musiata stang¢ hellenistyczna diaspora egipska, kto-
ra wydata Septuaginte.

Polemika z Kultami misteryjnymi

Bezposrednie odniesienia do kultow misteryjnych znajduja si¢ w tych passu-
sach Ksiggi Madrosci, ktore polemizujg z batwochwalstwem: Mdr 12, 4-5 1 Mdr
14, 15. 23. Wersety te naleza do jednej sekcji. Jej gatunek literacki to diatryba, ro-
dzaj kompozycji w formie dyskusji miedzy podejsciem Boga i podejsciem ludz-

8 Pojecia puotipLov i tedetn, zob. W. BURKERT, Starozytne kulty misteryjne, 49-50.

? Np. o oddziatach wojskowych w: EURIPIDES, Phoenissae, 796.

10 K. BIELAWSKI, ,, Thiasos” w Bakchantkach Eurypidesa, Meander 1 (1998), 3-13; A.F. Jaccor-
TET, Du thiase aux mysteres, w: Idia kai déemosia. Les cadres «privés» et «publics» de la religion
grecque antique, ed. V. Dasen — M. Piérart, Liege 2013, 191-202.



140 Ks. L. LaskowsKi

kim''. Jest ona interpretacjag Wyjscia z Egiptu. Opiera si¢ zatem na przypisaniu
grzechow wspomnianych w konteks$cie wejscia do Ziemi Obiecanej takze Kana-
nejczykom'2. Perykopa ta obejmuje ostatnig cz¢$¢ Ksiggi Madrosci: az dziewigé
z dziewigtnastu jej rozdziatéw. Cho¢ wszystkie wskazane powyzej wersety nale-
z3 do jednej perykopy reinterpretujacej wyjscie z Egiptu, to jednak nalezy je za-
nalizowa¢ osobno ze wzgledu na ich kontekst, charakter literacki oraz szczegoty
prezentacji tematu.

KrytyKa tajemnic misteriow: Mdr 12, 4-5

Caly rozdziat 12. Ksiegi Madrosci jest rodzajem modlitwy skierowanej ku Bogu.
W poréwnaniu z innymi ksiggami Starego Testamentu ujmuje jednak ten temat
z innej perspektywy. Proponuje go zinterpretowa¢ w formie modlitewne;j, lecz zwra-
cajac si¢ wprost do Boga. Ten sposob wyrazania si¢ nawigzuje przede wszystkim do
kantyku Mojzesza (W] 15), wzorcowej modlitwy dziekczynnej za Wyjscie, podczas
gdy Ksiega Psalmow, nawiazujac do tego tematu, stosuje gtownie opisy dziatania
Boga w trzeciej osobie (Ps 78, 105, 114, 136)". Bezposredni kontekst poprzedzaja-
cy interesujacy nas werset podkresla to, ze Bog jest mitosnikiem zycia 1 w zwiazku
z tym jest taskawy wobec ludzi jako swoich stworzen. Po tych wyjasnieniach hagio-
graf przechodzi do konkretnej aktualizacji, piszac, ze ze wzgledu na te przymioty
Bog nieznacznie karze popehiajacych zto. Cata ksiega jest petna opisow karzacych
interwencji Boga wobec grzesznikow, cho¢ hagiograf nie podaje tu ich szczegotow.
Zarazem jednak Bog wzywa ludzi do wyrzeczenia si¢ zta i przyjecia wiary w Niego
(Mdr 12, 2: v dmoddoyévteg the kaklag moTebowoly em o€ kipie). Owo wzywa-
nie, ujete w formie zdania celowego, wskazuje, ze podstawowym zagadnieniem jest
sama wiara'*, a drogg do niej jest wyzbycie si¢ zta.

Wezwania te nie sg jednak skierowane do nieokreslonych grup ludzi, lecz
do wspotczesnych hagiografowi, na co wskazuje czas terazniejszy wystepujacy
w tym opisie. Nalezy wigc zauwazy¢, ze wspomniane twierdzenia Ksiegi Ma-
drosci odnosza si¢ do rzeczywistos$ci wspotczesnej hagiografowi. Mamy zatem
do czynienia z rodzajem aktualizacji. Hagiograf aplikuje teologiczng refleksj¢ na
temat winy i kary Bozej do cierpien ludzkich, interpretujac je jako pelne cierpli-
wosci Boze wezwanie do nawrocenia.

1 J.M. ReesE, Hellenistic Influence, 117-121.

12 K. RoMANIUK, Ksigga Mgdrosci, 193-194.

13 Wyjatki zwracajace si¢ do Boga to przede wszystkim Wj 15 oraz Ps 77, 12-21; 106, 4-7.49;
Ne 9, 9-31; Jr 32, 17-22. Zawieraja zatem podobny schemat literacki modlitwy. M. GILBERT, Mg-
dros¢ Salomona, t. 1, ttum. S. Kobiatka, Krakow 2002, 148-149.

4 Nalezy tu zauwazy¢, ze czasownik motelw z przyimkiem éni pojawia sie jedynie w Mdr
12,2 i w Nowym Testamencie (Dz 9, 42; 11, 17; 16, 31; 22, 19; Rz 4, 5.14). Jest to konstrukcja
sktadniowa nieznana w grece klasycznej.
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Od Mdr 12, 3 hagiograf podaje argument historyczny za przedstawiong
wczesniej tezg o cierpliwo$ci Bozej. Argument ten jest dwuczesciowy. Po pierw-
sze, Mdr 12, 3-7 wpisuje si¢ w deuteronomistyczng teologie, ktéra w grzechach
popehianych przez mieszkancéw Kanaanu widziata przyczyne utraty przez nich
kraju (np. Pwt 18, 12. 14). Skutkiem tych przestepstw miato by¢ wytracenie
grzesznikéw. Po drugie, jak podkresla Mdr 12, 8a, Bog zatowat ich jako ludzi,
zatem podejmowat proby ich nawrdcenia. Jest to motyw o wybitnych walorach
humanistycznych, koncentrowany na idei stworzenia czlowieka jako wystarcza-
jacego argumentu dla mitosierdzia wobec grzesznikdw. Temat ten rozwija pe-
rykopa Mdr 12, 8b-11. Koncentruje si¢ ona na powolnym wymierzaniu nalez-
nej kary, przez ktora Bog dawal szans¢ poprawy. Hagiograf jest jednak peten
pesymizmu. Stwierdza, ze ,,ich pochodzenie zte i zto$¢ ich jest wrodzona, i ze
w ogole nie odmieni si¢ ich myslenie na wieki, bo [to] plemi¢ bylo od poczatku
przekletym” (Mdr 12, 10-11).

Interesujacy nas werset znajduje si¢ w perykopie Mdr 12, 4-6, ktora opisuje
grzechy popelniane przez Kananejczykow, przez ktore Bog chciat ich wytracic.
Jest to zatem fragment pierwszego argumentu, ktory uzasadnia wydziedziczenie
Kananejczykow. Mozemy przeczyta¢ w nim katalog czyndw, ktore staty si¢ tego
przyczyna:

€pyor GUPUOKELDV KoL TOC TEACTAC GVOOLOVG TEKVWV Te POVIC UVEAENUOVEG
Kl oTAayyvodayor avfpwmivwy cupk®r Bolvel kol oiletog €k héoov WioTag
BLaoou kol adBévtag yovelg Yuyxdr afondntwy.

Czyny magiczne i wtajemniczenia Swigtokradzkie, i dzieci mordercy nie-
litosciwi, i drapiezne z ludzkich cial i krwi biesiady wsrod wtajemniczonych
w bractwo, i rodzice mordujgcy dusze bezbronne.

Katalog ten uktada si¢ w szereg zdan rownolegltych. Wyrazenia €épyo
dbopuokeLdV Kol ThG Tedetdc avoolovg wydaja sie opisywaé jedna rzeczywi-
sto$¢. Tematowi temu zostang poswigcone szczegotowe analizy w dalszej czesci
niniejszego opracowania. Juz teraz mozna jednak stwierdzi¢, ze dwa pierwsze
elementy zwigzane s3 z krytyka misteriow jako instytucji, zatem krytyka bez-
osobowa. Drugie za$§ sa oparte na zaczerpni¢tej wprost z Wj 1, 22 wzmiance o
wydanym przez faraona rozkazie zabijania dzieci Hebrajczykow, w interpretacji
Ksiegi Madrosci odnosza si¢ do konkretnych 0sob, z pominigciem jakichkolwiek
instytucji. Tekst uktada si¢ zatem w form¢ A— B — A" —B’, gdzie A to odniesienia
do misteriéw, zas B — do Smierci dzieci.

Poszukujac starotestamentalnych zrodet tego katalogu pod wzgledem for-
malnym, nalezy wskaza¢ na Pwt 18, 9-14. Tekst ten posiada te same elementy, co
omawiany passus Ksigegi Madrosci. Wprowadzenie zawiera najpierw teologiczng
definicje popelianych czynéw: Pwt 18, 9 méwi o obrzydliwosci (t6 ‘ebd, LXX: ta
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BdeAUyate'), @ Mdr 12, 4 o dziataniu znienawidzonym przez Boga (uLonoag émi
T €Olote Tpaooely). Wyrazenia te mozna traktowaé jako paralelne, cho¢ nie sg
w pehi synonimiczne. Ich cecha wspolng jest to, ze nie koncentrujg si¢ na aspek-
cie estetycznym, lecz stosuja jezyk metaforyczny dla wyrazenia idei teologicznych.
Nastepnie hagiograf zamieszcza katalog grzechow, ktory konczy stwierdzeniem, ze
tych, ktorzy je popetniali, Bog chciat wytraci¢ reka przodkow Izraela (Mdr 12, 6:
ePouAndng dmorcont Sk xepdv Tatépwy udv). Uklad tekstu wydaje sie zatem wa-
runkowany wskazanym tekstem deuteronomicznym i w zwigzku z tym ma charakter
paradygmatyczny. Znienawidzone przez Boga dziatanie, wyszczegdlnione w drugiej
czesci tekstu, owocuje rdznie rozumianym w niektorych aspektach wydziedzicze-
niem z ziemi tych, ktorzy popehiaja zto. Ziemia bowiem z natury rzeczy nalezy do
Boga, jej Stworcy, i moze On swobodnie nig dysponowac's.

Magia i wtajemniczenia

W Mdr 12, 4 pierwszym potgpionym czynem s3 czyny magiczne. Owa
dappakele, oznacza wazenie zidt, lekow i roznych mikstur, wérod ktorych byty
réwniez substancje stosowane w magii. Jest to okreslenie bardzo ogélne, zas$
brak rodzajnika zdradza tak szeroki zakres semantyczny syntagmy, Ze nie nalezy
dopatrywac si¢ konkretnych przypadkow magii lub jednostkowych wydarzen.

Analizujac ten problem, nalezy zwroci¢ uwage najpierw na cele wtajemniczen
1 uprawiania magii. Wydaje si¢, ze jedna i druga rzeczywisto$¢ skoncentrowala si¢
na wiedzy ezoterycznej, ktora cechuje si¢ znajomoscia pewnych technik, za pomo-
cg ktérych mozna wptynaé na $wiat nadprzyrodzony. Dzigki temu mozna sktoni¢
go do wywotania pewnych skutkow u okreslonych adresatow. W przypadku wta-
jemniczen mamy do czynienia z cztowiekiem jako adresatem tych technik, magia
za$ w tym aspekcie ma szerszy zakres zarowno jesli chodzi o przedmioty dziatania
— cztowiek, zwierzeta, rosliny, przedmioty, jak 1 o upragniony cel.

Niemniej jednak wydaje sig, ze istnieja pewne plaszczyzny wspodlne. Po
pierwsze, nalezy do nich najpierw cztowiek i jego pragnienie dos§wiadczenia nie-
zwyklo$ci w celu zapewnienia sobie pomys$lnosci pochodzacej ze sfery nadprzy-
rodzonej. Skoncentrowanie si¢ na elemencie antropologicznym pozwala odkry¢
fundament, na ktérym bazowaty teologia misteriow i uprawianie magii.

Po drugie, motywem wspdlnym jest konieczno$¢ zastosowania pewnych
technik, dzigki ktorym mozna sktoni¢ moce wyzsze od czlowieka do dzialania
zgodnego z ludzkimi pragnieniami. W przypadku wtajemniczen sensem jest po-

15 Nalezy zwroci¢ uwage na liczbe mnoga terminu greckiego, podkreslajaca wielos¢ potepianych
zachowan. Warunkuje ja zatem kontekst nastgpczy. Ten sam odcien mnogo$ci w bezokoliczniku
ujetym rzeczownikowo (konstrukcja gerundialna) pojawia si¢ w Ksiedze Madrosci.

16 G. BECQUET, Ziemia, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan 1994, 1130-1133.
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wtorzenie, wzglednie uobecnienie wydarzen mitycznych, co sytuuje wtajemni-
czanego w illo tempore. W tym czasie mozna bowiem do$§wiadczy¢ dzialania
bdstwa, podobnie jak w zamierzchlych czasach dzialania rzeczywisto$ci pier-
wotnej. Magia za$ koncentrowata si¢ na samym uzyskaniu efektu, zupetnie nie
interesujac si¢ wejsciem w jedno$¢ z bostwem przez powtdrzenie jego mitycz-
nych losow. Owo osiagnigcie celu, zarbwno w magii, jak i we wtajemniczeniach,
miato czesto form¢ wybawienia od jakiej$ trudnosci partykularnej (magia) badz
o znaczeniu absolutnym, dotyczacym zwlaszcza losu po$miertnego cztowieka
(wtajemniczenia). Cho¢ rdznic jest sporo, to jednak nalezy zauwazy¢, ze zarow-
no wtajemniczony, jak i posiadajacy wiedz¢ mag byli uwazani za godnych (¢£rot)
tego, by na ich korzy$¢ dziatali bogowie'’.

Po trzecie, techniki magiczne podobnie jak wtajemniczenia miaty charakter
ezoteryczny; postugiwaty si¢ tym samym pojeciem puotriprov'®. Nie byly zatem
skierowane do przecigtnego cztowieka, lecz jedynie do tego, ktory mogt pozwo-
li¢ sobie w zaleznosci od stawianych wymagan — czy to duchowych czy material-
nych — na dostapienie zaszczytu si¢gnigcia po pomoc sit nadludzkich.

Przygladajac si¢ réznicom migdzy wtajemniczeniami a magia, nie mozna
postawi¢ jasnej granicy migdzy tymi dwoma $wiatami. Opozycja magia — wta-
jemniczenia i szerzej religijno$¢ nie jest absolutna. Wielu z uprawiajacych magie
bylo ludZzmi autentycznie religijnymi. Pojecie ovotaoig (zjednoczenie, zestawie-
nie) odniesione do bostwa nie jest obce takze magom. W kontekscie zjednocze-
nia z madros$cig pojawia si¢ ono w Mdr 7, 17". Cho¢ religijnos¢ hellenistyczna,
w tym ta zauwazalna w magicznych papirusach, byta w duzej mierze eklektycz-
na*, nie §wiadczy to jednak o mniejszej jej intensywnosci. Nie mozna bowiem
samej magii sprowadzi¢ jedynie do techniki, oddzielajac od niej zupetnie wszelki
religijny aspekt, nawet jesli w niektorych przypadkach nalezy si¢ liczy¢ jedynie
z jaka$ formg ignota pietas®', ktora przejawiata si¢ wyltacznie w okreslonych ob-
rz¢dach, w ktérych powolywano si¢ na imi¢ bostwa.

17 Zagadnienie to porusza rowniez Apulejusz, piszac w swoich Metamorfozach XI, 30: ,,Osiris
non in alienam quampiam personam reformatus, sed coram suo illo venerando me dignatus adfa-
mine per quietem recipere visus est”. Temat ten wpisuje si¢ zatem w obszar kultu Izydy, ktérego
liczne $lady obserwuje si¢ w jezyku Ksiegi Madro$ci. Zob. F. Brenk, Great Royal Spouse Who
Protects Her Brother Osiris: Isis in the Isaeum at Pompeii, w: Mysteric Cults in Magna Graecia,
red. G. Casadio — P. Johnson, Austin, TX 2009, 230.

¥ PGM 1, 130.

19 Ybotaoig jako vocabulum magicum ujete zostato w G. Luck, Arcana mundi. Magic and the Oc-
cult in the Greek and Roman Worlds. A Collection of Ancient Texts, Baltimore MA, 22006, 507.

20 Np. PGM XIII, 790-824. Osobny problem stanowi magia odwotujaca si¢ do tradycji judaizmu
i chrzescijanstwa. Stosuje ona imiona Adonaj, Jezus, Sabaoth, okrzyk JAO oraz imiona biblij-
nych archaniotéw i innych, ktérych znamy z apokryfow. Badania tego fenomenu nie wydaty
jeszcze satysfakcjonujacych do konca czy bezdyskusyjnych wynikow.

2l Lucanus, Pharsalia V1, 495-496.
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Czym jednak jest owa magia potgpiana przez hagiografa? Po pierwsze, zdaje
on sobie spraw¢ z tego, ze magia jest przede wszystkim technika (Mdr 17, 7:
TéEQYN poylkn), ktora wigze sie z posiadaniem wiedzy o $wiecie, dzieki ktorej
mozna zrozumie¢ i wykorzysta¢ wzajemna tacznos¢ elementow swiata*. Dzigki
temu mozna bylo wyzwoli¢ si¢ od przemoznego wpltywu fatum (Gvaykn). Ele-
menty te widoczne sg zwlaszcza w magicznych greckich papirusach®. Przemoz-
ny wptyw Koniecznos$ci byt jednym z tych elementéw, ktérych wedhug Ksiegi
Madrosci Igkat si¢ niewierzacy. Sama za§ Konieczno$¢ stata si¢ elementem kary
Bozej, ktéra spadta na tych, ktérzy byli wrogami Izraela, niezaleznie od ich sta-
tusu spotecznego (zob. Mdr 17, 16).

L.aczno$¢ miedzy téxym dayikn czy tez payle a obecnymi w interesujgcym
nas tekscie épye dapuakel@®r mozna zauwazy¢ wychodzac juz od pism Platona.
Filozof ten w swoich Prawach na jednej ptaszczyznie umieszcza wysSpiewywane
zaklecia i owg dappakeioa. Kontekst tych passusow jest polemiczny, a wigze si¢
z tematem szkodzenia drugiemu cztowiekowi za pomoca technik ezoterycznych®.
Praktyki te byly potepiane ze wzgledu na ich niepewne pochodzenie i tajemniczy
charakter. Kazda magia moze by¢ bowiem niemoralna i jako czarna zosta¢ uzyta
w celu szkodzenia ludziom. Moze by¢ rdwniez nieracjonalna, zatem przeciwna ro-
zumowi 1 ptynacej z niego filozofii, oraz nieokietznana przez formuty akceptowane
przez polis starozytna, pozostajaca wiec w duzej mierze w opozycji do ustalonych
struktur, w ktorych funkcjonowato starozytne spoteczenstwo?.

Wieloznaczno$¢ terminu doppexete, umozliwia dostrzezenie w niektorych kon-
tekstach dalszych elementéw jego zwigzku z misteriami. Nalezy uwzgledni¢ row-
niez przygotowywanie mikstur, ktore taczyly si¢ ze sprawowaniem interesujacych
nas kultéw. Niestety, znajomos¢ szczegdtow tej ezoterycznej farmacji jest bardzo
fragmentaryczna?’. Cho¢ nie jest to jedyna z tresci, ktore mozna dostrzec w pojg-
ciu poppaxele, to jednak nie mozna ograniczy¢ sie jedynie do praktyk magicznych
1 wylaczy¢ z nich przygotowywanie mikstur uzywanych w kontekstach kultowych.

22 To owa stynna ,,sympatia”, na mocy ktorej $§wiat mozna byto uznawac za organiczna jednosé.
Slady tego przekonania mozna dostrzec w Mdr 7,17-21.

2 Papyri Grecae magicae (PGM) 111, 567; 575-582; XIX, 13-16.

24 Prato, Leges 933d.

25 K. ScHoprsDAU, Nomoi. Buch VIII-XII, w: PLATON, Werke. Ubersetzung und Kommentar, t. IX.
2, 505-507. 5009.

2 F. GRAF, Prayer in Magic and Religious Ritual, w: Magica Hiera. Magic and Religion, red. C.
A. Faraone — D. Obbink, New York — Oxford 1981, 188-213.

27 Na temat sporzadzania wykorzystywanego w szczytowym momencie misteriow Demeter
i Kory stynnego kykeonu zob. K. KeRENY1, Eleusis. Archetypowy obraz matki i corki, Krakow
2004, 221-225. P. DUMOULIN, Entre la manne et [’eucharistie. étude de Sg 16,15-17,1a. La manne
dans le livre de la sagesse, syntheése de traditions et préparation au mystere eucharistique, Roma
1995, 136-143 opisuje interpretacje Ksiggi Madrosci tradycji o mannie na pustyni w §wietle mi-
steriow, zwlaszcza eleuzynskich i Izydy.
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Czy hagiograf mogt tak rozumowac? Nie jest to wykluczone. Wydaje si¢
jednak, ze w tradycji judaizmu o pewnych cechach eklektycznych da si¢ wskazaé
tekst $wiadczacy o taczeniu magii i wtajemniczen. Czytamy w opisie Pseudo-Fi-
lona okresu sedziowania Aoda, biblijnego Ehuda, Ze zwiddl on nardéd magiczny-
mi sztukami, sprawiajac, ze w $rodku nocy pojawito si¢ stonce (Pseudo-Filona
Liber antiquitatum biblicarum 34). Wedtug niektorych komentatorow symbolika
ta zwigzana jest z kultem Mitry, niezwyci¢zonego stonica?®. Nalezy jednak pamig-
tac, ze ogladanie stonca w nocy wedtug wyzej cytowanego Apulejusza z Madau-
ry lezalo w centrum przezycia wtajemniczen Izydy. Jakkolwiek w szczegoétach
interpretowa¢ 6w znak opisany przez Pseudo-Filona, tekst swiadczy o dwdch
rzeczach. Po pierwsze, byt on elementem, za ktérego pomoca s¢dzia Aod, nale-
zacy do elity narodu, sprowadzil na Izrael grzech batwochwalstwa. Zadziwienie,
ktore spowodowat do$wiadczeniem niezwyklosci, stato si¢ przyczyna odstep-
stwa. Po drugie, sam apokryf nie wprowadza subtelnych rozréznien, lecz wprost
mowi o tym, ze znak ten zostal osiggniety za pomocg techniki magicznej. Trudno
zaprzeczyc¢, ze tekst jest polemika z balwochwalstwem. Symbolika wskazuje, ze
mozna zidentyfikowac¢ tu jaki$ typ misteriow, ktorym blizej do Apulejusza opisu
kultu Izydy niz do stonecznej symboliki Mitry. Interpretacja Pseudo-Filona jest
jednoznaczna: Aod to typ mistagoga, ktory wywotat przezycie blisko$ci bostwa.
Wtajemniczyt Izraelitow w swoj kult, a moze bardziej w magi¢ postuszng jego
woli. Byly to zatem obrzedy, dla ktorych nie powinno by¢ miejsca w obrebie
Narodu Wybranego.

Mozna zatem przyjaé, ze Ksigga Madro$ci mogta przedstawi¢ czyny ma-
giczne w jedno$ci z wtajemniczeniami. Jej autor, piszac dzieto teologiczne, za-
stosowat zatem prosty system skojarzen i, jak dowodzi wspomniany apokryf, nie
byl w tej technice odosobniony.

Pojawiajaca si¢ wkrotce po czynach magicznych wzmianka o teletac
avooloug, dostownie przektadajac wtajemniczeniach swietokradzkich, jest pierw-
sza wzmiankg odwolujaca si¢ wprost do misteriow greckich. Pierwszy wyraz to
terminus technicus stownictwa greckich misteriow, co zaznaczono w poprzednim
akapicie. Przymiotnik za$ avooiog nalezy rozumie¢ w kluczu jego etymologii:
& privativum oraz przymiotnik 6oLog, poswiecony, bozy, swiety. Znaczenie tego
ztozonego przymiotnika nie rozcigga si¢ jedynie na bezposrednia sfer¢ sacrum.
W interesujagcym nas zakresie obrzedowosci pierwsze swiadectwo pochodzi od
Herodota. Historyk zaswiadczyl, ze bezboznym czynem mozna bylo nazwad
rozerwanie wiernosci cudzego matzenstwa”. Podobnie niedopetnienie obrzgdu

28 H. JacoBsoN, Commentary on Pseudo-Philo’s Liber Antiquitatum Biblicarum: With Latin Text
and English Translation, AGJU 31, Leiden 1996, 908.
2 Herobortus, Historiae 11, 114.
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pogrzebowego mozna nazwa¢ czynem bezboznym?’. Réwniez obrzgdy na czes$é
bostw mozna bylo sprofanowaé, co wyrazano za pomocg tego przymiotnika®'.
Ten kontekst naruszonego majestatu instytucji kultu wydaje si¢ decydujacy, jesli
chodzi o zastosowanie interesujgcego nas przymiotnika do opisu wydarzen*2.

Ze wzgledu na ten aspekt mozna dostrzec w tle Mdr 12, 4 kwalifikacje miste-
riow ujetych w ogdlnosci (rzeczownik teietac jest bez rodzajnika) jako bezbozne
par excellance. Jakiekolwiek sprecyzowanie tematu i okreslenie, o jakiego typu
misteria moze tu chodzi¢, jest jedynie przypuszczaniem. Na podstawie samej
terminologii nie da si¢ nic blizszego powiedzie¢. To za$ wydaje si¢ zamierzo-
ng technika hagiografa, ktory w katalogu zawartym w analizowanym rozdziale
zamies$cit na poczatku najogdlniejsze pojecia, lecz zarazem czytelne na tle syn-
kretycznej kultury 1 religii hellenistycznego Egiptu i szerzej Bliskiego Wschodu.

Uczty ceremonialne

Paralelne do misteriéw jest trzecie wyrazenie, czyli potepienie uczt celebro-
wanych przez osoby wtajemniczone (Lbotag Oieoov), podczas ktdrych spozywano
migso. Wydaje sig, ze w tle nalezy widzie¢ tu ekstatyczne misteria dionizyjskie, na
co wskazuje termin techniczny 6iecoc doprecyzowujacy znaczenie rowniez tech-
nicznego rzeczownika pootet. Historia tego kultu zawiera w sobie $wiadectwa ry-
tualnych morderstw, ktore z czasem zastgpiono celebracjami, w ktorych wykorzy-
stywano ofiary zastepcze ze zwierzat jako substytut ofiar z cztowieka®. Niemniej
jednak pierwotny nieokielznany charakter Dionizosa nie zostal zapomniany. Po-
wrocil w micie o Orfeuszu, rozszarpanym wtasnie przez szalejace czcicielki boga
wina. Motywy te wykorzystal zreszta Eurypides w swojej stawnej tragedii Ba-
chantki. Krdl Teb, Penteusz, ukryty miedzy drzewami $ledzit obrzedy sprawowane
przez czcicielki Dionizosa, w$rdd ktorych byta jego matka, Agawe. Po odkryciu
jego obecnosci, zostat przez nie rozszarpany. Oszalale z woli bostwa kobiety roze-
rwaly na strzepy wiadce Teb, poniewaz sprzeciwiat si¢ jego kultowi. Podobna kara
spotkata trzy wrogie kultowi Dionizosa siostry, ktore ogarnat szat, gdy samo bo-
stwo objawilo si¢ jednej z nich w formie zwierzecej. Obtakanie, ktore je ogarneto,
doprowadzito do tego, ze porwaty one dziecko, rozszarpaty je i pozarty*.

W przypadku krytyki Ksiegi Madros$ci nie mamy bezposredniego nawigzania
ani do motywu $mierci 1 zjedzenia Dionizosa, ktory jako Zagreus zostat porwany

30 SopHOCLES, Antigone 1171.

31 ANTIPHO V, 84.

32 Co do opisu 0s6b lub przedmiotow zob. np. hasto avéoiogc w: Z. ABRAMOWICZOWNA, Stownik
grecko-polski, t. 1, Warszawa 1957.

33 B. EHRENREICH, Rytualy krwi. Namigtnosé do wojny. Geneza i historia, ttum. P. Kotyszko, War-
szawa 2001, 39.

3 TENZE, Rytualy, 71.
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przez Tytandéw, ugotowany i pozarty*, ani do stynnego dionizyjskiego epitetu Je-
dzacy-Surowe-Migso ("Qunotnc)*. Ksigga Madrosci postuguje si¢ bardzo ogol-
nym obrazem. Nalezy zatem zauwazy¢, ze cho¢ kult Dionizosa jest tu bardzo su-
gestywna paralela, to jednak obrzedy tego rodzaju nie ograniczaly si¢ jedynie do
kultu tego boga. Podobne celebracje znato kretenskie Knossos®’ czy kult Zeusa
Lykajosa®. W przeciwienstwie do tych kultow, przypadek mitu dionizyjskiego
nie ograniczat si¢ jedynie do okreslonych sanktuaridow, lecz oddziatywal na caty
obszar $rodziemnomorski. Powszechno$¢ jego jest istotnym argumentem. Cho¢
transformacja bazujacego na nim kultu doprowadzita do usunigcia z obszaru or-
fickiego tego typu obrzedow, to jednak rozsadne wydaje si¢ przypuszczenie, ze
pozostaty one w jego tle.

Kult dionizyjski w Egipcie jest poswiadczony w Aleksandrii jako miescie
o wybitnych cechach eklektycznych. Samego za§ Dionizosa identyfikowano
z Ozyrysem 1 Serapisem. Znaczenie misteriow tego boga dla spotecznych relacji
w stolicy Egiptu ptolemejskiego potwierdza 3 Mch 3, 20°°. Decyzja krola egip-
skiego kazdy, kto chcial by¢ zrownany w prawach z Aleksandryjczykami, musiat
przystapi¢ do misteriow Dionizosa. Owocem tego byta dyskryminacja Zydow.
Przystapienie do misteriow bylo sposobem na powrdt do wysokiego statusu spo-
tecznego. Jak podkres$la autor, niektorzy nieugruntowani w wierze poszli droga
utatwiajaca zycie i przystapili do misteridw, wigkszos¢ jednak nie ulegta pokusie
1 nie odstapita od religii (3 Mch 2, 31). Alternatywa byta zatem prosta: przysta-
pienie do misteriow byto réwnoznaczne z apostazja. Jak si¢ przypuszcza, kulty
misteryjne weszty w tym aspekcie w ramy kultow panstwowych, ktore w $wiecie
greckiej kultury byly jednym z fundamentéw polis*. Cho¢ czasy panstw-miast
nalezaty juz do przesztosci, to rola oficjalnej liturgii nie zmalala.

Podsumowujac ten watek, nalezy stwierdzi¢, ze Ksigga Madrosci w swojej
krytyce Kananejczykow w interesujagcym nas temacie si¢ga po typowo grecki
obraz makabrycznych uczt. Wtajemniczanie w kult Dionizosa, nawet jesli wia-
zato si¢ niegdy$ z tego typu celebracjami, nie wybija si¢ tu na pierwszy plan,

35 OLympIODOROS, In Platonis ,, Phaedonem” commentaria 1, 3, 3-10; NonNus, Dionysiaca VI,
169-173; zob. P. SWiErcz, Jednos¢ wielosci. Swiat, czlowiek, parstwo w refleksji nurtu pitagorej-
sko-orfickiego, Katowice 2008, 65-66.

36 'W. LENGAUER, Religijnosé¢ starozytnych Grekéw, Warszawa 1994, 103-107.

37 Np. PorrIrIUS, De abstinentia 11, 56, cytujacy zaginionego historyka Istera.

W. LENGAUER, Religijnos¢ starozytnych Grekow, 100-101.

{fva 8¢ un tolg maoLw AmexBouevoc yalvmral Uméypaper Ew 66 Tweg € adtv
TPOULPAVTAL &V TOLG KOTX TG TEAETOC HERUNMUEVOLE GraoTpédecbul TOUTOUG LOOTOALTEG
"AreEavdpedoly  elval. Zeby sie wszelako nie wydawato, ze wrogi jest wszystkim, napisat ponizej:
Jeslizas ktosznichwolalby znalezé siewsrod wtajemniczonych, bedzierownych praw obywatelskich
z Aleksandryjczykami.

40 M. WoriciecHowsK1, Apokryfy Biblii greckiej. 3 i 4 Ksigga Machabejska, 3 Ksigga Ezdrasza,
oraz Psalm 151 i Modlitwa Manassesa, RSB 8, Warszawa 2001, 62-63.

38
39
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lecz sugestywnie niejako oddziatuje z tta naszej perykopy. Nalezy uwzgledni¢
réwniez pierwotny charakter mitéw wspominajacych o kanibalizmie lub spozy-
waniu surowego migsa i odczyta¢ je w kontekscie ich krytyki ze strony filozofii
1 p6zniejszej hellenistycznej religijno$ci. Ksiega Madrosci wpisuje si¢ w ten nurt,
stosuje bowiem ten sam rodzaj argumentacji przeciwko pewnym formom mitu
i kultu co niektorzy filozofowie*'. Przeksztatca go jednak w forme, ktdra pozwa-
la odnies¢ do aktualnie dziejacych si¢ wydarzen religijnych i1 skrytykowac je,
czerpiac nie tylko z Biblii, ale i z dawnej 1 wrecz powszechnej wérod filozofow
krytyki tradycyjnej greckiej mitologii i religii. Staje tu nawet w opozycji do mi-
steriow Izydy czczonej jako bogini, ktora potozyta kres ludozerstwu i nauczyta
kultow misteryjnych*,

Zabojstwa dzieci

Zabojcy dzieci nielito$ciwi (tékvwr te dovig areienuoveg) to wyrazenie
o bardzo szerokim zakresie znaczen. Uklada si¢ za$ roéwnolegle ze wzmianka
o rodzicach mordujacych niewinne dusze (kel «0Bévtag yovelg Yuydv
aBondntwr). Teksty te zdajg sie przekazywac te samg rzeczywisto$¢, przy czym
drugie wyrazenie doprecyzowuje znaczenie pierwszego. Na poczatku analiz na-
lezy zaznaczy¢, ze nie znaleziono $wiadectw kananejskich na istnienie kultow
propagujacych kanibalizm. Niemniej tekst ten mozna traktowac jako nawigzuja-
cy do Molocha. Stynne ofiary z dzieci sktadane przez niektérych kroléw w doli-
nie synoéw Hinnoma po ich przeinterpretowaniu sg doskonatym punktem wyjscia
dla zestawienia ich z nawigzaniami do popularnych wtajemniczen i innych po-
ganskich zwyczajow religijnych.

Roéwniez tu mozna widzie¢ aluzje do ofiar sktadanych bogom, na co wskazu-
je kontekst uwzgledniajacy przede wszystkim elementy religijne. Ogromna jest
ewidencja antycznych tekstow wspominajacych o ztozonej ofierze z czlowie-
ka, zwlaszcza w kontek$cie przebtagalnym lub w sytuacji kryzysu*’. Wspomina
o nich jako o aktualnym problemie jeszcze Platon*, a Dionizjusz z Halikarnasu
przytacza zwyczaje kartaginskie sktadania w czasie oblgZenia ofiar z dzieci jako
bardziej skutecznych niz ofiary ze zwierzat jako zwyczajna ich substytucja®. Ba-
dajac $wiat grecki, mozna wskaza¢ szereg mitow wspominajacych o zlozeniu
przez rodzicoOw ofiar ze swoich dzieci. Najbardziej bodaj znanym przyktadem
jest Ifigenia, corka Agamemnona i Klitajmestry, ztozona za grzech przez swego

4 B. PoNizy, Ksigga Mgdrosci jako Swiadectwo spotkania $wiata, ,,Poznafnskie Studia Teologicz-
ne” 21 (2007), 26.

2 Aretalogia Izydy thumaczona fragmentarycznie w: A. SWIDERKOWNA, Bogowie zeszli z Olimpu, 257.
4 J. MoLENDA, Ofiary z ludzi od faraonéw do Wikingéw, Warszawa 2013, 56-68.

4 Prato, Leges 782 C —D.

4 Dionyslius, Antiquitates 1, 38, 2-3; PLaTO, Leges 782 C — D.
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ojca w celu przebtagania Artemidy i uzyskania zyczliwosci bostwa przed wy-
prawa na Troje. Literacko mit ten opracowat Eurypides, poswigcajac Ifigenii az
dwie tragedie.

Cho¢ poczatkowo tekst Ksiegi Madrosci sugeruje rowniez ofiary z czlowie-
ka bez uwzglednienia jakichkolwiek zwigzkow genealogicznych migdzy ofiar-
nikiem a ofiarg, to jednak paralelnie pojawiajacy si¢ termin dziecko pozwala
dostrzec tu aluzj¢ do tych witasnie tradycji. W tym temacie interesujacy komen-
tarz podaje K. Romaniuk. Pisze on, ze w 79 r. przed Chr. w Rzymie zakazano
oficjalnie ofiar z ludzi, cho¢ podobno potajemnie je sktadano. Czynili to takze
wladcy: Neron, Justynian, Walerian i Heliogabal®.

Nazwanie ofiary z czlowieka zabojstwem jest wyjatkowo emfatyczne. Nie
odwazyla si¢ na to ani hebrajska, ani grecka Biblia, interpretujac $lub Jeftego,
ktéry na mocy swego nieroztropnego zobowigzania ztozyt w ofierze corke, je-
dyne swoje dziecko. Motyw ten pozwolit niejako swoich petne dziko$ci przeja-
wy religijnosci ludzkiej wlaczy¢ w objawienie biblijne, lecz zmieni¢ jego kon-
tekst, pozostajac jednoczes$nie przy braku zdecydowanej teologicznej oceny ofiar
z dzieci 1 szerzej z ludzi. Dopiero refleksja prorocka zdecydowanie potepia je jako
przynalezne do kultow batwochwalczych (np. Pwt 18, 10) oraz jako ofiary, ktore
Bogu nigdy na mysl nie przyszty (Jr 7,31; 19, 5132, 35). Nawet na tym tle krytyka
$lubu Jeftego w Ksiedze Madrosci, jak zreszta i w catej Biblii, jest nieobecna.

Misteria i ich niemoralny kontekst: Mdr 14, 23

Do opisanego wyzej motywu dzieciobodjczych wtajemniczen powraca hagio-
graf w Mdr 14, 23. Tekst ten jest nieco odmienny od powyzszego, gdyz wspo-
mina o szeregu czynow, ktore ze swej strony potepia. Zaraz obok dzieciobdj-
czych wtajemniczen (tekvoporoug teretac) pojawiaja si¢ ukryte misteria (kpUdre
wuotnpL) oraz pochody odprawiane przez ludzi ogarnietych przez boskiego du-
cha. Skutek takiego postgpowania nie zostal opisany. Hagiograf skupit si¢ bo-
wiem na wykazaniu wsérdd zwolennikow takich kultow braku realizacji podsta-
wowych zasad zycia spotecznego:

N Yop TekvopOvoug TeAeToC 1 kpUdLe HuoThpLe 1) Euparel EEaiiwr Beouav
KWUoug ayovteg obte PBloug olte yopoug kabupolg €Tl GUAROOOUOLY €TepOg
8 €tepov 1 AoyQV dvaLpel 1) vobebwy Oduvd

czy to dzieciobojcze wtajemniczenia, czy ukryte misteria, czy obledne hulanki
specjalnych obrzedow odprawiajq, lecz ani Zycia, ani matzenstw nie zachowujg,
w czystosci nie strzegq, czy to podstgpem sig zabija, czy to cudzotozgc obcigza sie.

W paraleli z dzieciobdjczymi wtajemniczeniami pojawiajg si¢ ukryte miste-
ria. Co do dzieciobojstwa, nalezy mie¢ w pamigci uwagi poczynione przy okazji

4 K. RoMANIUK, Ksigga Mgdrosci, 212-213.
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analizy poprzedniej perykopy. Natomiast motyw ukrytych misteriow, czyli ich
ezoterycznosci, jest zwigzany z nakazem zachowania tajemnicy co do dppnta
(rzeczy niewystowione) i do amoppnra (rzeczy nie do wypowiedzenia, zakaza-
ne), ktore stanowity centrum przezycia religijnego we wtajemniczeniach. Warto
tu znow zaznaczy¢, ze samo wtajemniczenie w misteria Demeter, stynna ele-
uzynska tedetn byla per se dppnroc?’. Jednakze hagiograf nie stosuje stownic-
twa technicznego, lecz uzywa pospolitego przymiotnika kpi¢roc. Pozostaje on
zapewne w zwigzku z samym charakterem misteriow jako celebracji dostgpnych
dla kazdego, kto mdgl sobie na nie finansowo i zdrowotnie (np. konieczno$¢
postu w przypadku misteriow eleuzynskich) pozwoli¢. Jesli za$ kto$ zostal wta-
jemniczony, woéwczas zobowigzywat si¢ do zachowania tajemnicy co do rdzenia
misteriow. Ezoteryczno$¢, ktorg odrzuca hagiograf, jest zatem wyrazona og6lnie
1 w nader pospolitych stowach, bez rozwazania konkretnego wariantu propono-
wanych wtajemniczen.

Wzmianka o hulankach specjalnych obrzeddéw jest rowniez aluzja do mi-
steriow. Samo slowo k®dpo¢ — hulanka lub poczet osob biorgcych w niej udziat
— pojawia si¢ w kontekscie czci oddawanej bogom, potaczonej z piciem napojow
zapewniajacych wejscie w jaki$ rodzaj ekstazy. Jest to zatem hulanka o charak-
terze nieokielznanym ludzka wola, co wyraza przydawka éupovne. W tym przy-
miotniku zauwaza si¢ przyimek év oraz rzeczownik pevie. Tutaj opisuje nie tyle
idee szalenstwa, lecz — na co wskazuje religijne stownictwo kontekstu — przede
wszystkim opanowanie przez entuzjazm nadprzyrodzonego pochodzenia. To
za$ miesci si¢ w obrgbie podstawowych celow kultow misteryjnych. Miaty one
na celu zjednoczenie z bostwem, ktore to zjednoczenie, zwlaszcza bakchiczne
1 proponowane przez misteria frygijskiej Wielkiej Matki, wyrazato si¢ w dostapie-
niu szatu*®. Nie byt to jednak proces automatyczny. Obowigzywala tu cytowana
przez W. Burkerta uwaga podana przez Platona, ze wielu jest czcicieli Dionizosa,
lecz niewielu opanowanych przez bostwo®. Muzyka, napoje, zwlaszcza wino
1 stawetny kykeon, stowa i wszelkie inne celebracje majg za$ na celu osiagnie-
cie upragnionej wizji oczyszczajacej. Popularno$¢ tego typu celebracji zwigzanej
z egipskimi terapeutami notuje Filon Aleksandryjski, podkreslajac, Ze ich pra-
gnienie nieSmiertelnos$ci 1 szczgdcia jest tak wielkie, ze celebracji si¢ nie prze-
rywato az do osiagnigcia ich celu®. Jednakze rowniez w tym przypadku trudno
okresli¢, czy hagiograf czyni aluzj¢ akurat do srodowiska obserwowanego row-
niez przez Filona. Jest to jednak mozliwe ze wzgledu na ten sam kontekst miejsca
1 blisko$¢ czasowa dziatalnos$ci obu pisarzy.

47 Por. epigramat atenski cytowany w: W. BURKERT, Starozytne kulty misteryjne, 49.

48 'W. BURKERT, Starozytne kulty misteryjne, 192-193; K. RomaNiuk, Ksigga Mgdrosci, 213 wspo-
mina takze o misteriach eleuzynskich.

4 Prato, Phaedon 69 C.

0 PHILO ALEXANDRINUS, De vita contempativa 11-13.
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Po tych uwagach mozna powréci¢ do pytania o to, jakie misteria krytykuje
hagiograf. W interesujagcym nas przypadku zarzut omofagii czy wrecz kanibali-
zmu wigzatl si¢ zapewne nie ze szczegdlowa znajomoscia mitologii dionizyjskiej
1 orfizmu czy innych tradycji greckich, lecz z tajemnym charakterem misteriow.
Ze wzgledu na ich powszechng znajomo$¢ 1 popularno$¢ nalezy je uwzgledni¢
jako przedmiot polemiki Ksiggi Madrosci. Zdaje si¢ jednak, ze przez aluzje do
uczt ujetych w paraleli ze wzmiankami o zabijanych dzieciach maja charakter
przede wszystkim deprecjonujacy. Wszelkie tajemnice zwigzane z kultem byty bo-
wiem podatne na przypisywanie im pewnych makabrycznych zwyczajow, ktore
jak zbrodnie popetnione wspdlnie jednoczyty sprawcow. Zwtlaszcza Mdr 14, 23
wskazuje na stereotypowe i deprecjonujace ujgcie rzeczywistosci zapewne skadi-
nad nieznanej. Ofiarg tego negatywnego przekonania padli wyznawcy Mitry i Ma
Bellony, z czasem rowniez zydzi i chrzescijanie®. W takim kontekscie zastosowa-
nie podobnej inwektywy do krytyki biblijnej ofiary Jeftego lub uzycie jakiegokol-
wiek ze wskazanych argumentdw biblijnych nie znajduje uzasadnienia.

KrytyKa ustanowienia inicjacji: Mdr 14, 15

Do krytyki misteryjnych kultow hagiograf powraca w Mdr 14, 15. Roéw-
niez ten werset zamieszcza obok siebie terminy puotnpix i tedetal. Choé
w przeciwienstwie do Mdr 14, 23 rzeczowniki te nie zawierajg przyblizajacych
ich znaczenie przydawek, nie jest to pleonazm. To raczej zwrocenie uwagi na
dwa aspekty tej samej rzeczywisto$ci: pierwszy rzeczownik kladzie nacisk na
sam proces inicjacji i jej zrodto w micie, drugi za$ na proces jej dopetnienia.

Tekst poddaje krytyce sposoby utrwalania pamigci po zmarlym, popularne
w $wiecie hellenistycznym ustanawianie obrzedéw ku jego czci lub apoteoze:

GWPwW Yop TEVOEL TPLYOUEVOC TP TOD TaXEWS APoLPeOEVTOC TEKVOL elkOV
ToLong TOV ToTe Vekpov &vlpwmor viv ¢ Bedv €Tipnoer kal Tapédwkey Tolg
VTOYELPLOLE HUOTNPLE KOL TEAETOC.

W przedwczesnym zalu pogrqzony ojciec sporzqdzit obraz mtodo zabranego
dziecka i odtgd juz umartego cztowieka czcit jako boga, a dla podwtadnych usta-
nowit wtajemniczenia i obrzedy.

Kontekstem nastgpujacym jest podziw, jakim ludzie otaczaja wizerunki bostw
ustanowione ku pamigci zmarlych w ramach kultoéw misteryjnych. Mowa jednak nie
o prywatnych inicjatywach, lecz kultotwodrczej dziatalnosci osob o wysokim statusie
spotecznym. Mdr 14, 15 méwi, Ze jej adresatami sg uroxelpiot — ludzie bedacy pod
rekg pomystodawcy, czyi w przyblizeniu jego poddani lub szerzej podwladni. Kry-
tykowany przez hagiografa proces obejmuje naprzod rozpaczajacego rodzica, kto-
rego plynace z bolu przestepstwo przeszto na ludzi od niego zaleznych czy to przez

SUW. BURKERT, Starozytne kulty misteryjne, 180, 191-192.
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zewnetrzny nakaz (Mdr 14:17: émtayoic), czy to przez wewnetrzne, podmiotowe
pragnienie prosperity (Mdr 14, 18), a nawet przez zachwyt nad pigknem artystycznie
wykonanej podobizny wystawionej do publicznej czci (Mdr 14, 19).

Tekst zatem poddaje krytyce sposoby utrwalania pamigci po zmarlym. Moz-
na wyrdzni¢ tu dwa gloéwne nurty. Pierwszy z nich to oficjalna apoteoza umartego,
zwlaszcza wladcy. Hellenistyczny Egipt siggnat po dawng miejscowa tradycje, weze-
$niej niezrozumiala dla rodowitych Grekow 1 Macedonczykdéw. Rozpoczal jg zresz-
tg sam Aleksander Wielki, mianujac si¢ lub tez bedac mianowanym bogiem?2. Krol
egipski Ptolemeusz I 1 jego Zona Arsinoe Il czczeni byli jako bogowie, cho¢ nie wia-
domo, czy kult ten wprowadzil przed $miercig zony w 270 r. przed Chr., czy wkrotce
po nigj. To stato si¢ doskonata pozywka dla poetow i ludzkiej religijnosci oczeku-
jacej bliskosci bostwa. Tradycja ta trwata przez caly okres istnienia hellenistyczne-
go Egiptu®, nie ograniczajac si¢ zresztg jedynie do tej czesci Swiata, co potwierdza
przypadek Demetriusza Poliorketesa, ktoremu upadte duchowo 1 politycznie Ateny,
,wdzigczne” za kolejne wyzwolenie na poczatku III wieku, rowniez przyznaty boskie
preroga >, Drugi za$ sposob to wprowadzenie prywatnego kultu wraz z ofiara-
mi i personelem, zawigzane z ustanowieniem niewielkiego, rodzinnego sanktuarium.
Hagiograf postuguje si¢ jednak obrazem rozpaczajacego ojca, bez podkreslenia jego
godnosci krolewskiej czy jakiejkolwiek innej, uznajac za wystarczajaca wzmianke
o tym, zZe jego decyzja oddzialywala na nizszych stanem.

Mozna zatem 1 tu sadzi¢, ze celem krytyki jest nie tyle konkretny obrzed,
lecz zaobserwowany rodzaj poboznosci 1 apoteoza jako taka. Zatrzymanie si¢
jedynie na krytyce sporzadzania figur badZ sktadanych umartym ofiar jest zbyt
powierzchowne dla rozumienia przestania tekstu. To raczej teologiczne wyko-
rzystanie teodycei Euhemerosa z Messeny, ktory w swoim dziele Swiety napis
uznal deifikacj¢ ludzi za wyjasnienie pochodzenia bogow™.

Czytajac zatem potgpienia ustanawiania wtajemniczen 1 udzialu w misteryj-
nych kultach poganskich, nalezy pamigtac, ze teksty te zdradzajg charakter raczej
ogblnych inwektyw, skierowanych przeciwko temu, co nieznane z powodu swej
ezoterycznosci lub niezrozumiate. Wzmocnione teologicznym podejsciem hagio-

52 Aleksander Wielki odbierat kult rowny boskiemu, ktory przydzielaty mu greckie poleis wyzwo-
lone spod ucisku perskiego. Szeroko na temat kultu wtadcéw w Macedonii pisala ostatnio E. MARI,
The Rurel Cult i Macedonia, w: Studi ellenistici XX, ed. B. Virgilio, Pisa — Roma 2008, 219-258.

3 A. SWIDERKOWNA, Bogowie zeszli z Olimpu, 49, 178-181.

3% Demetriusz Poliorketes zostat otoczony boska czcig na Rodos, poniewaz przystat oblezonym
zywno$¢. W Atenach zostat potraktowany jako bdg, poniewaz wyzwolit miasto spod panowania
macedonskiego. Problem ten zanalizowat C. HaBicHT, Gottmenschentum Und griechische Stddte,
Zetemata 14, Miinchen 21970. W polskiej literaturze zwigzle, lecz dobrze SWIDERKOWNA, Bogowie
zeszli z Olimpu, 33-54. Trzeba doda¢, ze tradycja ta byla bardzo zywotna i znalazta swa konty-
nuacj¢ w czci oddawanej rowniez Rzymianom dziatajacym na terenie Grecji. Np. C. HABICHT,
Marcus Agrippa Theos Soter, ,,Hyperboreus”11 (2005), 242-246.

53 B. Ponizy, Ksiega Mgdrosci jako swiadectwo spotkania swiata, 26.
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grafa negatywne opinie o zwolennikach wtajemniczen nabierajg glgbszego sensu
przez zamieszczenie tego tekstu w szerszym kontek$cie potgpienia batwochwal-
stwa. Pojawia si¢ zatem bezposredni zwigzek miedzy uprawianiem kultu obcych
bostw a popelnianiem czyndw spotecznie nieakceptowanych nawet przez pogan.

Nalezy zatem zauwazy¢, ze mamy tu do czynienia z aktualizacja, w przypad-
ku Mdr 12, 4-6 posunigta az do anachronizmu. Nie bylo to zresztg istotne, gdyz
chodzi o aktualizacj¢. Emocjonalne wyrazenia zawarte w analizowanym teks$cie
ukazuja stosunek hagiografa do misteriow, lecz jednocze$nie sg apelem do juz
uksztattowanego religijnie czytelnika, by wystrzegat si¢ obrzgdéw nowych Ka-
nanejczykow, czyli Grekow i ich nasladowcoéw. Cho¢ zaobserwowana krytyka
wyplywa w interesujacym nas tek$cie na pierwszy plan, Ksigga Madrosci oferuje
odwrotnos¢ wtajemniczen. Hagiograf nie poprzestaje na wykazaniu ich barba-
rzynstwa, lecz udziela odpowiedzi na pytanie o misteria jako takie: czy wszystkie
sa bez warto$ci i czy istniejg jakie§ misteria, w ktdre mozna dac si¢ wtajemniczy¢
bez obawy o popetnienie grzechu balwochwalstwa.

Prawdziwe misteria Boga

Jak wskazano wyzej, odniesienia autora Ksiegi Madrosci do kultow misteryj-
nych maja charakter polemiczny. Pierwszy typ tej polemiki to wykorzystanie stow-
nictwa 1 idei zwigzanej z omawianymi kultami do opisu dzialania madrosci, ktora
upersonifikowano 1 przypisano jej zalezng od Boga, lecz w miar¢ autonomiczng
osobowo$¢. Idea ta, cho¢ w aspekcie teologicznym jest tak bardzo bogata, zostanie
przebadana jedynie w interesujagcym nas aspekcie wykorzystania elementéw za-
czerpnigtych z kultow misteryjnych. Wykorzystanie to nie jest jednorodne. Pierw-
szy interesujacy nas przypadek to przeksztalcenie znaczenia stow, ktore znajduja
si¢ w obszarze opisu zjawisk misteryjnych. Jest to zatem pozytywne zastosowanie
stownictwa, ktore postuzyto do prezentacji innej niz dotychczas rzeczywistosci.

Sednem dyskusji, ktéra prowadzi hagiograf, jest okreslenie roli madrosci
wobec $wiata i cztowieka. W eklektycznej kulturze Egiptu hellenistycznego byt
to problem, ktory w ogromnym stopniu dotykal obecnej tam diaspory, o czym
$wiadczg liczne pisma ujmujace judaizm w §wietle filozofii 1 tradycji 6wczesne-
go Egiptu badz to w konteks$cie polemicznym, badz to zuzytkowujac osiggnigcia
kultury i nauki poganskiej do celow apologetycznych®. Autor Ksiegi Madrosci
nie jest tu wyjatkiem. W interesujacym nas aspekcie, majac swiadomos¢ wielkiej
spotecznej 1 religijnej roli kultéw misteryjnych, udziela odpowiedzi na to, kto
jest wtajemniczony w wiedze Boga. W Mdr 8, 4 twierdzi, ze madro$¢ (codic)

HOOTLG yap €0ty Thg 10D Beod EmLOTHUNG Kal alpeTic TOV €épywy altod.
Jjest wtajemniczajqca w wiedze Boga i wsrod Jego dziel wybiera.

56 Obszernie na ten temat w literaturze polskiej pisata A. SWIDERKOWNA, Bogowie zeszli z Olimpu, 269-331.
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Zdanie to wymaga kilku stow komentarza. Zaczerpniety ze stlownictwa
kultow misteryjnych rzeczownik piotic (jest to wariant rodzaju zefiskiego po-
spolitszego rzeczownika rodzaju meskiego piotng) oznacza te, ktdra zostata
wtajemniczona w misteria lub — rzadziej — w nie wtajemniczajgcg (mistagoga).
W przypadku Mdr 8, 4 mamy do czynienia ze znaczeniem biernym. Znaczenie
to modyfikuje jednak kontekst. Hagiograf przedstawia si¢ jako cztowiek poszu-
kujacy madros$ci, pozadajacy jej pickna i chcacy ja zaslubié. Te personifikacje
znajduja swoj szczyt w stwierdzeniu, ze sama madros¢ jest Swiadoma swej szla-
chetno$ci (Mdr 8, 3), a jako uzasadnienie podaje si¢ to, ze przebywa ona z Bo-
giem, ktory jg miluje i wtajemniczyl jg w misteria swojej wiedzy (€moTnung)
oraz pozwolit jej wybiera¢ sposrdd Jego dziel. W ten oto sposob pierwszg istotg
wtajemniczong w jedyne autentyczne misteria staje si¢ madro$¢.

Trzeba podkresli¢, ze wedlug hagiografa jedyna istota wtajemniczong
w prawdziwe misteria Boga jest madro$¢. W tradycji biblijnej jednak misteria
madrosci jako takie, w ktorych ona odgrywataby gldwna rolg, nie istnieja. Ha-
giograf wyraza po prostu przekonanie, ze madro$¢ udziela si¢ kazdemu, kto jej
szuka (np. Mdr 6, 13). Mimo to, owa madros¢ jako piotL¢ staje si¢ mistagogiem,
prowadzac do szczgscia, do ktorego zdazaty kulty misteryjne. Spetnia zatem ich
podstawowe zadanie, stajac si¢ darem zdobywanym nie na zasadzie przysta-
pienia do ezoterycznej celebracji, lecz wzbudzenia w sobie woli poszukiwania
madrosci. W $wietle tekstow greckich obraz ten staje si¢ wrgcz paradoksalny.
Stosujac terminologi¢ misteryjng, hagiograf odwrocil wtasciwy przebieg i sens
misteriow, przedstawiajac poszukiwanie madrosci jako prawdziwe misteria. Nie
maja one charakteru ezoterycznego, lecz sa powszechnie dostgpne i przez to
wrecz powszechnie znane.

Proces nabierania madrosci jako prawdziwe wtajemniczenie Boga prowadzi
do skutkow, wérod ktorych znajduje si¢ rowniez osiggnigeie nie§miertelnosci. Za-
pewne jest to aspekt soteriologiczny dgzenia do osiggniecia madrosci®’, ktory nale-
zy rozpatrze¢ w kontekscie szczegdtowych tradycji srodowiska powstania Ksiegi
Madros$ci. Sposrod wielu tekstow na ten temat ze wzglgdu na interesujace nas za-
gadnienie nalezy zwroci¢ uwage na dwa wersety: Mdr 8, 13 1 17. Oba wspominaja
o tym, ze niesmiertelno$¢ jest nieodlaczng towarzyszka madrosci. Pierwszy z wy-
mienionych wersetow wskazuje madros¢ jako zrodto niesmiertelnosci:

€Ew oL adThC dbovaoloy Kel Puniuny alwviov Tolg Wet’ éue amoieliw

przez nig [tj. madros¢] zdobede niesmiertelnosc i zostawie wieczng pamiegé

potomnym.

Werset ten nie odnosi si¢ jedynie do teologicznego sensu nie$miertelno-
$ci. Nosi ona charakter zblizony do greckiego i1 rzymskiego rozumienia proble-

37 J.A. LINEBAUGH, God, Grace, and Righteousness in Wisdom of Salomon and Paul's Letter to
the Romans, Leiden 2013, 46.
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mu przemijania i trwatosci pamigci o cztowieku. Interesujacy nas tekst wyja-
$nia bowiem, czym jest owa nie$miertelno$¢, definiujge jg jako pamieé (uvnun)
u potomnych. W tym kontekscie tgczacy oba wyrazenia spojnik kel mozna trak-
towac jako wyjasniajacy (epexegeticum). Interesujacym przyktadem dbatosci
o nie$miertelno$¢ rozumiang jako pami¢¢ u potomnych jest nieco podzniej wy-
razone pragnienie Pliniusza Mlodszego, by przetrwata pamig¢¢ o jego wuju, Pli-
niuszu Starszym. Dzigkowat wigc Tacytowi jakby proroczo, majac §wiadomos¢,
ze dzigki jego dzietom ona przetrwa®®. W tym samym celu zaktadano miasta,
nazywajac je imieniem zalozycieli, jak réwniez ustanawiano obrzedy religijne.
Dzieta sztuki 1 wielkie budowle byty zatem statycznymi pomnikami tych, ktorzy
odeszli. Jedynie apoteoza i wprowadzony kult cechowat si¢ aktywno$cig. W tym
kontekscie hagiograf interpretuje madro$¢ jako aktywna silte, pozwalajaca prze-
zwyciezy¢ uptyw czasu.

Na ten problem rzuca $wiatto réwniez Mdr 8, 17. Cho¢ wydaje sig, ze wer-
set ten jest kontynuacjag mysli poprzednio wyrazonej, zwigzek madro$ci 1 nie-
$miertelnosci nabiera glgbszego sensu. Tekst w zwigztych stowach kieruje uwage
na zwigzek madro$ci z nie§miertelno$cia, uzywajac charakterystycznego stowa
ouvyyéveln — zazylosé, bliskosé, ktore w catej Ksiedze Madro$ci pojawia sie jedy-
nie tu:

&Bavoolo €0TLY €V ouyyevely codlog

w zazylosci z mgdrosciq lezy niesmiertelnosc.

Hagiograf podkresla w ten sposob zwigzek miedzy madroscia a nieSmier-
telno$cia, ujmujac go na wzor rodziny: zazytos¢ cztowieka z madroscig daje mu
nie$miertelnos¢.

Poszukujac zrodet takiego ujecia owocdw jednosci z madroscia, nalezy naj-
pierw zaznaczy¢, ze stownictwo wskazanych wersetow nosi cechy polemicz-
ne. Madro$¢ jako wtajemniczona w misteria Boga, by mogta wtajemniczaé in-
nych, nie jest koncepcja biblijng. Znamy pewien starozytny tekst misteryjny,
w ktorym Dionizos, bog wtajemniczen, nazwany jest pootne. Laczy w sobie za-
tem podwdjna role: jest wtajemniczony w misteria i sam w nie wtajemnicza™.
Réwniez Izyda nosi tytut pvotic, poniewaz zostata wtajemniczona w sekrety
boze®. Bostwa te, jednoczac si¢ ze swymi wyznawcami, stajag w jednym szeregu
z nimi w dazeniu do osiagni¢cia blogostawionych skutkéw misteriow.

Wazny kontekst tworza obrzedy uwalniajace od winy, kary badz nieszcze-
$cia, tak zwane A0oioL tedetal. Obrzedy te byly zwigzane z bostwami czczonymi
jako uwalniajgce, AUoioL Beol. Posrod nich za$ szczegdlne miejsce zajmowal

8 Jednym z literackich, znanych przyktadow jest opis $mierci Pliniusza Starszego. Pliniusz
Mtodszy w Liscie VI, 16 wspomina o tym, ze Tacyt jest w stanie zapewni¢ wujowi stawe nie-
$miertelng (immortalem gloriam), ktdrej jest godzien ze wzgledu na swoje dokonania.

% Pausanias VIII, 54, 2; W. BURKERT, Starozytne kulty misteryjne, 144-145.

8 Oxyrhynchus Papyri 1380, 111
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Dionizos. Cho¢ wtajemniczenia byty dobre dla zyjacych, to jednak ich celem
byto zapewnienie dobrego startu w zaswiatach. Osoby zmarte spos$rod wtajemni-
czonych mogty wyzna¢ wobec Persefony, ze zostalty uwolnione przez Dionizosa,
co miato ich uwalnia¢ od dalszej odpowiedzialnosci za popetnione za zycia zto®'.

Temat nieSmiertelnosci jako celu wtajemniczenia pojawia si¢ w kulcie Mitry.
Wzywano go jako pana $wiata, ktory jako slofice umiat t¢ nieSmiertelnos$¢ za-
gwarantowac dzigki zapewnieniu czystosci wszystkich elementow sktadowych
kosmosu 1 ziemskiej ery istnienia. Po wtajemniczeniu mozna zatem byto rzec
o sobie, ze jest si¢ synem bozym i doswiadczac radosci udzielanej przez bostwo.
Opisy jej stosuja forme, ktora zuzytkowuje autor Ksigegi Madrosci, przedstawia-
jac szczgscie Izraela i wtajemniczonych w prawdziwa madros¢®. Wedtug Mdr
6, 18, do tej nieSmiertelnosci interpretowanej jako bycie nieskazonym prowadzi
poszanowanie praw madrosci, a wreszcie wedlug Mdr 8, 19 bycie nieskazonym
czyni cztowieka bliskim Bogu (ddp6epoie &€ €yylg elvatl molel Oeod).

Niesmiertelno$¢ jako owoc wtajemniczen poganskich pojawia si¢ w kulcie
Izydy. Ona wlasnie przywroécita zZycie swemu bratu Horusowi, dzigki czemu zo-
stala zinterpretowana jako dawczyni zycia®. Motyw ten powraca wielokrotnie
w kulcie tej bogini, ktora dla swoich czcicieli byta dawczynig niesmiertelnosci.
Dla hagiografa za$ przymioty te naleza do madrosci, ktora w praktyce objawia
si¢ w niezniszczalnym Prawie®.

Osobnym elementem sg wzmianki o nie$Smiertelnos$ci, ktorej madro$¢ udzie-
la wladcom. Mdr 6, 21 kierujacym si¢ jej wskazowkami obiecuje krolowanie na
wieki (elc tov aldve). Zapewne jest to echo trzeciego hymnu Izydora do Izydy
(7. 11). Nie bytby to zreszta jedyny §lad wplywu tradycji egipskich na doktryne
wladzy w Ksiedze Madrosci; mozliwe, ze w Mdr 9, 12 pojawia si¢ $lad teologii
Totha jako boga zapewniajacego wiadcy kroélowanie jego ojca®.

Interesujaca hipotezg sformutowat P. Heinemann®, piszac, ze dla hagiogra-
fa madros¢ 1 jej poszukiwanie staje si¢ niejako naturalnie synonimem filozofo-
wania. Krytyka tradycyjnych misteriow jest bowiem podobna do krytyki, ktora
w tej materii przeprowadzit Seneka®”. Wedtug wynikoéw badan C. Larchera, autor
Ksiggi Madro$ci nawiazywatby do formy stoicyzmu proponowanej przez Posej-
doniosa z Rodos, ktory krytykujac niemoralno$¢ misteriow, uprawianie filozofii

W. BURKERT, Stwarzanie swietosci. Slady biologii we wezesnych wierzeniach religijnych, tham.
L. Trzcionkowski, Krakow 2006, 162-163.

62 L. MazziNGHI, Notte di paura e di luce. Esegesi di Sap 17,1-18,4, AnBib 134, Roma 1995, 227.
8 Szczegoly tej wersji mitu podaje m. in. Dioporus Sicurus I, 30.

% L. MAzzINGHL, La notte, 229.

6 B.L. Mack, Logos und Sophia, Gottingen 1973, 94, przypis 137.

P. HEINEMANN, Die griechischen Quellen der Weisheit Salomos, Poseidonios metaphysische
Schriften, Band 1, Breslau 1921, 136-153.

7 SENECA MINOR, Epistula XC, 28.
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uznawal za prawdziwe wtajemniczenia. Nalezy jednak pamigtaé, ze rekonstruk-
cja mysli tego filozofa jest bardzo utrudniona, poniewaz pisma jego zachowaty
si¢ jedynie fragmentarycznie. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze w przypadku in-
teresujacego nas zagadnienia hagiograf spozytkowat to wiasnie podejscie, cho¢
udowodni¢ tego chyba nie sposob®®.

Zagadnienie osiggnig¢cia niesmiertelnosci wigze si¢ réwniez z magia. Po-
twierdza to dostrzezony wcze$niej fakt, ze na poziomie subiektywnego doswiad-
czenia ludzkiego magia nie wyklucza religijno$ci. Zachowane greckie magiczne
teksty wskazuja wiele takich przyktadéw. Jeden z nich® wspomina, ze cztowiek
wtajemniczony staje si¢ godny nie$miertelnosci dzigki temu, Ze opatrznosé
(TpéroLw) dziata wobec niego z moca (d0voqiLc) wywolujaca taki wiasnie skutek™.

Wskazane elementy aretalogii madros$ci sytuuja ja na poziomie dawczyni
zycia i nie§miertelno$ci, co upodabnia pozyskanie prawdziwej madrosci i zacho-
wywanie jej prawa (czyli Bozego Prawa) do wtajemniczenia w misteria, ktore
okazuja si¢ najskuteczniejsze, poniewaz nie tylko powszechnie dostepne o cha-
rakterze egzoterycznym, co takze jedyne skuteczne’'.

Zakonczenie

Ksiega Madrosci to dzieto powstate w egipskim $rodowisku hellenistycz-
nym, ktorego eklektyzm byl dla judaizmu jednym z najbardziej niebezpiecznych
elementow, ale 1 jednym z najbardziej tworczych inspiracji. Przedstawione po-
wyzej perykopy tej ksiegi sa przykladem krzyzowego ognia polemiki poboznego
na swoj sposob Zyda z tendencjami, ktore niepokoily jego wspotbraci. Nie wa-
hat si¢ on spozytkowac jezyka kultoéw swoich poganskich sasiadéw, by zapro-
ponowac¢ odpowiednig aktualizacj¢ dawnych tradycji do idei monoteistycznych.
Dokonat tego w formie negatywnej, deprecjonujac tradycyjne kulty w sposob
wlasciwy filozofom wielkiej klasy, a takze w formie pozytywnej, przedstawiajac
pochodzaca od Boga madro$¢ zbiezng z prawem jako prawdziwe wtajemnicze-
nie. Upragnionym owocem wtajemniczenia w t¢ madro$¢ jest niesmiertelnosc,
wyteskniony cel wszystkich wtajemniczanych.

Niniejsze opracowanie zakreslito jednak gldwne elementy tej trudnej 1 pel-
nej napie¢ relacji migdzy aleksandryjskim monoteizmem a eklektyczna religijno-
$cig pragnacych bliskosci bostwa ludzi. Zauwazono szczego6lng role niektérych
bostw, zwlaszcza Izydy jako bogini bliskiej’, ktorej teologia zostata wykorzy-

8 C. LARCHER, Etudes sur le livre de la Sagesse, Paris 1969, 224-231.

% PGM 1V, 477.

0 L. MazzINGHI, La notte, 279, przypis 65.

I Tamze, 229.

2 APULEIUS, Asinus aureus X1, 5-6: En adsum tuis commota, Luci, precibus [...]. Adsum tuos
miserata casus, adsum favens et propitia [...] iam tibi providentia mea inlucescit dies salutaris.
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stana przez hagiografa. Jej kult jako dawczyni niesmiertelnosci stat si¢ zrodtem
stownictwa 1 idei, ktore hagiograf spozytkowat w celu przedstawienia ozywiaja-
cego oddziatywania prawdziwych Bozych misteriow. To uzupetienie ukazato
pelen sens polemiki Ksiggi Madros$ci oraz odwage jej autora.

Jednak blizsze analizy poszczego6lnych wersetow oraz ich relacji do §wiata
hellenistycznego wymagaja kontynuacji. Znawcy starozytnych idei moga w te
badana wiele wnie$¢, dokonujac szczegotowych analiz kontekstu powstania in-
teresujacej nas ksiegi. Jest to zadanie, ktore w dalszym ciagu pozostaje otwarte.

Wedhug X1, 12 Izyda jest praesentissimum numen. Podobna tytulaturg stosowano w III wielu po
Chr. wobec Serapisa: praesentissimus deus magnus. Por. L. MazzINGHI, La Sapienza, presente ac-
canto a Dio e all’'uomo: Sap 9,9b.10c e la figura di Iside, w: Treasures of Wisdom. Studies in Ben
Sira and the Book of Wisdom, red. N. Calduch Benages — J. Vermeylen — Fs. M. Gilbert, BEThL
143, Leuven 1999, 357-367.
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The Book of Wisdom and Greek Mystery Cults
Summary

This article provides an analysis of occurrence of the basic concepts con-
nected with Greek mystery cults in the Book of Wisdom: uiotng and its female
equivalent mu,stij, teleth, and the derivative as well as 6lcooc. These terms have
been applicable in a double context. The first one criticizes pagan rituals as a sign
of idolatry and connects them with the sins if the Canaanites who were thrown
out from the Promised Land due to their sins. The hagiographer suggests the only
true initiation into Devine Wisdom instead of the pagan rituals. Clinging to the
Wisdom brings the same fruit that was desired by the pagans who were initia-
ted into worldly happiness and safe future in the beyond. The article presents
some elements of the context in which the Book of Wisdom started to exist and
problems that the Egyptian diaspora encountered. Simultaneously, it recognizes
a creative application of foreign religious ideas in the presentation of the ideas of
Judaism, that shows the author’s courage and openness.

Stowa kluczowe: Ksigga Madro$ci, wtajemniczenia, misteria, Dionizos, 1zy-
da, Mitra, Demeter, ofiary, magia, niesmiertelnos¢

Keywords: the Book of Wisdom, initiations, mysteries, Dionysus, Isis,
Mithra, Demeter, sacrifices, magic, immortality






