Ks. Jan Kracik, Chrzescijanstwo kontra magia. Historyczne perypetie, Wydaw-
nictwo M, Krakéw 2012, ss. 269.

Chociaz magia jest czesto przeciwstawiana religii chrzescijanskiej, to jednak
réznica pomig¢dzy nimi jest najbardziej widoczna jedynie na plaszczyznie teore-
tycznych poje¢ 1 definicji, natomiast w praktyce zycia wyznawcoéw Chrystusa,
a szczegolnie w religijnosci ludowej, oddzielajaca je linia graniczna bywa czgsto
nieostra. Religijno$¢ ta jest bowiem ciggle narazona na mozliwos¢ fatszywego
pojmowania prawd wiary oraz sprowadzenia kultu do formy zabobonu. Myslenie
magiczne, pomimo wielu lat trwania kultury chrze$cijanskiej i rozwoju nauki,
pozostaje zatem aktualng pokusg dla wiary Kosciota, a poprzez to wciaz jest dla
niego problemem o charakterze nie tylko teoretycznym, lecz przede wszystkim
duszpasterskim, wymagajacym nieustannej, nowej ewangelizacji.

Problem wzajemnych relacji magii i chrze$cijanstwa na obu tych pozio-
mach oraz w perspektywie historycznej ukazuje prezentowana ksigzka ks. Jana
Kracika. Zawiera ona bowiem nie tylko analize¢ dokumentéw Kos$ciota dotycza-
cych magii, zarzadzen dyscyplinarnych czy tez nauczania teologoéw, lecz takze
szeroki opis postaw chrzescijan, ktorzy, przyjawszy wiar¢ chrzescijanska, czg-
sto wcigz mysleli na sposdb poganski, sprowadzajac kult religijny do praktyki
magicznej. Ksigzka jest zatem probg opisu wzajemnego przenikania si¢ wiary
chrzescijanskiej 1 magicznego myslenia, ukazania bledoéw w prowadzonej przez
Kosciol ewangelizacji oraz dokonujacych sie w ciggu wiekow przemianach
w pojmowaniu magii i wlasnej religijno$ci przez chrzescijan.

Niewatpliwg zaleta pracy jest osadzenie jej w szerokim spektrum literatury
polskiej i obcojezycznej, a szczegdlnie literatury zrodtowej dotyczacej omawia-
nego w pracy zagadnienia. Autor w swych analizach powotuje si¢ bowiem na
dokumenty koscielne (np. Bulla Jana XXII, Super illius, bulla Innocentego VIII,
Summis desiderantes affectibus, Ksiggi pokutne, opr. A. Baron — H. Pietras, Kra-
kéw 2011; Pontyfikat ptocki z XII w., opr. A. Podles$, Ptock 1986; Pontyficale
biskupow krakowskich z XII w., wyd. W. Abraham, Warszawa 1927; Canon epi-
scopi, ok 906 r.), w tym dokumenty soboréw i synodoéw (Dokumenty soborow
powszechnych, t. 2, Krakow 2002; Dokumenty synodow od 50 do 381 roku, opr.
A. Baron — H. Pietras, Krakéw 2006), na dzieta teologéw oraz pisarzy starozyt-
nych, §redniowiecznych i nowozytnych (np. §w. Augustyn, Panstwo Boze, §w.
Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna; Erazm z Rotterdamu, Pochwata gtupo-
ty; Honoriusz z Autun, Elucidarius; Mikotaj z Jawora, De superstitionis, Hen-
ryk Kramer — Jakub Sprenger, Malleus maleficarum; Alvar Pelayo, De planctu
Ecclesiae, Martin Del Rio, Les controverses et recherches magiques, Johannes
Wier, O omamieniach demonow, Fryderyk Spee, Cautio criminalis, Stanistaw
ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, Piotr Skarga, Zywoty swietych, M. Ka-
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towski, Informacyja o poczqtkach i dalszym progresie cudownego miejsca ta-
giewnickiego, Serafin Gamalski, Przestrogi duchowne sedziom, inwestygatorom
i instygatorom czarownic), a takze na wspotczesne opracowania encyklopedycz-
ne (np. Encyklopedia katolicka, Theologische Realenzyklopddie) i monograficz-
ne odnoszace si¢ zarowno do tematu pracy (np. T. Jerzak-Gierszewska, Religia
a magia. Klasyczne koncepcje antroplogiczne, Poznan 1995; A. Wiercinski,
Magia i religia. Szkice z antropologii, Krakow 2010; H.P. Hasenfrantz, Reli-
gie swiata starozytnego a chrzescijanstwo, Krakéw 2006; R. Pindel, Magia czy
Ewangelia? Konfrontacja glosicieli Ewangelii ze Swiatem magicznym w ujeciu
Dziejow Apostolskich, Krakow 2003; D. Alexander, Czarownice, wrozbici, sza-
mani. Podroz przez swiat mitow i magii, Warszawa 2008; R. Kieckhefer, Magia
w Sredniowieczu, Krakéw 2001; P. Caspani, Kosciof wobec opetan i demonow,
Krakow 2009; B. Levack, Polowanie na czarownice w Europie wczesnonowo-
zytnej, Wroctaw 2009; E. De Martino, Swiat magiczny. Prolegomena do histo-
riit magizmu, Krakow 2011; P. Lombardi, Filozof i czarownica. Rozum i swiat
magiczny, Warszawa 2004), jak 1 opisujace szeroki kontekst religijny i kulturo-
wy omawianego zagadnienia (np. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych,
Warszawa 1995; G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, Warszawa 1995;
A. Vauchez, Duchowosé¢ sredniowiecza, Gdansk 1990; B. Dumézil, Chrzesci-
Jjanskie korzenie Europy. Konwersja i wolnos¢ w krolestwach barbarzynskich od
V do VIII wieku, Kety 2008).

Tak szeroki kontekst bibliograficzny tym bardziej uwypukla powazny man-
kament prezentowanej ksigzki, jakim jest brak odniesienia cytowanych pisarzy
starozytnych, $redniowiecznych czy tez nowozytnych do ich dziet w jezykach
oryginalnych lub nawet w ttumaczeniach. Autor przytacza bowiem ich opinie,
analizuje ich poglady i wyprowadza z nich wtasne, dalekosi¢zne wnioski, nie
siggajac czesto do ich dziel, lecz bazujac na cytatach czy tez opiniach zamiesz-
czonych w innych opracowaniach. Dzieje si¢ tak m. in. w odniesieniu do histo-
rykéw rzymskich (np. s. 18-19, 35), poganskich filozofow (s. 28-29), teologow
chrzescijanskich (np. s. 40-44, 59-60, 63-64, 84, 96-97, 112) lub akt prawnych
(np. s. 131-132). Z metodologicznego punktu widzenia niewtasciwe jest rOwniez
przypisywanie okreslonych pogladéw poszczegdlnym autorom lub ich cytowa-
nie zupehie bez odniesienia do miejsca, w ktorym dany poglad czy cytat si¢
znajduje (np. s. 68, 112, 124).

Praca zostata podzielona na cztery rozdziaty. Pierwszy, pt. Chrzescijanstwo
w Swiecie antycznych religii i magii (s. 15-53), traktuje o spotkaniu i konfrontacji
magii obecnej w §wiecie poganskim starozytno$ci oraz wiary opartej na obja-
wieniu biblijnym, ktora znajduje swoj wyraz w chrzescijanstwie. Autor opisuje
wigc praktyki magiczne funkcjonujace w kulturze Babilonu, Grecji oraz Rzymu,
podkreslajac jej rozmaite formy oraz powszechno$¢ wystgpowania bez wzgledu
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na pochodzenie spoteczne czy wyksztalcenie. Nastepnie przedstawia wypowie-
dzi autorow biblijnych dotyczace magii, ktdre przyjmuja postac kategorycznego
zakazu tego rodzaju praktyk oraz ukazuja wyzszo$¢ dziatania w imi¢ Boze nad
rytuatami magicznymi. Ks. Kracik zwraca jednak uwagg nie tylko na owe zaka-
zy, lecz takze na postgpowanie czlonkow narodu wybranego (Stary Testament)
i chrzescijan (Nowy Testament), w ktérym granica pomi¢dzy magia a wiarg jest
ptynna i nieostra (np. w przypadku interpretacji czynéw Jezusa lub Apostolow
wykonywanych przy okazji uzdrowien, Mt 7, 33; Dz 5, 15; 19, 12). Sprzyja to
wzajemnym oskarzeniom pogan i chrzescijan o uprawianie magii. Opisujac ten
konflikt, Autor przypomina teze Ojcow Kosciota gloszacych za Pismem Swie-
tym, ze bogowie pogan to demony utozsamiane ze ztym duchem. Ta teologiczna
diagnoza jest jednak dla Autora jedynie proba obrony wiary chrzescijanskiej po-
przez deprecjacj¢ kultow poganskich (s. 39) i czarno-biatego sposobu myslenia,
ktoére sktania do przypisywania inspiracji demonicznej ,,nawet catkiem nieszko-
dliwej postaci magii” (s. 39), umieszczajac je w krolestwie szatana (s. 40).
Szczegblng role w owym ,topornym demonizowaniu cudzych bostw”
1 zwigzaniu magii z demonologia btednie przypisuje Autor $w. Augustynowi (s. 44)
1 nazywa to stanowisko ,,arbitralnym zatozeniem” (s. 48). Tymczasem idea ta wy-
nika $cisle z teologii Hipponczyka, a nawet jest juz obecna u wielu wczesniejszych
pisarzy wczesnochrzescijanskich, zwtaszcza apologetow (np. Orygenes). Ks. Kra-
cik zdaje si¢ traktowac biskupa Hippony jako ,,niestrudzonego demaskatora r6zno-
rodnej aktywno$ci szatana” (s. 51), ktory wszedzie widzi jego obecno$¢ (s. 50-51)
1 dlatego w swym nauczaniu kladzie nacisk na grzech i ,,ponurg prognoz¢ pote-
pienia przewazajacej czesci ludzkosci” (s. 52-53). Jest to, niestety, tylko prywatna
opinia Autora, niemajaca wiele wspolnego z autentyczng mys$la Hipponczyka.
Rozdziat drugi, zatytutowany Chrystianizacja barbarzyncow czy barbaryza-
cja chrzescijanstwa (s. 54-126), jest proba opisania wzajemnego oddziatywania
poganstwa i1 magii oraz wiary chrzescijanskiej, a takze ukazania réznych stop-
ni synkretyzmu. W tym kontek$cie nalezy zauwazy¢, ze warto$cig prezentowa-
nej ksigzki jest podkreslanie i opisanie przez Autora zjawiska przemieszczania
si¢ kultur, jakie nastgpuje w procesie inkulturacji. Zniszczenie przez czlonkoéw
Kosciota poganskich $wigtyn i posagéw bozkoéw, przy jednoczesnych powaz-
nych brakach w nauczaniu prawd nowej wiary, nie jest bowiem rownoznaczne
z sukcesem ewangelizacyjnym, lecz sprzyja ugruntowaniu si¢ mys$lenia pogan-
skiego 1 magicznego oraz przyczynia si¢ do rytualizacji chrze$cijanstwa (np.
s. 54-67), ktore znalazto wyraz przede wszystkim w $§redniowiecznej i nowo-
zytnej religijno$ci ludowej, tym bardziej przepetnionej r6znego rodzaju zabobo-
nami, im mniej zrozumiate staja si¢ obrzedy Kosciota i jezyk liturgii (s. 73-78).
Autor obszernie zatem opisuje przejawy magicznego myslenia obecne w chrze-
$cijanstwie, dostrzegajac jego slady m. in. w zakleciach i blogostawienstwach
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pol majacych zapewni¢ urodzaj, ordaliach (sadach Bozych), astrologii, medycy-
nie magicznej, ziololecznictwie, ztorzeczeniach lub egzorcyzmach przybieraja-
cych czasami formg zaklinania.

Rozdziat trzeci, pt. Czarownice, ich towcy i obroncy (s. 127-189), jest proba
odpowiedzi na pytanie o przyczyny uznania czarOw i magii za realnie grozne
1 jako takie zaslugujace na kare $mierci. Autor omawia wobec tego dokumenty
kos$cielne i poglady teologow oraz usituje ukaza¢ geneze¢ i1 proces ksztattowa-
nia si¢ obrazu czarownicy. Szczego6lng rolg w tym przypisuje §w. Tomaszowi
z Akwinu, ktorego obarcza tez wspotodpowiedzialnoscig za stosy, na ktorych
ptongli ludzie (s. 135-141). Ks. Kracik ilustruje rowniez proces zwiekszania si¢
wiary w aktywno$¢ czarownic, w zawieranie przez nie paktu z diablem i utozsa-
mienie ich praktyk z grozng dla Ko$ciota herezja; opisuje zmiany w pojmowaniu
roli diabta i strach, jaki on wzbudza, wzmagajaca si¢ nienawis¢ w stosunku do
kobiet posadzanych o czary; ukazuje takze stopniowa przemiang¢ myslenia, ktora
prowadzi do wygaszania ptonacych stosow.

Pomimo interesujacej tresci niniejszego rozdziatu Autor nie ustrzegt si¢ wta-
snych, niezbyt trafnych opinii i zbyt daleko idacych wnioskéw, ktore przedsta-
wia bez powotania si¢ na dowody. Taka rol¢ odgrywa np. teza o tym, ze duza
czgstotliwos$¢ przeprowadzanych egzorcyzmoéOw w IV 1 V wieku przyczyniata
si¢ do silniejszego umocowania ,,w zatrwozonych umystach chrzescijan” diabta
(s. 127) lub tez przekonanie Autora, ze ,sprawczyniag mndstwa przypadkéw
mniemanego op¢tania i takiegoz uwolnienia od niego byla sita sugestii, a nie dia-
bel czy egzorcysta” (s. 180). W innym miejscu z kolei ks. Kracik nazywa ghupota
przekonanie, ze mozliwe jest zawarcie paktu z diabtem. Sad taki wydaje si¢ by¢
prywatng opinig, ktéra nie powinna wptywaé na naukowa ocen¢ zjawiska.

Rozdzial czwarty, pt. Polskie wspolistnienie religii i magii (s. 190-258),
przedstawia sposob funkcjonowania opisanych w ksiagzce zjawisk na terenie
Polski oraz ich specyfike odrozniajacg je od tego typu wspotistnienia chrzesci-
janstwa i magii na obszarze zachodniej Europy. Autor stusznie zauwaza, ze wy-
rzeczenie si¢ dawnych bogoéw 1 przyjecie chrztu, ktére dokonato si¢ na terenie
Polski, bylo czgsto powierzchowne, gdyz poprzestanie li tylko na zakazie pogan-
skich obrzgdow nie jest rOwnoznaczne z akceptacja chrzescijanskiej wiary przez
ludzi, ktorzy szukali w niej doczesnych korzysci, a nie abstrakcyjnego dla nich
zbawienia duszy. Stad chrystianizacja Polski byta zjawiskiem rozciggnigtym na
wiele stuleci. Ks. Kracik, analizujagc mentalno$¢ éwczesnych ludzi oraz ukazujac
proces inkulturacji, przedstawia w interesujacy sposob szereg wydarzen, w kto-
rych splataty si¢ ze sobg wiara w Chrystusa i myslenie magiczne. Opisuje wiec
rézne sposoby taczenie praktyk magicznych z sakramentaliami Kosciota, kultem
relikwii §wietych czy egzorcyzmodw, ukazuje sposob funkcjonowania rozmaitych
zabobonow, przeklenstw 1 praktyk znachorskich, a takze przedstawia dzieje pro-
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cesOW czarownic oraz wiary w upiory i strzygi. Autor stusznie podkresla rowniez
negatywna role duchowienstwa, ktore, podobnie jak w zachodniej Europie, bar-
dziej akcentowato moc diabla, ostrzegato przed potgpieniem, niz glosito mitos¢
Boga, przez co chrzedcijanstwo opierato si¢ na strachu, a nie na nadziei zbawie-
nia. Podkreslanie btedow tego rodzaju duszpasterstwa jest niewatpliwie warto-
$cig prezentowanej ksiazki.

Lek przed magia i czarami rozpalit niegdys$ stosy, na ktorych gingli nierzad-
ko niewinni ludzie. Opis tego zjawiska sktania Autora do czesto podkres§lanego
Ww pracy wezwania, by unika¢ przesadnej demonizacji i nie wierzy¢ zbyt latwo
w diabelskie dziatanie. Stusznie tez akcentuje aktualno$¢ problemu naktadania
si¢ my$lenia magicznego na sposob praktykowania religii w czasach wspotcze-
snych. Niemniej jednak wydaje si¢, ze ks. Kracik idzie w tej ostroznosci zbyt
daleko, przyjmujac mozliwos¢ wyjasnienia wigkszosci sposrod opetan i cudow
opisanych w dawnych ksiggach jedynie poprzez formy zaburzen psychicznych
lub epileps;ji (s. 234-235), co jest tylko jego opinig, a nie tezg udowodniong na-
ukowo, albo tez nazywajac ,,skamieling liturgiczng” obrzed egzorcyzmu stoso-
wany podczas chrztu dzieci przed Soborem Watykanskim II (s. 213-214).

Ksigzka w warstwie opisu historycznego jest pozycja wartosciowa, podej-
mujacg wazny rowniez dla wspolczesnych chrzedcijan temat i prezentujaca go
zywym jezykiem w ciekawy sposob. Jej mankamentem jednak sg zbyt pochop-
nie wyciggane wnioski oraz czasami bardzo pobiezne, a przez to upraszczajace
problem analizy pogladow chrzescijanskich teologdw, co bytoby zrozumiate dla
publicystyki, lecz nie dla publikacji o charakterze naukowym. Niemniej jednak
praca ks. Kracika, prowokujac do myslenia, moze by¢ dla czytelnika zacheta do
glebszego zapoznania si¢ z nauczaniem Kosciota dotyczacym problemu magii
1 dlatego tez warta jest zauwazenia.

Ks. Mariusz Terka



